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आ्राचार्यकल्प श्रद्धेप प० टोडरसलजी 


प्रकाशकीय वक्तत्य 


लगभग २०० वपकी अवधिमें जितने भी पुण्यपुरुष हुए हैं उनमें आचायकल्प प० थ्री टोडरमरूजी 
का नाम विशेष रूपसे उल्लेसनीय हैं । वे अपने कालके मनीपियोमें तो अग्रणी थे हो, आाजका विद्वत्समाज 
भी उनको अनुपम प्रतिमा और विद्वत्ताका लोहा मानता हैं। अभी तकके इतिहासमें इनके सिवाय शायद 
ही कोई ऐसा भाग्यवान गृहस्थ विद्वान्‌ हुआ होगा जो 'आचायकल्प' जैसे प्रख्यात विशेषणसे अलक्ृत किया 
गया हो । इनको परिमाजित लेखनीसे जो कुछ भी लिखा गया है वह सब सवज्ञ वीतराग देवकी दिव्य- 
घ्वनिका अनुप्रण करनेवाला होनेसे आगम हो है, ये छन्‍्द, व्याकरण, न्याय, अलकार, गणित और घर्म- 
शास्प्रके ममज्ञ विद्वान होनेके साथ सदाचारकी मूर्ति थे। जिस प्रकार यह वात सच हैँ कि यदि भगवान्‌ 
वोतराग सर्वजश्देवकी दिव्यध्वनिको अवधारण करनेवाले उत्तरकालोन आचारयोकी आगमरूपमें वाणीका 
प्रसाद हमे न मिला होता तो हमें उससे सर्वथा वचित हो रहना पडता उसी प्रकार यह बात भी सच है कि 
सटीक गोम्मटसारादि महान्‌ सिद्धान्त ग्रन्योकों भाषावचनिकारूपमें यदि आपने प्रस्तुत न किया होता तो 
भाज उनके मर्मको जानने-समझनेवाले विद्वानोका सर्वया अभाव ही होता । 
जैनधर्मका दूसरा नाम आत्मधर्म है। प्रत्येक ससारी भआत्माका प्रधान कर्तव्य हैँ कि वह अपने 
स्वरू्पको समक्षकर उसे प्राप्त करनेके मार्गमें लगे । इस तथ्यकों हृदयगम करके आपने स्वतन्त्र रूपसे तीथ॑- 
फरोकी वाणीके प्रसादरूपमें 'मोक्षमार्गप्रकाशक' जैसे महान्‌ शास्त्रकी रचना द्वारा हमारे समान अग्रणित 
भव्य जीवोका महान्‌ उपकार किया है। जैन अध्यात्म क्या हैं इस विषयका सागोपाग विवेचन करनेवबाला 
भाषायचनिकारूप यह प्रतिनिधि ग्रन्थराज हैं। इसमें निए्चय-व््यवहार निमित्त-उपादान, काय-कारणभाव 
तथा सम्यग्दशनादिके स्व्रर्पको वडी ही मनोरम सुस्पष्ट शैलीमें समझाया गया है । स्वसमय और परसमयको 
ठीक तरह समझकर जिसे जन अध्यात्ममें प्रवेश कर साक्षात्‌ समयसार बनना हैं उसे मनोयोगपूर्वक इस ग्रन्थ- 
राजको स्वाघध्याय, चिन्तन, मनन द्वारा आत्मसात्‌ करनेकी अति आवश्यकता हैँ । इसमें पण्डितजोकी विवेक- 
शालिनी प्रतिभासम्पन्न दृष्टिका दशन पद पद पर होता हैं। यह उनके दिग्दिगन्तव्यापी निमलू यदाका 
उज्ज्वल प्रकाश है | वे लोकोत्तर महान्‌ पुरुष थे यह इससे सिद्ध होता हैँ । 
जिस समय पण्डितजी इस भूतछकों अलक्षत कर रहे थे उस समय शीघ्रगामो रेल, मोटरकार आदि 
वाहनोका सवा श्रभाव था । फिर भी अध्यात्म रहस्यके ज्ञाताके रूपमें पूरे देशमें उन्होने प्रस्याति प्राप्त 
कर ली थी । दूर-दूर से आात्मकल्याणके इच्छुक भव्य जन उनको पुनीत वाणीका प्रसाद पानेके छिए उनको 
शरणमें आकर कृतकत्य होते थे। जो आने में असमर्थ रहते वे लेख द्वारा अपनी जिज्ञासा प्रगट कर लेख 
द्वारा ही उसका सम्यक्‌ समाधान प्राप्त करते थे। मुख्तानकी धमबत्सल समाजके लिए पण्छितजी द्वारा 
लिखी गई “रहस्य पूर्ण चिट्ठी इसका जीता-जागता उदाहरण हैं। जैसा इसका नाम है उसीके अनुरूप यह 
अध्यात्मरससे ओतप्रोत है । जिसका अध्यात्ममें भले प्रकार प्रवेश हो गया हैं वह हो इसके ममको समक्षने 
का अधिकारी है। सम्यग्दृष्टि जीव आत्मानुभूतिस किस प्रकार ओत-प्रोत होता है इसे पण्डितजीने इस 
चिट्ठी में वडे ही मामिक शब्दोमें समझाया है । 
यह पण्डितजोके जीवनका एक पहलू हैं। उनके जीवनका दूसरा पहलू है समाज सुधार ओर 


कयपुर ( कानिया ) तक्त्यचर्चा 


अर्मके लामपर किपाकाश्ड्में आबे हुए विकारकों बृर करता। छत्होने देखा कि सर्बश्षदेद बीतरान पुर 
छोर बौतराग बाचोका बतुपायौ घाजका समाज पाखरिशयोड़े बडक़ादेमं आकर अमेफ विपरीत प्ास्यताजाका 
छपाछक बनता आ रहा है। प्रस्पम्दृष्ि बलौद स्दामों समस्तमड़फ़े सम्दापं तोत मूइठा और छह अवायहहाएे 
रहित होता है। किस्दु शाजढ़ा समाज इतके चक्करयें पढ़ा हुथा ह अठएद उत्दोने द्विबाकाथ्डर्म छादे हुए 
विकपरको ते कैपछ दूर किया अपितु समाशकों धतातत पष्य मार्यपर छे बातेमें भौ पूरी छफ़कता प्राप्त 
की। यह पुएण९ काय करते हुए उन्हें लमेफ विपत्तियोक्रा छामता करना पढ़ा पर दे इससे दिचराल्तित ते 
हैए। हम्परइष्टि पुष्प बसराद होनेपर थो सम्यरदर्सससे बिबरक्ित गहीं होता यद्र परभाममरद़ी जाज़ा है थो 
झनके थीषतम अधर८ः घटित होती ६। इतड्रो पदयर्तका धासता करते हुए ब्ाष्ाम्ट लैसौ महान 
छापत्ति दा सामता करता पड़ा परस्तु वे अपने छुम (कर्सम्प) से अचुपात् बी विचछित त हुए! गड है हतड़े 
चौदित कार्गोंका उंप्लेपर्म सैज्ला-ओोला । 

ऐ डा महा पुष्प जिद्र दैश और जिछ हजरीयें थम छेठा है बह तो बस्प है हौ मिस परिवारको 

श्रौर माता-पिताकों अपने बलादे छृद्धकृत करता है गह मौ बन्य है। बैता कि प्राप्त ठस्पोग्ने कद होठा है 
कि भारतदर्प राजए्दालके बत्तमत लयपर यह समर उतऊ़ो कार्यस्नेत्र रहा है। अमौी २ बर्षपे कुछ 
ही अधिक हुआ है लब उाद्ाव बपते छत्मसे इए जूमराखक्रो अर्शकृत किया ढा।| थे थोरौका बंसफे छाडुले 
कार बे । उसके पिताका भाप लोसोदाल धौर माताका लाम रम्मारेशी था। पप॑ अप्रीषरजी पके पिता 
मुर बे । स्शाश्याय सास्मगोध्टी और प्रत्य केखत मह बगढ़ा मुख्य कार्य शा। अक्‍्प आयुर्ग ही यधपि परहें 
छपने बर्तपान क्षोबनएं हाथ घोता परष्ठा बरातु इतने एरक्‍्प काहर्म उत्होने लो साहि(्य प्रेषा की है उसकौ 
तुछता महीं। रत्कोसे शपते चौबतकारूपें भोम्सश्सार जौषरापड बःस्फ्टसाए कर्ममारझ लब्बिद्रार तपत्ताहार 
विलोकसार बात्मानुणालत और पधुस्‍्पार्शठ्िड्धप पाय इस 8६ प्रत्थोंक्ा हृंढारी रापाप छमुद्राई क्रिया ता 
मोपपार्पप्रफापक अब्संददि अधिकार, योम्मट्साएपूणञा और रहस्पयूर्ण चिट्टी एव भाए प्रत्वोंफ्ो| स्व5तव 
रचता शो। छतकी थे सब्ी रचतायें मौफ्तिक होनेके शाद प़िद्धान्त औौर अध्यारमरछप्ते बोत-प्रोष है। 
मोस्महताशदि इत्बोफा छनुबाद करते सम इसके साथ छ्षमड़ौ स॑स्तृत टीकार्ओोका शो उस्ह्रोने अमृषाद दिगा 
है। गा! प्ष धाहिपियक बाप करते हुए इतक़े वित्त म अपने विशेषज्ञ पनेषा अ्हकार प्रृकर मौ तहीं दबा था । 
छरडीने यह खब्र ब्राय सत्र 7कक्याणरी जारताल। है किया है। छतके छिपे हुए डिशी भो प्रषका आप 
छाप्पाज रीजिए पद-पदहपर समड़ो इप्ध उद्यात्त बत्तिके इर्णत उत्तम क्षा करये | पा तो भोस्मदसारादि समी 
ड्राच में बलिश्ररा परपुर प्रपदोग हुआ है। ढ़िलतु जिलोकसार और उतट्टौ टौग्पर्ग जौर भौ धारीफ्रीके साथ 
इएढ़ा छपशेग किगा दजा है | बहाँ रोक ओर उसके अडास्ट रपेहोरा छेजफर बतफ बतदााते भव अबो 
छोद रो पदरपप्य संगपुर|ण और पिर्नाह आदि अमेक आपाएकूपते हस्भुत कर विधिष प्रक्वारहे शसके अ्रनफणक 
टलिड्ाझनेक्रो विधि गतलाई बई है। पर्डितड़ी बचितके विशेषज्ञ तो णे है| इसकिए छस लथ् जिविशे$) स्पष्ट 
करमेपत बच्दोंसे गिलौ प्रराएक्ों क्रोर-कसर बह रहते दो । पितष्टिके क्राह्गारती शघोलोकगी रचना करने 
बर एलके पत्पण ढ़े लागरो दया गिर है और ढीक़ अबोोक पा को शगफम है बह इस विपिस भी से 
प्राप्त गिशा छा सक्षता ई यह सब स्पष्टीकरण भौ बण्चितओोगे दिया है। छिर जौ रपती रूपुता हिवल्ताऐे 
हुए बडदँ रपोत हिंसा है--'पाषा मात्र पैरे ठौफ इममर्म बहों बापा। बह एक उदाहरण है को डतरो 
छद्मात्तपृत्ति लौर महाततारो प्रपट १रजैड़ै दिए बर्पाप्त है। ऐसे वि,ऊू उदाहरण इमह्ो भी रचवाजाएें 
बहनयर बर पिरुंने बो इबहों दिरमिद्ागपृत्तिके सूषक हैं। 


प्रकाशकीय वष्तव्य 6, 


ऐसे महान्‌ मनोषीकी स्मृतिको चिरस्थायी बनाये रखनेके लिए उन्तके नाम ओर व्यक्षितत्वके अनु- 
रूप एक स्मारक होना चाहिए इसे पूरा समाज चिरकालसे अनुभत्र करता भा रहा था । इसे योगायोग ही 
समझना चाहिए कि सोनगढके महान्‌ सन्त पूज्य श्रीकानजी स्वामीका इस फकमीकी ओर सर्वप्रथम ध्यान गया। 
उन्होने अपने प्रवचनके मध्य इसका अनेक बार सकेत भो किया । 


एक तो जयपुर निवासी श्रीमान्‌ सेठ पूरणचन्दजी गोदीका पण्डितजीके वशज हैं, लक्ष्मीको उन्हे 
सब प्रकारसे अनुकूलना मिली हुई है, स्वभावके भद्र और आत्मकल्याणके इच्छुक हूँ, अपनो गाढी कमाईका 
उपयोग घमकारयोंके प्रवर्तनर्म विशेषल्पसे हो यह उनकी भीतरी भावना है, साथ ही उनका पूरा परिवार ऐसे 
घाभिक कार्यमें उनके साथ हैं । 


दूसरे आत्मकल्याणके इच्छुक और स्वाध्यायप्रेमी होनेके कारण पूज्य श्रीकानजी स्वामीके प्रति 
उनको अनच्य श्रद्धा हैं। इसलिए वे अपने व्यापारादि कार्योको गौणकर वीच-बीचमें पूज्य स्वामीजीका सानिध्य 
प्राप्त करने और उनके अध्यात्मरससे ओतन-प्रोत मार्मिक प्रचचनोंसे छामान्वित होनेके अभिप्रायवश सोनगढ 
जाते रहते हैँ और महोनो वहाँ रहते हैं । 


जआाचार्यकलप पँं० श्रीयटोडर्मछ भवनका शिलान्यास 


जव किसी महान्‌ कार्य होनेकी वेछा था जाती है तव भीतरी भौर बाहरी सव प्रकारकी अनु- 
कूलताएँ सहज सुलभ हो जाती हैं यह प्रकृत्तिका अकाटय नियम हैं। एक तो पूज्य स्वामीणीक्रा पण्डितजीकी 
स्मृतिस्वरू्प स्मारककी कमीकी ओर ध्यान जाना और दूसरे,्ोदीकाजीका पण्डितजीका वशज होना यह ऐसा 
अधूर्व योग मिला कि गोदीकाजीने सहज हो इस कमोको पूरा करनेके लिए अपने परिवारकी ओरसे स्वोकारता 
दे दी । यत्न पण्डितजीका भुख्य कार्यक्षेत्र जयपुर नगर रहा है, भत निश्चय हुआ कि जयपुरमें ही योग्य 
स्थानकी त्जवीज करके श्ोध्नातिशीघ्र पण्डितजीके व्यक्तित्व ओर साधनाके अनुरूप स्मारक निर्माणका कार्य 
प्रारम्भ किया जाय | 


गोदीकाजी और उनके समस्त सहयोगी चाहते थे कि स्मारककी शिलान्यास विधि स्वय पृज्य 
स्वाम्ीजीके करकमलो द्वारा सम्पन्न हो । इसके लिए पूज्य स्वामीजीसे निवेदन भी किया गया। किन्तु 
इस कार्यकों सम्पन्न करनेके लिए स्वय स्वामीजी तो नहीं पघार सके । फिर भो उनकी आाज्ञासे उनके 
अनन्य शिष्प श्रीमान्‌ू १० खेमचन्द्रजी जेठालालजी सेठ शिलान्यास विधिके समय सपरिवार जयपुर पधारे 
ओर बड़े समारोहके साथ उनके हाथसे धार्मिक विधिपूर्वक शिलान्यास विधि सम्पन्न की गईं । 


प० श्री खेमचनद्धजी जहाँ अध्यात्मके प्रगाढ विद्वान और सुयोग्य वक्‍ता है वहाँ वे उदार दानो भी 
है। उनका परिवार वहुत बडा है। परिवारमें सबसे बडे तो वे स्वय है । किन्तु उनकी व्यापार आदि 
छोकिक कार्योमें झचि न होनेके कारण वे स्वय पूज्य स्वामीजीके सानिष्यमें सोनगढ ही रहकर स्वाध्याय भादि 
मे अपना समय यापतर करते रहते हैं। इस दृष्टिसे वे बडे भाग्यवात हैं। इस कायमे उन्हें उतके पूरे परिवार 
का सहयोग प्राप्त है । 

उनके भाइयौमें दुसरे भाई श्रो मणिलाल जेठालालकजी सेठ हूँ । वम्बईमें मुम्बादेवीके मन्दिरके पास 
जो श्रो १००८ सीमघर भगवान्‌के विशाल जिनायका निर्माण हुआ है और दादरमें विशाल जिनालूय व 


समवसरण सन्दिर तथा मानस्तम्मके साथ कान्‍्ह नगर की स्थापना हुई है यह सव विशज्लेपकर इनके दीर्घ 
ब्‌ 


३० लयपुर ( झानिया ) तस्वचर्चा 


परिध्रज और प्पायमाबशाबा सुपरिचाज हैं! इस सम्रय बस्मईमें करा दिपम्दर अमका दिशेप प्रचार दृहिबोचर 
होता ई इसमें भौ इसड्ा बड़ा दव हैं। एतड़े अग्प दो थाई शोर हैं। मे भी बड़े योप्य है। इसके हुडुम्ब 
म रब माइजेकि जितने पुद्द पुत्री आदि हैं बे सब अपने बढ़ोशा अमुबठन करते है। इसकी कौदुम्बिइ 
स्यवएदा बड़ौ सुन्दर हैं। मुझे प्रछणबप्त इतना छह करता आदरयक प्रतोष्ठ दोता है ऊ इस समय थी 
मलिकात्र जेटाशाचरजौं सेठका स्वास्थ्य कईं कारधोसे कुछ अधिड़ कमजोर प्रतौत होता है। में पृष्ठ स्वास्प्प 
छाजकर पृर्दत्‌ बमकार्जोंक़े धम्पर्त करतेम इत्तावबान बसे मह मेरी अन्त"करण पूबक भाषता है । 


आधाार्यकल्प पं* भी टोडरमछ भम्थमाडाका श्रीगणेश 


अब भी प॑ सेमचम्दजी थेट्प्ताकजो सैठके हाथसे बजपुरम छिक्षास्पास्॑ विधिका मंप्त कार्ज हम्पप्त 
हो रद्ा पा रप समय बढ़ाँ उपस्थित समौ दिड्भातोढ़े सतमें सह दिच्यार आया कि परिड्ठतजीढ़े जौबित कार्बोर्मे 
अतडी प्राहित्य सत्रा मुहर है, इसलिए शलड़ौ स्मृध्तिस्वकय बदत शिर्माणके साथ छतक़े भामसे एक ब्रस्यमाला 
को एदापना सी घषाहप होतो भाहिए। विचार प्रश॑यायोग्य बोर करधीय ना प्रत' जैसे ही ५ भो शेमचन्व 
थौ जेठालाछजी पेटफो इसकी जातका एै मिद्धो तत्काकु प्राहोने इसके दिए ॥ (६) रुपया के उधार छात 
को घोषया करदी । फिर जया था एवयं सी छठ प्रणभग्दणौ भोदोका जौ भौ क्षाते आये और दन्हौते इसके 
डिए अपतो जोर छरते परिबारकों मोरसे २१ १) शायोके दास कौ हृदार जोपणा कर इछ मंगछ काम 
ढो जाते दबाया । छत समायको शदारता शुप्रतित ह। पद्दि किसो प'मार्जके असुरूप बार्षष्रौ योजरा बने शो 
बह 0तत्तारू उपकी पृर्तिमं छद्ाक होधो हैं। मुझे मइ छड़ेत करते हुए भ्रसप्रता होती है कि थैसे ही दा! 
धपप्थित पूरी समाजक़ो इठक़ी बातकाएँ हुई, 0त्काछ इश्चद्ौ मोरध्॑ भी छथघन १! ) इत हआर 
हपपोफ़ों स्वीकृति मिश्र गईँ। इस प्रकार छकष्टाँ मबततिमबिढ़ा कार्प प्रारम्म हुआ गहाँ पके शाब ही 
“जआचाबकक्प प॑ श्री रोशरमक प्रत्पमाका का भौयभेस थौ उसके सात कर बिपा पमा । 


प्रस्थमाछासते प्रथम पुप्पझे रूपमे मोस्तमागे म्रकाशकूके प्रकाशतका तिम्पप 
आधचामशल्प ८ भो छोडरमछजौकी मातृघापा दूंढारी हिल्दौ दौ। उत्होत पते पूरे हाहित्पके 
क्ाद मोध्माव प्रफाप्क एल्बड़ा तिर्मान्न इतो सापाप किया है ! यधपि यह मापा ब्व 6 है सुन और सुकसीये 
जबुर ह पर मो पृरै देशका सपाछ कर आशुतिक हिस्दोर्त मोझमार्यप्रकाणफ़का एक प्रापालिक सस्करण 
हैपार करपा छाय पइ विचार कर इस्थमाछूकौ छओोरसे रच प्रथम इप्त कार्रक्रां डाबमें दिया भगा। इस 
ढार्यको उम्पद्न बरतेके छिए अ्रयपुरके सब्डारंटि प्राप्व अनेक हस्तक्तिछत प्रादौत प्रतियोड़े आवबारते इस 
बाजको आाजुतिक द्वित्दौमें एक प्रति ठैयार कराई बह। जड्ँ तक सम्मत्र हुआ इसे प्रापायिक बतासेढा पूरा 
प्रयष्य किया पया है। पूछे प्रसछृता है कि आक्रापकक्प ५ झभौटांड मछजौकी स्मृतिमें इस बत्दयाकाकी स्वापता 
ब्टौ गईं बोर इतबी अल्‍्प अश्बिे उन्दोंके दवए रजित इत महात्‌ प्रत्थका इदको ओरपे प्रथम पृथ्फ्के रूपये 
प्रकापय हो रहा है। जिठसा शब्य इसका प्रीदजे्र ह छठमो ही भ्स्यताको छिए हुए यह पस्वा अपरा 

काम सम्पप्त करतौ रहेगी ऐसा मुश्षे विस्वात है। 
जअयपुर ( लाडिया ) तत््वअर्जाका संशिप्त इतिहास 

बिरकाछुसे लयपुर 0त्यच्च्॒किय केश रहा ६ै। इसके छिए बड़ पूरे मारतषर्प में प्रशिक्ष हैं। बाज 
बूरे जैब समाज थो ठत्वशताकौ अागृति दृष्टिपोचर होठी ई डतमे गहके सबीबियोक्रप बड़ा बोपदात ६। 


प्रकाशइकीय वच्तव्य ११ 


माचार्यकल्प प० श्री टोडरमरूजी तो यहाँकी विभूति थे ही। श्री ज्वाह प० दीपचन्दजी काशलोवाल, श्रो 
प० युमानीरामजी, श्री प० जयचन्दजी छाबडा, श्रो प० सदासुखजी और श्री प० दौलतरामजी आदि गण्य- 
मान्य समर्थ विद्वान्‌ भी जयपुरकी ही देन हैं। इन सव विद्वानोने अपने जीवनकालमें जो साहित्यकी सृष्टि की 
है उससे पूरा जैन समाज अनुप्राणित हुआ है। इसलिए इस नगरका वातावरण तत्त्वचर्चाक लिए उपयुक्त 
रहा हैं । 

इसे तो विधिकी विडम्बना ही कहनी चाहिए कि दिगम्वर परम्परामें पृज्य श्री कानजी स्वामोके 
दीक्षित होनेके वाद समाजर्मे मतमेदका प्रावल्य दृष्टिगोचर होने लगा । पूज्य श्री कानजी स्वामीका त्याग 
भपूर्व है। दिगम्बर परम्परा द्वी सोक्षमार्गके अनुरूप सनातन समीचीन परम्परा हैँ इसकी 
व्यापक घोषणा इस कालमे यदि किसीके त्यागने की है वो वे एकमात्र पूज्य श्री कानजी स्वामी 
द्ै नि । उनके व्यक्तित्व, त्याग, विद्वत्ता और वव्तृत्व आदि गुणोके विपयमें जिहना भी लिखा जाय थोडा 
है । मोक्षमार्गके अनुरूप अध्यात्मका बात्मानुमवी ऐसा अपूव वक्‍ता इस कालमें हम सबके लिए युलम है द्से 
में हम सबका महान पृण्योदय हो मानता हूँ । उनके पविश्र सानिध्यकी छाया चिर कालतक हम सबके ऊपर 
वनी रहें यह मेरी मगर कामना हूँ । 

यो ठो स्व्परके कल्याणके लिए जिन मंगल कार्योका प्रारम्भ किया जाता है उनके मध्य कुछ न कुछ 
बाधाएं उपस्थित हुआ हो करती हैं यहूं ससारका नियम हैं। पर उन वाघाओको वाघा न गिनकर जो महान्‌ 
पुरुष होत हैं वे अपने उद्दिष्ट कार्योमं ही छंगे रहते हैं यही उनके जीवन की सर्वोपरि विशेषता होती है। 
इस कसौटीपर जब हम पृज्य श्रो कानजो स्वामोको कसकर देखते-परखते हैं तो वे महानूसे महानूतर ही 
सिद्ध होते हैं । उनके इस लोकीत्तर गुणका पूरा समाज अनुवर्ती वने यह मेरी अन्त करणकी पविन्न भावना 
हैँ | विश्वास हैं कि पूरा समाज कालान्तरमें उनकी इस महत्ताकों अनुभव करेगा । 


जैसा कि मैं पूवर्म निर्देश कर आया हूँ जयपुर सदासे चत्त्वचर्चाका केन्द्र रहा है। जब इस कालमें 
अध्यात्मकों लेकर विद्वानोमें मतमेद बढ़ने छगा और इसकी जानकारी पूज्य श्री १०८ भाचार्य शिवसागरजी 
महाराज और उनके सघको हुई तव ( उनके निकट्वर्तो साधर्मी माइयीसे ज्ञात हुआ है ) पूज्य श्री माचार्य 
महाराजने अपने सधमें यह भावना व्यक्त की कि यदि दोनों मोरके सभी प्रमुख विद्यान्‌ एक स्थानपर बैठकर 
तत्वचर्चा द्वारा आपसी मतभेदको दूर कर हें तो चर्वोत्तम हो। उनके सधमें श्री ब्र० सेठ हीराहालजी 
पाटनी (निवाई) भौर श्री ब्र० लाडमछूजी जयपुर शान्तपरिणामी और सेवाभावी भहानुमाव हैँ । इन्होंने 
पृज्य श्री महाराजकी सदूभावनाकी जानकर दोनों ओरके विद्वानोका एक सम्मेलन बुलानेका सकल्प किया 
साथ ही इस सम्मेलनके करनेमें जो भर्थव्यय होगा उसका उत्तरदायित्व श्री ब्न० सेठ ही रालालजी (निवाई) 
ने लिया । यह सम्मेडन २०-९-१६६३ से उक्त दोनों ब्रह्मचारियोंके ग्रामन्यणपर बुलाया गया था जिसकी 
सानन्द समाप्ति १-१०-१९६३ के दिन हुई थी। प्रसन्नता है कि इसे सभी विद्वानोंने सामार स्वीकार कर 
लिया और यथासम्मव अधिकवर प्रमुख विहान्‌ प्रमन्नता पूर्वक सम्मेंलनमें सम्मिलित भी हुए । यद्यपि यह 
सम्मेलन २० दा० से आरम्भ होना था, परन्तु प्रथम दिन होनेके कारण उसका प्रारम्भ २१ ता० से हो 
सका जो १-१०-१६६३ तक निर्वाघगतिस घलछता रहा । सम्मेलन की पूरो कार्यवाही लछिखितरूपमें होती थी, 
इससे किसीको किसी प्रकार द्विकायत करनेका मवसर हो नहीं माया। इस सम्मेलवकी समस्त कार्यवाही पृज्य 
श्री १०८ जाचार्य शिवसागरजों महाराज और उनके सधके सानिध्यमें होनेंके कारण बडी गान्ति बनी स्ठी । 
इसका विशेष स्पष्टीकरण सम्पादकोय वक्‍ृतव्यमें पह़नेको मिलेगा । 


श्र ख्षयपुर ( झानिया ) तक्ष्यचअा 


लऔैता कि सम्मेखसके शियमोय्े ज्ञात होगा यह शिक्षण हुआ था कि पंका-पमाषानपदहिपै छिल्लित 
झूपर्मे पूरो चअचकि तोत छोर रखे श्ञायें। ठदतुमार थो दोर तो भौ १ ८ छात्रार महाराजके सामिस्यम हो 
सम्पप्त हो गये बे । दागो शोरते तीछरा दौर वा उम्पप्त त हो छधका। शतएशथ उुछको स्ववस्था परौक्ष 
छूपमें करवेकी गोजता स्वीकार की बई | प्रसप्रता है कि पिचछे बपंके छत माइमें तीस दौर मौ सम्पन्त 
हो पपा है। 

इंका-समाधालपद्धठिते शिक्तितरूपम इस तत्त्वचर्चाका ऐेतिहापिक बड़ा महत्त्व है। वस्तुतः देखा 
धाम तो पह तक्ष्यचचों स्वथ झपनेमें एक जीवित इतिहास बन गया दे । 

बठमात बिहातोमें श्ञापसमें मतभेशका सूछ कारण बडा है इस ठब्णकों प्मक्षतेके छिए पौ यह तत्त्व 
अर्चाँ बड़ रुपयोगी है। छ॑का-समाथानके प्रसंगसे मज-तय थोच-शौचर्म दोतो ओरते श्रो विशज्ार ब्जक्त हिये 
जमे है दतऐ शापप्तौ मतमेशके मूल कारण पर सम्यक प्रकाक्ष पटता है। भेते एवम तत्त्मचन मे सक्तिय माप 
छिया है इसलिए है इस विपयमे तत्कारू इससे छऔर अधिक छिशता बाू्तौण तड्ो मातता । बस्तु । 


प्रस्यमाछासे शपपुर ( रानिया ) तस्वचर्थाक्षे प्रकाषातका निश्यय 

इस प्रकार सभिषि तत््यचर्थाके सम्पप्त होतके आद उसके मुट॒य-प्रकाप्तक्री ओए ब्यात लाता स्वा- 
जचाषिक था क्योकि इतनौ महत्त्वपूर्ण ऐतिहाठिक ठत्थचां बिता मुद्ंय प्रकाशतके रह जाय महू ढचित ते 
होता । पूरी उमाल बसकौ छोर सत्कष्टापूर्षक देख रही पो। अथ आचार्यतल्प एं श्री टोडरमछ प्रत्वमात्षा 
कौ प्रबन्ध समितिकों यह क्षात हुआ कि दोसो हो पर लिर्णबामुश्तार मिक्तकर हसे प्रकाशित करानको स्बितिमैं 
सही है ठो इस दिप्तामें छसकी क्षोरते मुदण-प्रकासतका निश्चय विया बजा । तबनु पार इसकी क्रृषता तिड्घान्ता- 
अर्य प॑पझौ फूछचताथो प्निज्ञान्ठप्राप्तीको दौ मई क्शोकि एक ठो उहका इस तत्त्यचर्भातें सक्रिय महत्त्व” 
पूर्ण पोयद्ात रद्ठा है। पृपरे ठत्वत्रञाके प्रकाशतके सस्दस्थर्मे दोतो जोरकौ छिखा-पदढौको ध्यातम रहते हुए 
उन्हें अपने पकृसे मिझकर इसके प्रकाशभशका हतिर्णग जौ लेता बा || मुझे प्रसत्कता है कि प्रवरथ समितिके 
फ्रस्तावको घपने पक्षकी छम्मतिपूर्षक छत्हांगे बत्तमें सहृर्ष स्वीकार कर छिजा ओर 0र्यधञकी पाभ्युदिपि 
पद्दिधि प्रत्थपाछाकी प्रदत्थ समितिके अविकारपैं दे दी । 

पच्चपि फ्रल्थमाक्ता की प्रबन्ध रुमिठिते इसके प्रकापसका मार ठो शम्दारू परालु पौस्प सम्पादतके 
किसा शस़का प्रकाशित करमा खबित ह समझकर पिड्धात्ताचाब प॑ झौ फूलचन्द्जी ते ह्वी इतके उम्पादतकी 
कौर प्रकाशतर्में बोपदात करतेकी प्रार्थता की बई | चूंकि प॑ थो का बर्तवात तिदात बाराणपौ ही है. ता 
बह इसके मुद्रणका शी विजत्र किया पया | एपड्ञ है कि इतका ओस्पतापूर्दक हमस्पादत तो घाहोते किया हो 
इसके सुध् छौर प्रकाशतमें सौ इतका पूरा योगदात प्रिछा है । 

प्रच्दितओं इप काम बैग तिड्धास्तके उक्चकोटिके मभज्ञ विड्ान्‌ है इप्े छमौ मतौपों यहाँ तक कि 
प्रणसे विचार-बेद रखतेषाछे सतौपौ भी एक स्वर स्वौकार करते है। छत्क़ी प्रतिधा बढ़ुमुलो है। छत 
बसा कर्मठ जिदान्‌ राल समाजके छ़िए सुच्मम है इसे मप्र चैन शमाजका सौजाप्म ही समझता बाड़िए। 
शक्रतएव उतकी देख रेल ये यह कार्ड सम्पर् हो बह प्रश्यपाला प्रबन्‍्थ समितिकौ प्राषता बी। जिसे पाहदोहे 
कार्यात्विद करके पूरी सपायका बडा उ्पकार किडा । 

पह बयपुर ( लातिया ) तत््वभर्जा लाचार्खकल्‍्प प॑ सौ टोडरमछ इश्बयाढछाका बस और तौषप 
पुष्ष है लो प्रत्थमालातै प्रकाशित हो रहा है । 





प्रकाशकीय वक्तव्य १३ 


आयाय करप प० श्री टोडरमरू स्मारक भवनका मनोरम रुप 


मैं यह तो पहले ही बतला आया हूँ कि पूज्य श्री कानजो स्वामीकी सत्प्रेरणासे जयपुरमें ही आचार्य- 
कल्प प० श्री टोडरमलको स्मृति स्वरूप स्मारक वबनानेका निर्णय हुआ था जो अब उनकी स्मृतिके अनुरूप 
विशालरूपमें निर्मित हो चुका है । जयपुरमें जिस स्थात पर इसका निर्माण हुम्ना हैं वह शिक्षाका केन्द्र है । 
जयपुर राजस्थानका विष्वविद्यालय और दूसरी शिक्षा सस्थाओके सन्निकट यह स्मारक भवन अति आकर्षक 
अपने ढगका एक हैं। इसके मध्य लगभग ११० फुट लम्बा और ६४ फुट चौडा एक विशाल हाल हे । 
सामनेकी ओर एक तरफ सुन्दर चैत्यालय जौर दुूमरी तरफ स्वाध्यायशालाका निर्माण किया गया हैं। तथा 
दाएँ-वाएँ दोनो ओर स्नातकोके निवास योग्य कमरे बनाये गये है । कमरोंके आगे छायादार दहलान है । 
दूसरे मजिल पर मो हॉलके ऊपरो भागके दोनों ओर इसो प्रकार व्यवस्थित कमरोकी पवित बनी हुई है । 
हॉल इतना ऊँचा बनाया गया है कि उसके ऊपरकी छतसे पूरे जयपुरकोी रमणीय छटाके दर्शन होते हैं । 
हॉलके पीछेकी ओर नीचे और ऊपरको म जिलमें स्नानगृह आदिकी सुन्दर व्यवस्था हैं। इस भव्य इमारत 
के पीछे अलगसे अतिथिमवनका भी निर्माण किया गया है। चारो ओर खुला मैदान पर्याप्व है जिससे 
इस इमारतकी शोभा द्विगुणित हो गई है । मुख्य प्रवेश हार भी कलात्मक बनाया गया है। इस सबके दशन 
करने मात्रसे यह स्पष्ट हो जाता है कि श्री सेठ पूरणचन्दजी गोदीका और उनके पूरे परिवारने अपनो प्रगाढ 
श्रद्धाकों इसमें ओत दिया हैं। जयपुर राजस्थानमें ही नहीं पूरे देशमें यह स्मारक अपनी विशेषता 
रखता है । 


पूज्य श्री कानजी स्वामी द्वारा स्मारक भवनका उद्धाटन 


मु्े यह सूचित करते हुए अति आनन्दका अनुमव हो रहा हैं कि इसी मार्च माहके मध्य सोनगढके 
आध्यात्मिक सन्त पूज्य श्री कानजी स्वामीके करकमलो द्वारा इसका उद्घाटन हो रहा हैं और उसी समय 
उन्हींके पुनीत करकमलो द्वारा ग्रन्यमालाके उक्त खिले हुए सौरभमय दो सुन्दर पुष्पोंके दर्शन भी सबके लिए 
सुलभ होगे । 


आसभारप्रदर्शन 


सर्व प्रथम श्रो १०८ आचार्य शिवसागरजी महाराज श्रौर उनके समस्त सघका स्मरण कर लेना 


अपना पुनीत कतंव्य समझता हूँ जिनके आशोर्वाद स्वरूप तत्त्वचर्चाका आयोजन होकर उसका सम्यक्‌ प्रकार 
से समापन हो सका । 


में इस तत्त्वचर्चाके जायोजक मोर प्रवन्धक ब्र० श्रो सेठ हौरालालजो पाटनी निवाई और श्री ब्र० 
लाडमलजी जयपुरका सर्व प्रथम आभार मानना अपना प्रधान कर्तव्य मानता हूँ । यह उक्त दोनो महानुमावों 
के परिश्रमका हो सुपरिणाम है कि जिसके कारण यह तत्त्वचर्चा एक ऐतिहासिक रूप घारण कर सकी । 


मुझे यहाँ दोनो पक्षके उन नामाकित दिद्वानोंके प्रति मो आमार प्रदर्शित करते हुए अपूर्व आनन्द 
का अनुभव हो रहा है, क्योकि उनके मनोयोग और दोर्घ अध्यवसायका हो यह सृपरिणाम हैं जो विशाल 
ग्रन्थके रूपमें आज समाजको उपलब्ध हो रहा है। तत्त्वज्ञानकी जागृतिमें समाज और दूसरे मनीषी विद्वान 
पूरा छाम उठावेंगे ऐसा मुझे पूर्ण विश्वास है । 


श्र समपुर ( खतामिया ) तरबचचा| 


शादायकस्य प॑ भी शौडरमक् इत्पमाक्ादौ प्रबम्प लमितिके सर शदस्य और हतका तत्त्यभथकि 
प्रबाधगवा तिर्चय हो स्खुठि योस्‍्यप है हो क्‍्शाकि एप्स क्षपत सिध्यय ह्वाए्ा पूरी ध्माबड़े ममन्न बड़ 
सपए कर दिया है के जिए प्रकार सक्त तत्त्वचचरका ऐटिह)ठिक महत्त्व है उसी प्रषार उक्त तत्वअर्था 
लयपुरणमें होतेके कारप लयपुरको हो इतके प्रकापसका भ्रम प्रिछ्ते इमका भी ऋपता महृत्त्य है | प्रदाबप्तमिति 
कह एस तिर्णषप्ते लग्पुरको क्यातिम बृद्ि ही हुई ६ ऐला मेरा विश्वास है। 

पुझे बह तहीं भूछता झादिये कि इस तत्वचचरक़ों को ऐतिहासिक स्वकूप मिक्ता ई रास्ते तिद्धाल्ता" 
चार्य परिशत प्री फूछचलाली सा गा बिध्विए्त पोयदात ह। इतना हौ सही जि कपमे बड़ ई बस तषमे 
प्रएका छुत्दर (म्पादत होकर धह प्रकाश्तित हो लाय इस महत्त्वपूथ कार्यका उत्तरदायित्व ह्वी उफोको 
पम्हाछता पड़ा है। एतदर्ण मै प्रबाचत समितिड़ौ क्ोरते उसका जितना कामार मातूं जोश है । उतको ऐैताबोसे 
जिएकासतक धमाल इसी प्रकार अनुप्राित होती रहें पह मादता है| 

ढौई भी बस्तु चाहे मितती सुत्दर क्यो श हो पर यदि उसका आाहा परिवेध्ठ उसके अलुरूपन हो 
हो शमकी सुन्दरता क्षिप थाती ६। मुभ प्रसप्रता है कि इस तत्त चर्ांका बान्तरकप मितता हृरपबाई है 
छतता ही हृदयद्ाहद्दी उसका भुद्य थौ हुआ ६ । इसके डिए मे '्रीमद्वाबोए प्रत ढदारबसौऊफे थाडिक भौ 
धाषुरारूओौ पररगुल्छरा विशेषकपस्ते बासारी हूँ। और महात्रीर प्रेशकै छत कर्मचारियोंका कौ जिफोग मतो- 
बोपपूषक इस कार्यको समगके मीठर ही सम्पत्त किया ई। 

बह प्रका्नण साज स्व-परकस्मालको मादतांसै किया गया है। दिरदाग्न है कि आरमपस्‍्यालके इच्युक 
प्रश्येक प्राणोको यदार्च तत्त्मका निर्णय करतेयें गह प्रका्त बहुत ढपयोगी सिद्ध होदा। 


बिभीत 
नेमिधन्द पाटनी 


ब्यवस्थापक 
शआाचार्यकस्प प्री टोडरमछ ब्त्यमादा 
बबपुर 


सम्पावक॒रकी ओरसे 


१ भेदविशानका माहात्म्य 


एक हो जीवकी विविध अवस्थाओंके सूचक गुणस्थान चौदह है । नियम यह है कि सर्व प्रथम कनांदि 
काल्‍से यह जीव मिथ्यात्व गुणस्थानमे स्थित है | मिथ्यात्व गुणस्थानका मुख्य कार्य अपने भआत्मस्वरूपको 
भूल फर परमें निजवुद्धि कराना हैं। इमकी अदेवमें देववृद्धि, अगुरुमें गुरुवुद्धि और बतत्त्वमें तत्त्ववुद्धि 
नियमसे होतो हैं। कपायकीं मदतावश कदाचित्‌ ऐसा जीव भणुत्रतों ओर महान्रतोका भी पालन फरता 
हैं। कदाचित्‌ क्षयोपन्‍्मकी विशेषता वश ग्यारह अग और नो पूर्वोका पाठी भो हो जाता है, फिर भी 
मिथ्यादृष्टि बना रहता है। विपय-कपायकी मन्दता या क्षयोपञ्ममकी विशेषताका होना अन्य बात 
है और आत्मकार्यम सावधान होकर भेटविज्ञानके वलछसे सम्यग्दष्टि बन मोक्षके लिए उद्यम- 
शील होना अत्य बात हूं | इसी तथ्यको घ्यानमे रख कर भगवान्‌ म्ुन्दक्ुन्ददेवने दशनप्राभृतमे घमका 
मूल सम्यग्दशनको कहा है--दसणमूलो घम्मो । सतत जागरूक रहते हुए परमागमका अभ्यास करना, 
नणुब्नत-महाब्रतोका पालन करना तथा देव, गुर, शास्प्रकों श्रद्धा भयित करना इसकी जहाँ वाह्म कतंव्यके 
रूपमें परमागमर्मे स्वीकृति है वहाँ उसी परनागमर्मे मन्तरग कतव्यके रूपमें मेदविज्ञानकी कलाको सम्पादित 
करना सबसे बडा पुरुपार्थ बतलाया गया हैं। आाचाय अमृतचन्द्रदेवने इसी तथ्यकों हृदयगम कर समयसार- 
फलशमें यह वचन कहा हैं कि माजतक जितने मी सिद्ध हुए वे एकमान् भेदविज्ञानके बलसे ही सिद्ध हुए 


गौर जो ससारी बने हुए हैं वे भेदविज्ञानको नहों प्राप्त करनेके कारण ही ससारी बने हुए हैं। भेदविज्ञानकी 
महिमा सर्वोपरि हूँ । 


२ भाचीन इतिद्दास 

हमारे बुदेलखण्डकी यह परिपाटों हूँ कि प्रत्येक गाँव या नगरके प्रत्येक जिनालयमें राधिवचनिकामें 
दो धास्त्र अवश्य रखे जाते हैं । उसमें भी प्रथम शास्त्र तत्त्वज्ञानसे सम्बन्ध रखनेवाला होता है । इसका 
सर्वप्रथम वाचच किया जाता है मोर दुसरा शास्त्र पुण्य पुरुषोकी जीवन चर्याका परिचायक होता है । 
इसका अन्तर वाचन किया जाता हैँ। प्रथम झास्त्रके रूपर्मे कभी कभी चरणानुयोगसभ्वन्धी झासन्‍्त्रका भी 
बाचन होता है गौर सबके अन्तमें ध्ास्त्रसमार्में उपस्थित महानुभावोमेंसे कोई एक महाशय भजन बोलते 
है, जो भष्यात्मरससे ओत-प्रोत होता है । वचपनमें तो मैं इसके महत्त्वको नहीं जानता था, किन्सु अब इस 
पद्धतिकी विशेषता समझमें आने लगी हैं । यह ससारी प्राणी वस्त्वज्ञानका प्रयोजन समक्षकर आत्मकायमें 
साववान बने यह इस पद्धतिका मुख्य प्रयोजन है | यह पद्धति मेरे ख्यारूसे पूरे भारतवपमें प्रचलित होनेका 
भो यही कारण हैं । इतना अवश्य है कि किसी विशिष्ट ज्ञानोके जा जानेपर शास्त्रगोष्ठो्मं तत्वज्ञानकी 
प्ररूषणा पर सदासे विशेष बलू दिया जाता रहा है, जो मबाधितरूपसे आज तक प्रचलित हैं। स्वय जब कोई 
विद्वान्‌ किसी नगरमें जाते हैँ तब थे तत्त्वज्ञानके आालम्बनसे हो झास्त्रप्ररूपणा करते हैं। अन्तमें प्रथमानुयोग- 


का तो मगलाचरण मात्र कर दिया जाता है । वहाँ उपस्थित श्रोताजन भी यही चाहते हैं कि पण्डितजी कुछ 
ऐसे तथ्योका निर्देश करें जिन्हें समक्ष कर हम भात्मकल्याणमें लूम सकें 


१६ अगथपुर ( श्ानिया ) तक्बचर्चा 


बहुत प्राधीतकाछीत परिपाटीकी तो से चर्चा सही करता | क्रमी २-३ सौ बर्षको पिछलछो परि 
पाटौकी ोर भी गदि ध्यान दिगा श्ाय तो उससे विदित होता ह कि प्रस्‍्येक शगरमें ऐसी बोष्टियाँ सदाते 
होती रह है शो तत््वश्भातके उद्ेस्पपे दी स्थापित कौ लाती बो और प्रतपे प्रमुख रूपसे ल्ष्पात्मकै प्रस्पक 
इवस्थोका स्वास्याय-पसत जिल्तत कर बाश्मकायमें सात्रबातता प्राप्त की लाती बौ। पष्थितप्रगर दवारसी 
दापछणजौकोी जौबतोपते बैगठराजका प्रत्पेक पृह्स्प घुपरिचित है। ह्होले शाटक धमयसार को रचता कर 
छत समाजका महाश्‌ क्षषकार किया है। उसको छिखों हुई मदर बातक पृस्तककै पहनेसे भो यह शिकृकुछ 
सपड् हो बाता है कि एकमाश बष्पाट्मरससे बोप्रोत अध्यात्म प्राएमक बछसे ही ब्रे दिगम्बर बैत परम्परा 
काइह हुए थे | तगके काकछमें आवरादें ऐसी एक मोप्से लो बिसमें प्ममसारादि भहास्‌ प्रत्वाफ़ा स्वास्यान 
कर अचार्थ मोप्नमार्ग क्या है इसपर बिप्तदरूपसै उद्धापोह किया जाता बा। ऐसी ही एक गोस्टी दिश्लीयेँ भी 
थी गह छहडाका बैऐ महात्‌ हतषफ्रे तिर्माठा पत्थिएप्रवर शैडटरामजीकी बरीषणो प्र धम्मक ध्यात शैतेसे 
स्पषद् हो घाता है । 

जाम ल्प पस्छित श्री टोडरमरूओजी हारा छिखित “रहस्पपूर्ण जिट्टौ'का स्वाध्याय तो सबते किया ही 
होगा । छसब्ने मी पाह्दूम पडता हैँ कि भु&्ताम और लबपृएम भी ऐसी बोहियाँ ददासे चछती भाई है। 
सदासे एस सब गोहिसोके स्थापित करनेका एक हौ जहेस्प रहा ६ कि जेसे बन॑ बेसे तक््यज्ञानको झागूति 
पूथेक लास्मकार्यमें सावघाम हुमा जाय | इतमें पैसे सुतियनों और त्वाबी पृषस्थो्ी अर्चा लागगुश्ष 
कर तही की हैं। गयोक्ि ये मद्ासुमाथ छारमढ़ार्यमें छाबाल बने रहमेके छिए हो बृहस्ती « परिग्रृका 
रजाप करते है। बघुद्रत-मद्दाइठका पाछता अह् इसका मुख्य कर्स्य तहौं है डिन्‍्तु छतत आरमकार्भस क्षापरूक 
रहते हुए विज्ञालबनस्थरूप आर्माकों प्राप्त करता ही इसका मुक्य काय है। लो आरमकार्मम सावबात 
हौता ६ प्रसकै ज्ात्पकार्जे कगुपर्ती देव-ब्षारत् भुस्की सक्ठि-पा अजुब्ृत-मद्गाव्रतका पाछत आदि कार्बोर्म 
साषणातौ तो होती ६ । 


३ बठमान स्थिति 


थह प्रमग्र दिवस्थर परम्पराका प्राचौण इतिहास है। इसके प्रकाह्मम हमें बर्सभातकों लातता है। 
सदि विचारकर देखा श्राम तो इस इृंडिसे हम बबे सोमाप्यशाद्ी है, क्योकि इस काछमें पुन” शमस्त समा 
का भ्यात अब प्िक्ताक़ी ओर गपा ई जिसछे दिवम्बर लैंग बर्म ही पद्रार्भ धर्म बह़ुघानीका अधिकारी है। 
बजर्मका हृपदैध्त तो लश्य पत्थोड़े प्रथतकोते भी दिया है। पर्तु ख्मका बह ढर्पोत्न ब छ ' । परस्धु उनका बढ़ छपरेंद ब हवा पदाचार और क्रिया» 
काप्ड तक हो सौमित है | इस पंच्रमकाछसे बैकप रम्परामे थौ ऐसे परचों डर क्रम हुआ ई परस्तु करइनि धर्यके 
हामपर मोशमार्यकी अर्जा रुएके जी छस पुत कौषिक बतालेपे है अपतो अरिताणता धमप्नौ हैँ? एकत्र 
दियम्बर परम्परा हो ऐसी बारा ह जिसे शस्पालके माजका पदार्यकृपमं निर्देश किया सजा है। 
<ौ४--- :-+-.------- 

छंरारी छारभा अपने अपराजबध्ध अतेक हा एके बन्चतोमें बड़ा हुआ ६ | रुऐे अन्दर्च और बहिएंग 
हल दोशों अका एके कल्दतोंसे मुक्त होतेए लिए अपने विकारत्रावित तिज स्वकपड़ी प्ोर घ्यात देगा ही होगा। 
पद हमारी अध्याए्मबिद्या भरितार्थ ई ठो इती पावनम चरितार्थ है| बड़ ऐसी अलौकिक शान क्योठि है थो 
इुण अन्त मर और बहिरिंग दोगो भ्रपारवे बत्चशोड़े सघ्द सोये हुए ज्ञासज्योतिस्वकृप शव ध्लाइबत आजा 
इएस करा ईैठी हैं। इठीडिए सभी आचापोंगे इस अष्पाए्मशासकों भुक्वहच्ठसे स्तुति गो है। छात्रार्प 
बुर्दतुत्दर दो इसको स्तुति करते हुए समझक्षार जैसे परबापमओं बड़ँतिक छिख गये कि--ज़िसने सब 


सम्पादककी ओरसे १७ 


पर द्रव्य-परसावोसे भिन्न, अनन्य, नियत, अविश्येप और अखयुक्त इस आत्माको अनुभव लिया 
उसने पूरे जैन शासनको जान लिया। उक्त प्रकारके आात्माको अनुभवना ही समग्र जैन शासनका 
जानना है यह आाचार्यका उपदेश हैं जो कि मगवदुवाणोके रूपमें मान्य है । गौर यह बात ठोक भी हैं, 
क्योकि चक्रवर्तीके भोग और देवेन्द्र पदका प्राप्त करना यह घर्मका उद्देश्य नहीं है। सर्व प्रकारके कलूक 
दोपोरे रहित विज्ञानधनल्वरूप निज आत्माको प्राप्त करना ही घर्मका उद्देश्य है। यही परमागमस्वरूप 
बीतराग वाणीका सार हूँ । 


४ कुछ शंकाओोका निरसन 


ऐसी अध्यात्मविद्याप्रवण बीतराग वाणी परमागमका प्रधान अग अनादिकालसे बनी चली मारही 
हैं। हमारा परम सौभाग्य है कि वह वाणी इस कालमें पुन मुखरित हुई है। सोनगढ़के अध्यात्म सन्त 
कानजी स्वामी तो उसके मुखरित होनेमें निमित्तमात्र हैं । वह्‌ उनकी वाणी नहीं है । वीतराग वाणी है, 
शुद्धात्माकी अपनी पुकार हैँ) कुछ माहयोंका कहना है कि कानजी स्वामी एकान्तकी प्ररूपणा करते हैं। वे 
व्यवहारको उडाते हैं । जब कि वस्तुस्यिति इससे सर्वधा भिन्न है। निदचयधम भात्मधर्म है, क्योकि वह 
परमात्मस्थरूप हैं। ऐसी प्रूषणा करते समय यदि यह कहा जाय कि यदि ऐसे आत्मघर्मको व्यवहारघर्म 
स्पश नही करता है, वह उससे सर्वथा भिन्न है तो ऐसी कथनीको व्यवह्वारधर्मका उडाना कैसे माव लिया 
जाय अर्थात्‌ नही माना जा सकता हैं। हाँ यदि वे यह कहने लगें कि व्यवहारसे देव-गुरु-शास्त्रकी पृजा- 
भवित करना, स्वाध्याय करना, जिन वाणीका सुनना-पुनाना, अणुव्नत-महात्रतका पालना इन सव क्रियाओं के 
फरनेकी कोई आवश्यकता नहीं हैं । मोक्षमार्गीके ये होती भो नहीं हैं। तब तो माना जाय कि वे व्यवहारको 
उठाते हैँ । 
श्री दिगम्वर जैन स्वाध्याय मन्दिर ट्रस्टसे प्रकाशित प्रतिक्रमण पाठकों हमने देखा है । उसमें यह 
भी निर्देश किया गया है कि जिसने जीवन पर्यन्तके लिए मद्य-मास आदिका त्याग नहीं किया है 
वह नासका भी जेनी नहीं है | क्‍या यह व्यवस्थाकी प्ररूपणा नहों है। क्या इससे हम यह नहीं 
समझ सकते कि वे व्यवहारको उडाना नहीं चाहते, बल्कि उसे प्राणवान्‌ बनानेमें ही लगे हुए हैं । प्राण- 
वान्‌ व्यवहार ही मोक्षमार्गका सच्चा व्यवहार हैं। ऐसी परमागमकी आज्ञा है। उनकी पूरी कथनी और 
करनी पर बारीकीसे ध्यान दिया जाय तो उससे यही सिद्ध होता हैं । 
उन्होने अपनी पुरानी प्रतिष्ठाको छोडकर दिगम्बर परम्परा स्वीकार की और इस परम्परामें आनेके बाद 
अपनेको अब्नती श्रावक घोषित किया । एकमात्र उनको यह घोषणा ही यह सिद्ध करनेके लिए पर्याप्त है कि 
थे मोक्षमार्गके अनुरूप सम्यक्‌ व्यवहारकों जीवनमें मीतरसे स्वीकार करते हैं। यदि वे एकान्तके पक्ष- 
पाती होते तो कह सकते थे कि मैं “पर्यायदृष्टिस भी न यृहस्थ हूँ और न मुनि हूँ। मैं तो एकमात्र ज्ञायक- 
स्वरूप आत्मा हूँ ।' वे जिस स्थितिमें हैं उसे भीतरसे स्वीकार तो करते ही हैं मौर यह जोव बन्‍्तरात्मा बन 
कर परमात्मा कैसे वनता है इस मागका भी दर्शन कराते हैं । वास्तवमें देखा जाय तो जो भी ज्ञानी मोक्ष- 
मागका उपदेश देता है वह दुसरेके लिए नही देता है। उसके अन्तरात्माकी पुकार क्या है उसे हो वह अपने 
फो सुनाता है दूसरे भव्य प्राणो उसे सुनकर अपना आत्महितका कार्य साथ लें यह दूघरी बात हैं। इससे 
स्पष्ट विदित होता हूँ कि वे अनेकान्तके आदश्ययको समझते है और जीवनमें उसे स्वोकार करते हैं । 


उनके विपयमें एक आक्षेप यह भी है कि वे पुण्यका निपेघ करते हैं पर हमें उनपर किया गया यह 
डरे 


हद 


१८ रूमपुर ( सानिया ) तस्वचर्चा 


लाप्लेप भो उपद्वाष्ठास्पद प्रतौद होता है। वस्तु थे पुष्यका तिपेथ शह्दी परते। किन्तु मुझे पृष्यका बर्चन 
करता बै इस भाजका सिपेण अबाय करते है। छतका रहमा है कि इस छंछारौ प्रायोको अर्थन करनते पोम्प 
मदि क्रोईं इस्टु है तो बह शातमतिधि हो है। किन्तु लग उप्के अर्खतके कपायांका दिच्रार करते है उसकी 
कथा करते है. रएके अलुकूख क्रिया करते हैं ठो पुष्णका अर्जम स्वधमेब ड्रो लाता है । देव-शास्म-शृदकी पक्तित 
पूथाका ठणा प्रणुदत-महाद्रठके धारणका उपदेश चआाए्वोरमे पृष्पके अर्थतको इृष्टिति शद्दी दिया बया है। किश्तु ने 
संघ छिजाएँ विषम मोप्तमापके परिकमस्वकूप है मात्र इसोरिए इशका' प्लास्त्रोमे उपरे्त शिगा बगा है। 
दे बपती बापमाशुकृछ बाचो हारा इसी तथ्यका स्पष्टीकरण करते है । 

एक बाहक्षेप मह मी किया थाता है दि थे काब-कारण परम्परा्े बाह्य सिमित्तकों हीं 
स्वीकार करते । किन्तु इसके स्दालमे स्थिठि यह है ढ़ि ये घेदविल्लातगों लौडतका प्रबात खम अतानेकी 
डृहिय्रे क्राय-कारणपरम्पराके मिरचण कार्म-कारणपरम्परा ओर ब्यग॒ह्वर (क्षषथररित ) $रार्य-कारण 
ऐसे दो डेबद करके तिरंभभ कार्य कारणपरम्पर ही यथार्थ काम-कारबपरम्परा है ऐी भोपणा 
छूगसण करते है। हाथ हो थे ब्यवह्वार काभ-कारणपरम्पराका तिवेध तो तहीं करते परन्तु डसे 
विककपसछक दतकछाकर बोख्लमार्मि बह आाश्व करते योग्य तही है बह सी %हते है। थे अपने प्रषधनो्मे बह 
फर्यदा कइते रहते है कि प्रत्येक कार्य पाँचड़े समबायमे होता ६ै। छबके इस कबनसे हो बह स्पष्ट हो बाता 
है कि वे प्रत्येक कार्यके श्रति समल्‍्दय-ध्दतिरेकके आजारपर बाझ धामद्रोम गिमित्तता ( स्पष्फा रहैतुता ) को 
स्वौकार छबदप करते है। किलपु पह स्पष्ट रहेतुट/ परमायस्‍्वकूप रह्टी ई ऐसा बढ्ि थे कहते है मोर इते कोई 
झनके द्वारा बाझ विभित्तरों लस्‍्वीकृति मालठा है तो उसका इछाल नहीं। इतमा अवश्य हे कि सीवम 
में मोशमार्गढ्ी सम्प्राप्ति स्वाभित इुपयोगके बद्धसे इी होती ४ इसकप्लिप ने सबंप्रकारके परा- 
स्रितपनेका निपेधकर रथाभितपनेका क्वान अरब श्य कराते रहते है । 


५. स्वामीजीरे डप्लैशोंका छुफरक 

बह छतके उपदेण देनैको पद्धठि ह। दैसे सर्वज्रकारसे छतके उपदेोंको समझतेतरा प्रयत्न किया है । 
किन्तु सुक्ले हो बई छ्र प्रबाएप्षे मोध्रमार्थके बदृरूप हो प्रतौठ हुआ | अजी पुछ दित पूर्व भ्रौ साई शिवा 
अत्पदुमाएजीकौ छैखमाला थैत एन्देषम प्रकाप्तित हुईं बी । सोशगढ़से आकर हो डफोत एक प्रस्पस ब्रह्ाके 
बाते उसे प्रकाशित कराबा हैं। सघ पि बम्यकुमारजौ हे बैदरू दूतरी बापाओके।? हातू है, किल्तु मे 
संस्कृतफे मौ बच्चे जाता हैं। प्रौगुत्‌ पं अबतमोहरछाक्रऔ छाएबौका लाशिध्प सिल्केते डर्होवे अर्मश्षास्‍्ज 
का भारीकीसे अध्ददत किया है। प्रतिदित प्रशका शाठ क्राक्तीज स्मास्याय अप्यबतके कायें ही द्ोगा है।वे 
हुआार काम कछांहरर ज्रात्मप्रस्पायकों इच्काते बर्मप्ताप्तका स्वाध्याय करते रहते है। यह्र घत॥े लोदतड़ी 
कत्रोपरि बिऐेपवा है। छल्होंने सोदगढ़ को स्थितिका अध्ययन कर जो कुछ मी छिल्ला है ढससै भी स्वामौथो 
कै उपरेण देतेषो एैछपर विक्षर प्रशाए पह्ता है । झट उसके उपदेशका ही माहारस्प ई कि छदतद १४ २ 
हजार इरेताम्बर बाभुडोते दिपम्भर परस्पराकों स्वीगार गर कछिमा है। उसके लेखसे यह भौ शत होता है 
हक अर्त ७-८ अजैत बन्पु भी झगड़े परेघते दिवम्गर बर्जजें दौष्धित हो बये ६ । 

६. सीराप्ट्रको स्थितिर्म परियतन 

जिस भौराए्णबी घरचोड़ो भपदात्‌ लेक्लाबमे पुष्यमूतर अतावेगा स्वृइुद प्रदाग विबा। जिह 

पौराष्णमे परलेश आभार्जज कपने अ्ंदजूर्ेशासर। सुरधित इताने रखा घोर डिस हौराष्टते आचार्य पुप्पदत्त- 


सम्पादककी ओरसे १९ 


भुतबलोकों सादर आामम्त्रित कर जग्र-पूर्वज्ञानकी सुरक्षाका महान्‌ कार्य किया । बही सौराष्ट्र शताब्दियों तक 
अपने प्राचीन गौरवको ऐसे भुछाये हुए था मानो दिगम्वर परम्परामें उसका कभी कोई स्थान ही न रहा 
हो । किन्तु हर्पका विषय है कि उसी सौराप्ट्रने वर्तमान काऊमें कानजी स्वामीके रूपमें पुन मगडाई लो 
है | आज वह दिगम्वर परम्पराका सजग प्रहरो वतकर समाजके सामने उपस्थित है। हम अपनी निधिको 
कपनी असावधानोके कारण खो देनेके छिए भछे ही तैयार हो जाँय, पर वह खोने नही देगा । जैसे कोई सो 
कर जागता है और अपनी निधिकी सेंम्हालमें जुट जाता है। आज समग्र सौराष्ट्रकी वही स्थिति बन पड़ी 
है। कोई कुछ भी क्‍यों न कहे, में तो कहता हैँ कि वर्तमानसे श्रीकानजी स्वामीका उद॒य 
दिगम्वर परम्पराके लिए अभ्युद्यस्थरूप है । जिसके जोवनमें दिगम्वर परम्पराका माहात्म्य समाया 
हुआ है वह क्षोकानजी स्वामी और समग्न सोरप्ट्रको मादरकी दृष्टिमे देखे बिना रह हो नही सफता | वहाँ 
पून प्रतिष्ठित हुए दिगम्वर बीसियो जिनालयोके गगनचुम्बी शिखरोकी लहरातो हुई पताकाएं सभी भव्य 
जनोंको बुला-बुला कर कह रही हैं कि आओ, इधर आओ, शुद्धस्वरूपका भान करनेका तुम्हें यह सुवर्ण 
अवसर प्राप्त हैं । 


७ तत्त्वचर्चाकी पृष्ठभूमि 


यह वर्तमान स्थिति है। इसके ऐसा होते हुए भी कुछ कालसे समाजमें विरोधो प्रचार घर रहा है । 
अतीत कालमें उसे शमन फरनेके लिए अनेक उपाय किये गये । 'जिनतप्त्वमीसासा? ग्रन्थ भी इसी अभि- 
प्रायसे लिखा ग्रया | कई वर्ष पूव श्रोमान्‌ प० मवखनलालजी सा० न्यायारकारने जैनदर्शनमें प्रकाशित अपने 
वक्तव्य द्वारा चर्चाके लिए आमशन्नरित्त किया । आमश्रित चिद्ानीमें मेरा और श्वीयुक्त प० जमन्मोहनलाल जी 
शास्त्री इन दो विद्वानोके भो नाम थे | उसके बाद मथुरामें भी दि० जैन सघकी वैठकके समय भी श्रीयुक्‍्त 
प० राजेन्धकुमारजीके साथ इस सम्बन्धर्में कुछ विचार विनिमय हुमा । अतएव श्रीयुक्त प० वश्ीधरजी 
व्याकरणाचार्यके साथ मिछ कर तत्तवचर्चाकी एक रूपरेखा तैयार की गई । बह तत्कालोन साप्ताहिक पत्नोंमें 


मुद्रित मो हो चुकी हैँ | इस प्रकार एक ओर विरोध भी होता रहा और दूसरी झोर तत्वचर्चाका वातावरण 
भी वनता रहा । 


८ तत््वचचोके लिए आमन्त्रण 


श्री १०८ आचार्य शिवसागर महाराज प्रकृतिसे शान्तपरिणामों हैं। सन्‌ १६६३ में जयपुर 
(सानिया) तत्वचर्चाके पूर्व श्रोयुबत प० जगन्मोहनछारू जो शास्त्रों उनके दर्शनोके लिए गये थे ! उस समय 
आचार्य महाराज और पण्डितजीके मध्य इस व्िपय पर पर्याप्त ऊद्यापोह हुआ । उसी वर्ष भाद्रपदर्मे श्लो युक्त 
१० पन्नाछारूजो साहित्याचार्य भी दशलक्षण पवके मिमित्त जयपुर आसमन्सत्रित किये गये थे। उस समय मी 
हंस विषय पर विचार विनिमय हुआ । यत स्वय आचार्य महाराज चाहते ये कि दोनों ओरके विद्वानोंके 
मध्य त्त्त्वचर्चा होकर यह विरोध छाान्‍्त हो जाय, गत उनके भावकों समझ कर सघके दो विवेकी ब्रह्मचारो 


ओोयुक्त सेठ हीराछालजी पाटनी और श्रोयुक्त ब्र० छाडमछजोने एक आसमत्रणपत्न द्वारा दोनों ओोरके 
मृतीपियोको तत्त्वचर्चाके लिए आमत्रित किया जो इस प्रकार है-- 


० कयपुर ( स्ामिया ) ठस्‍्थचर्चा 
सप्त-चर्चाफे लिए आमंत्रण 


शातियां धयपुर 


दि १६९६१ 
आाइरणौय महातुभाष 


शर्रत विशुद्ध 


बैत लमाचकौ बर्तमात दपासे आप परिचित है। बतमात कुछ ऐैड्रांतिक गिद्ादइस्त दिपमयाको 
क्षेकर समाझक़े सायदर्सक दिद्ान्‌ परस्पर दो मत हो रहे ह और झतको आपसो शौचताभसे पाबारण ऋतता 
मुनिधाती पड रहौ है। कई बार प्रोचा बया कि हमारे प्रमुक्ष विद्ञात्‌ किसो एक छबान पर एकत्रित दी 
अर्चा हारा किसी एक सिर्वीत पथ पर पडुचतेका कह करते तो हमाजका बहुत बशस्‍्याण होता पर ऐप हो 
शहीं पका । डिड्तूपरिषिद्‌ किसे छामरियित हरै छौर गिछे आमंत्रित त करे, इएका सा्मंबस्प न बैस्तेकै 
क्ारच छबय॑ शामोजत करतेमें क्रसमर्थता प्रटट करती ६। धाष हो कुछ विद्वाल्‌ इतड़ो चर्चा स्वर्तभरूपसे 
करता पसन्द करते है। अत' हमने विचार किया है कि शखातिया लमपुरमे बहँकि परम पूल्य आधाग 
श्री १ ८ पिषशाबरणी मद्वाराजका संद पह्दित अतुर्मास हो रहा है, इस चर्चाका अयांजत किया लाने। 
बह भापौगत चतुर्मांस समाप्तिड़े पूर्ष सम्पभ् होता चाहिए। अर्ा्ते मिम्तलिखित बिहागोकों आार्मजित करते 
का बिभार किया है। आप तथा का्मत्रित बिद्मात्‌ उमाणके प्रकापस्तम्म है। अठ अर्चामें उपस्थित होकर 
छावोजतको «बस्श फल कर । मई आायोजत विताक २ अक्टूबर १६१६३ रविवारसे रखा एाहै एश 
जदप्र पर पषारतेकौ स्वीकृति प्रदात करें। विपम अत्यन्त मदृत्त्वपूथ ई लौर छाद हौ जिताबमको रखा 
करता हमारे विह्वातोका उजहे प्रमुख कार्म ! क्रठ हम आशा रखते है कि दोनों विताएषाराबोके बिड़ात 
अबर्ग हो एकजित हो। बाम॑त्रित विद्वालांके करने आदिकी पूर्ण स्यवस्‍्था रहेगी। बरर्मत्रत विह्वाततोडै 
फिदाद सदि आप किलौ क्षत्प विध्ान्‌कों भौ शुर्ूता प्रचित तमझते है तो उपकौ सूचता देतेकौ कृपा कर । 
प्रश्येक विड्ठालोके ताम बुक पोस्टमें पत्रिका सेज दौ हैं। बढ कितोकों त॑ मिल्ली हो तो इस प्रकाशगको ही 
जामंत्रण उमलमेकी कृपा करें । 
--हितैषी-- 
हौराहाल पाटतौ पो तिषाई ( राजस्थान ) ब्र॒ काजपछ थलैत दोजातो का मंदिर खारूणो 
साडका रास्ता बयपुर। 
अमित बिड्ञास्‌ 
३ घलौप बंधश्रौददलो कास्‍जी ईपएरौ बाजार ३ क्रौ साचिक्ंदजौ त्पापााग फिरोजाबाद 
॥ सी सक्‍छतसाछजी शास्जी मोरेता ४ अौ कैल्मसचंदजो क्ासत्री बाराणसौ ४१. भ्रौल्ीगंभरली स्याय- 
तौर्च इल्दौर ६ भ्रौ फूशचद भौ प्िज्धास्तक्षषणी बारजसौ ७ धयौ बंदौधर थी ध्याकरजात्रार्य बोता 
< पौ झगस्मोहतब्मछ कौ क्ास्ती कटती १. णरौ इलाका ली बरास्‍्त्री अयपुर ! पी ताजुक्मख् कौ 
धास्‍्णी दाचोए ११ सौदगा्॑ंद ली शास्त्रौ घापर १९ क्रौ पप्ताछातक्त ओ दाहित्पात्रार्य शाजर १६ भौ 
शजितदुमाए भी छास्तो दिल्को १४ सी सुमेरचंद ल्ौ क्षास्त्री थो ए सिक्‍ती १६ पौौ दर्भमात जौ 
कास्त्रौ प्लोझ्पपुर १६ पौौ पह्माछारू ली सोती ध्वावर, १७, झो रतसचद थो मुक्षिबार पट्टारतपुर 
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१८ थ्री बावू नेमीचद जी वकील, सहारनपुर १६ श्री ब्र० हुकमचद जी सलावा, मेरठ २० श्री प० छालबहांदुर 
जो शास्त्री, इन्दौर २१ श्री ५० चैनसुखदास जो शास्त्रों, जयपुर २२ श्री कु० नेमीचद जी पाटनी, आगरा 
२३ श्री ज्ञ० प० श्रीलाल जी, महावीरजी २४ श्री प० बाबूलाल जी, कलकत्ता २५ श्री रामजी भाई, 
सोनगढ २६ श्रो हिम्मत भाई, सोनगढ २७. श्री सेठ बद्रोप्रसाद जी सरावगी, पटना २८ श्री बावू 
होराचद जी बोहरा, कलकत्ता २९ थ्री सेठ नेसीचद जी बडजात्या, नागौर ३०, श्री खेमचद भाई, सोनगढ 
३१ श्री बाबू भाई, सोनगढ ३२ श्री प० मवखनछाल जो, दिल्ली ३३ श्री जुगलकिशोर जी मुख्तार, 
दरियागज दिल्‍ली ३४ श्री मूलचद जी किशनदास्त जो कांपडिया, सूरत ३४५ श्री १० राजेन्द्रकुमार जी, 
मथुरा ३६ श्री क्र० चाँदमक जी चूडीवारू, नागौर ३७ श्री सर सेठ भांगयचद जी सोनो, अजमेर । 


९, तरवचर्चाके आमन्त्रण की स्वीकृति 


यह झ्लामस्त्रण आमस्त्रणपत्रमे निदिष्ट समी महानुभावोके पास मुद्रित पत्रककै रूपमें ही भेजा गया 
था तथा इसे मामन्त्रणदाताओंने वर्तमान पन्नोमें भी प्रकाशित करा दिया था। ऐसा करनेका उनका 
उद्देश्य यही था कि जिन महानुभावोकों तस्वगोष्ठीमं सम्मिलित करनेके लिए आमन्त्रित किया गया था उन्हें 
किसी न किसो रूपमें इसको सूचना मिल जाय | सुझे यह आामन्तण २४-६-६३ को मिल सका, क्योकि उस 
समय मैं कारजा गया हुआ था | आमन्त्रण सद्भावना पूर्ण और भच्छे उद्देश्को लिए हुए था, इसलिए मैंने 
घिधार किया कि यदि तत्त्वचर्चाके अनुकूल परिस्थिति बनतो है तो इसमें अवश्य ही सम्मिलित होना 
चाहिए । कारजा ब्रह्मचर्याश्रमके अधिष्ठाता श्रीयुकतत ० माणिकचन्द्र जी न्‍्यायतोर्थ एक विधारक और 
सहूृदय विद्वान्‌ व्यक्षित हैं । उनकी शास्त ओर उदार प्रकृतिके कारण उन्हें सभी आश्रमवासी तथा सभी 
परिचित्त महानुभाव तात्याजी कहते हैं। महाराष्ट्रमें तात्या जी सम्मानित व्यक्तिकों ही कहा जाता हैं। 
इसमें सन्देह नहीं कि अपने सदगुणोके कारण बे सबके सम्मानास्पद बने हुए हैं। मैंने इस सम्वन्धर्मे जब 
उनसे परामर्ध किया तो उनका भी यही कहना था कि मालूम पडता हैं कि यह सम्मेकन आचार्य श्री 
दिवसा|गर महाराजकी अनुमतिपूवक उनको छत्रछायामें हो रहा है, मतएवं आपको निर्भग होकर इसमें 
अवद्य ही भाग लेबर चाहिए । मुझे उनको यह प्रामाणिक सम्मति उचित प्रतोत हुई, अत्एच जयपुरके पते 
पर मैंने श्रोयुक्‍्त न्र० लाइमल जी को लिखा कि यदि दोनो पक्षके प्रमुख विद्वान तत्त्वगोष्ठोको सफल बनाते 
के लिए कतिपय निममोको स्वीकार कर लें तो में इस गोष्ठोमें सहर्प सम्मिलित होनेके लिए तैयार हे और 
साथ हो पन्नके साथ वे तियम भी बनाकर भेज दिये । 


यह तो पाठकोंने पढा ही होगा कि मेरे और श्री प० बश्चीघरजी व्या० आ० के नामसे जैन सन्देश 
१७ अक्टूबर सन्‌ ६३ के अकमें 'सैद्धान्तिक चचकति लिए आधारभूत कुछ नियम इस शीर्पकसे एक वक्तव्य 
प्रकाशित हुआ था। मैंने इन नियमोकों बनाते समय उस वकक्‍तव्यको अपनो दृष्टिमे रखा हैँ । 


पहले तो श्रद्मचारोजीका मेरे पास यही उत्तर भाया कि कुछ पहले धीयुक्त प० जगन्मोहनछालजी 
शास्त्री यहाँ भाये थे । उनके साथ इस विपयमें पर्याप्त ऊद्दापोह हो लिया है, अत नियमोंके विपयर्मे आप 
उनसे बातचीत कर लें ओर अपनी स्वरीक्ृत्ति भेज दें | 


किन्तु इसके उत्तरमें उनसे पुत यही निवेदन किया गया कि उक्त नियम दोनों पतक्नोको ध्यानमें 
रख कर बनाये गये हैं, अत तवत्त्वगोप्ठीके पूर्व दूधरे पक्षको गोर्से उनकी स्वीकृति मावश्यक है । तत्त्वचर्चामे 


श्र सपपुर ( सानिया ) तस्‍्मचचा 


सम्मिह्तित होनेके लिए मेरा दिल्तर बेंबा रखा है। हिल्लु में जिपर्मोद्री सरीकृति मिपने पर हो संब्मिप्तित 
हो सबूंदा । 

जैसा कि ब्रद्धादारोजौक़े पज़ते माखत्य हुआ था मेरा उत्तर पहुँबने पर उस्दगि रब नियमोंकी 
प्रतिलिपि इसरे पश्मके प्रमुख बिठासोके पास पेज दो थो और घलगें पौमान्‌ प॑ मक़्यनलाल डी ध्याबासंकार 
ठबा थी प अधोब रज स्याकरपाचायका छनुयूल उत्तर प्राप्त कर उसनौ छबर मुझे हो वौ। मुझे ब्रहाभारी- 
थी ड़ा पट पत्र १७ अक्टूबर ६३ को डापरगप़्से मित्ठा था। तत्त्वघर्जां प्राएप्म ट्रोलेके लिए कुस ॥ दिन शेप 
परे एसडिए मैंने तार बरारा अपनी स्वीकृति दे दो और दिख दिया ढि यह़ि मैं शीपा अयपुर पूँद ए|ग हूँ। 


१० सपपुरके रिए भस्थान 
डागरबढ़ मेरे परम स्तेड़ी बालबीर सैठ मापचस्दडी का तिबाप एदात है। इस दोनों इस्पतिका मुझपर 
परम स्गेइ है| मेरे भाझा लुख दुलखका थे दराजए ट्जाक्त रखते है। बरहने शभातते कह कि क्लाप इतने बजे 
सम्मेर्म्मे जरेछे जा रहे है रह मुझे अच्छा तहीं छगठा । में आपके लाब चगके किए तैपार हूँ। पर पै 
शाह चछ कर मी जाते हा सट्टापठा कर खझट्टूँगा पड़ मुझे लममर्य सो छ्ाता | उसकी इस बरेशातौडों 
देख कर मैंगे रन्‍हें भारपपस्त विया और बड्म हि मेरे रिए पंच परमेप्तां जोर घमक्ी प्रण दे भय 
क्रिस बातका । आप बित्ता न कर । यड़ सुरणं अषछर ६। मुझे प्रेमपूर्तकई बिश कीजिए। बहाँ लो 
भो मद्दातुभाष पधारेंगे बे सब कपन घमबम्धु दें अतएब चिम्ता करतेको कोई बात नहीं। 
और इच् प्रकार विविष बार्ताब्मप हारा ढहें आपजस्त कर सै क्षत्नो दित राजिको बाड़ौसे अजमु्केक्तिए 
रजाता हो पयाबोर ता १६ की शामड़ो मैं कयपुर पहुद्र बर । 
डाबरबढ़से रबाता होतेढ़े दूब पैंते एक क्रकरी तार शोलगढ़ बाततीय रामजौं साईकों दियाथा। 
झरसमें छिल्ला दा कि पै तत्ववोष्टौमें झष्यिलित होमेके लिए लजपुर ला रहा हैं। आप किसी निजी विश्वस्त 
शआ्ररपौके दवाव जैत बजट शर बू हरे साप्ताहिक १्बोंढी फ्गछ अपस्प भेज बं। क्‍पोड़ि रस सम तक यह 
कपह ते हो सका था कि मद चर्यां कित विषम पर होगी। इसछिए मुसे इच्च छौर घ्याव दैशा शाषस्यक 
प्रतौठ हुणा । 
११ भीमाण पं० बैतसुलदासओके सानिभ्यमें 
सैंदा कि मै पहले ही सकित कर आायय हूँ कि मैं १६८7 की क्षासकों हो अयपुर पहुँच बयाया। 
दै अपने लीवमरये अयपुर कमौ तहीं बदा था इसलिए इस बविधारमें पड़ बजा कि कहाँ आाबा बाप | भेरे 
पास क्र॒ क्षडमस्जौका पता तो था हो इसलिए मैंते रिक्सा द्वारा सर्म प्रथम वहाँ पहूँबतेक्ा मिवदम किया । 
किस्तु बडा पहुंचने पर जाल्म हुआ कि पहाँ सम्मेछतड़ौ कोई हैगारी नहीं है। जहाँ तो सादर एक जिबाज्न 
और टपफ्तोफ़े अन्तर्गत दो-तौन कमराको एक बमप्ाक्ा है चो छ॒दा बत्द रहतौ है। क्‍या किया 
बाय बह विचार हौ कर रहा पा कि इततेय पक सबपृद्रण छम्मरग्ने मेरो घंट हो बईं। पहले शो 
हत्होले मेरा शाम शोर स्वान पूछ । छषतकी बातकारी होलेपर ने बोछे कि कराप कच्ले आा बये। आप 
शड्डी णाते तो रम्मेक्तत स्ववित हो जाता । इप़के दाद इत्होते बतकापा कि तत्यचचाँका लारोबत खातियातें 
किया बजा है । मेरे थइ कद्टब पर कि मुझे बढ़ाँ पहुँषालेक्य प्रबल्भ करा बोजिए । रिक्‍्सा बाका थो 
कैजा ये दे पूँगा । डच्होने काए कि ख्वानिया श्राहरके बाहर बहुत बूर बंबछमे है । राजिमें आपको 
कैकर बहा पिदजाडा भईीं जागबा । इस बातरो सुनकर मैं पुथ दिचारगें पड जगा कि अब पंगा 
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किया जाय । जो पता दिया था वहाँ तो ठहरवेका प्रवन्ध ही नही था । अन्तमें मुझे श्रीमान्‌ पण्डित चेनसुख- 
दासजो का स्मरण हो आया । मैने उनसे कहा कि पण्डित जो यहाँसे क्रितनों दूर रहते हैं, मुझे उनके पास 
ही पहुँचानेका प्रवन्ध करा दौजीए | वे बोले यह ठोक है, उनका निवासस्यान बही नजदीक हूं । इसके बाद 
उन्होंने श्रीमन्दिरजीकी मालिनसे कहा कि इन्हें पण्डितजीके पास पहुँचा आओभो ये तुम्हें चार आना पैसे दे 
देंगे । किन्तु मालिन तैयार नहीं हुई, वह बहुत अधिक पैसे माँगने छगी। में इसके लिए भी तैयार था पर 
ये महाश्य नहीं माने और स्वय मेरा सामान ले कर मुझे पण्डितजीके पास पहुंचा आये । मैं उनका नाम तो 
नहीं जानता, पर उनकी इस सहृदयताको जीवनमर नहों भूल सकता । ऐसे उदारचरित महानुभाव आज 
भो अपनो समाजमें हैं यह गौरवकी बात है । 

पण्डितजी एक उच्चकोटिके कम& विद्वान्‌ हैं । उनका पूरा समय समाज सेवा, साहित्यनिर्माण और 
छात्रोंके हितमें व्यतोत होता है । मेरे वहाँ पहुँचने पर उन्होने मुझे इस प्रकारसे अपनाया जैसे मैं उनका 
चिरपरिचित आत्मीय जन होऊे। प्रातःकाल किसी तरह श्रीनेमिचन्दजी पाटनोकों मेरे आनेकी खबर लग 
गई । वे तत्काल मेरे पास आये । भेंट होने पर उन्होने अपती स्थिति वतलाई और साथ ही बोले कि जब 
आप जा हो गये तो में हर तरह भापके साथ हूँ । 


१५ चरणरजवन्दना 


आपसकी बहुत क्रुछ बातें होनेके वाद मैंने उनसे कहा कि सर्व प्रथम में उस जिनालयमें जाना चाहता 
हैँ जहाँ बेठ कर आचार्यकल्प प० श्री टोडरमहूजी सा० परमागमकी रचना करते थे । एक तो बह जिनारूय 
है, दूसरे वह पण्डित॒जीके चरणस्पशसे भो मेरे लिए वन्दनीय है | पाटनोजी बोले, वहाँ तो में प्रतिदिन जाता 
हूँ । प्रात कालीन प्रवचन मैं वहीं करता हूँ। यह जान मुझे बडी प्रसन्नता हुई। मैं तत्काल उनके साथ हो 
लिया । श्री जिनालयमें पहुँच कर पहले तो वीतरागदेवके दर्शन किये । बादमें जहाँ पण्डित जी बेंठते थे उप 
स्थानको चरण रजको मपने मस्तक पर घारण किया । साथ द्वी यह निवेदन किया कि जिस कायके 
लिए मैं यहाँ आया हूँ यह आपका ही कार्य है, मुझे आपका बल चाहिए । पद्चात्‌ प्रवचन करके 
पण्डितजीके निवासस्थान पर लौट आया । 
मध्यान्हमें मैं और पाटनीजी खानियाजी गये । वर्हाँ आवश्यक कृतिकर्म करके आये हुए विद्वानोसे 
भिले । अनेक विद्वानू जा चुके थे गौर कुछ आनेवाले थे। किन्तु प्रारम्भिक दिन होनेसे उस दिन कार्य 
प्रारम्भ न हो सका । ब्रह्मचारीजोसे मिलने पर मालूम हुआ कि अभो कुछ विद्वानोका आना शेप है, इसलिए 
कल २१ ता० को दिनके १ वजेसे गोष्ठीका कार्य प्रारम्भ होगा । आप करू नियत समय पर अवध्य ही 
भा जावें। मैं वहाँसे लौटकर क्या पण्डितजीसे अनुज्ञा लेकर पाटनीजीके घर चछा गया । वहाँ पहुँचने पर 
मालूम हुआ कि श्री दि० जैन महामुमुक्षुमण्डल गौर मुमुक्षुमण्डल वम्बईके मत्री श्री चिमनलालजी सोनगढसे 
आवष्यक सामग्री लेकर भा गये हैं । वे मुझसे मिले । बडी प्रसन्नता हुईं। जहाँतक मुझे स्मरण है श्रो सेठ 
लाडूलालजी भी किशनगढ़से इसी दिन भा गये थे । ये पाटनीजीके बहनोई हैं ।॥ साथमें पाटनीजोकी बहिन 
भी भाई थी। जाते हो भीतरकी पूरी व्यवस्था पाठनीजी की वहिनने सम्हाली और बाहरकी लिखापढीका 
पूरा भार श्री सेठ लादुलालजोने सम्हाला । मेरा काम उत्तर पत्रोका तैयार करना रहता था और उनकी 


तीन कापी तैयार कर देना इनका काम रहता था । ये घर्मशास्त्र और सस्कृतके अच्छे जानकार है । साथ ही 
मिलनसार ओर बडे सहृदय व्यक्ति हैं । 


श्४ अयपुर ( सानिया ) तस्यचचा 


१६ अधिकृत कार्पवाद्ीका सारम्म 


हा ९१ को मिमत समय पर हम सब छोए मिक्कर छातिमाओ पहुँच गये और श्ावर॒पक कृतिश्म 
सम्पष् होतेक़े बाद बैठकर्में सम्मिदित हो बसे | इसड़े आयेगी प्रछिदिगकी पूरी कासमाहौ प्री प॑ पप्ताक्ाक्त- 
लो ताहित्याबाते छिपिबद्ध को ई । वे बडे कम5 ब्यतित है। डिल्चापढ्रौका काम बाहातीऐे निपटा केती है। 
प्रस्येक दितको ठश्न कर््पतराइ्ीपर मप्यस्थके हस्तासर है, इसछिए मै डपी रूपमें इसे गहँ दे रहा हूँ। इतना 
अपफ्य है कि ता ९१ को बैठ$ झौ ! ८ बाधार्य मह्टाएजढ़ौ संरस्ताम रम्पस्त हुई और ता श९ कौ 
बैठक धमाजमाग्य ४ए ऐठ हागचब्दबी सोती अअमेरकौ अध्यकतायें सम्पन्त हुं। क्रतएत् एस दोसों दि्ोडी 
ढार्यबाह पर अध्यक्षक हस्तादर ई। प्रत्पेक दिलकौ अधिकृत कार्यबाडी और पपस्थिति इस प्रकार ई-८ 


भी लिशपरमेडिने गम 
सस्वगोष्ठीरा गिवरण 


जाज दिनाक ११-१०-६॥३ को मष्पाह्ञ १२॥ बचे सानिया स्थित गहियाँ में भौपाव्‌ !  पृष्य 
आचार्य शिष्रसापरणो महाराजड़े सातिभ्दपें समापतत बिह्वातोगी थोष्टो हुईं जिसमे गिम्ताफरिएत गिह्ात्‌ 
एपस्थषिण पहे-- 

१ सौप इत्पछादुश्ो धास्त्री क्यपुर २ पौप॑ अंशौबरजी स्यागर्षक्ार इत्दौर १सौप॑ 
मबखतछारूची शास्त्री पोरैता ४ पझ्रो्प॑ श्ोषत्दरजी छासस्‍्दी घोर ६. प्रौप॑ कृदचखओं प्रास्‍्तो 
बारालसी ६ भ्रौ बेमिचशालौं पाटनी बयपुर ७ थौ ब्र॒भ्रौलाढजी कांब्यप्ौण महाीरदी ८ प्री 
छठ बाप्रतादणौ धरावबी फ्टशा ९, प्रौ ऐैठ श्र पन्नाछाछऔ तमामाईँ, अहमदाबाद ! भौ अलूकक्ष 
कस्तु एचसाजी बम्बई ११ झौप॑ भरेखकुमारणी निसोकर, कार्रथा १२ थो ऐठ रापचल्तणो कोट्यारी बबपुर 
१६३ कर सूरणमस्यी क्षातिगा १४ भौ भाई कोदइरकारझ जीगरांधबी तछोद १४. भी प॑ कपू रचश्यजी 
बरैगा झशफर १६ भी ऐड सुपेरमश्रजी चौधरी अबमेर १७ प्री प॑मिश्प्रीछाछजी घाश्नी छाडतू | 
कार्प-- 

पारश्परिक ठछ्यापोह के बाद तत््वचचक़े छिये तिस्तलिक्षित मियम पारित किये-- 

(१) अर्ञों बौतरागभाषऐ होजी। 

(२) अर्चों शिक्षित होपी। 

(१) बस्तुबिडिढ़े किये श्ञावप हौ प्रमाण होया! 

(४) पूर्वाबार्यानुश्षार प्ररकृत उस्कृत हित प्रत्य प्रमान माले बायेपे । 

(१) चर्चा कदु/-हयाघासके कसमे होगी । 

(१) दोनो थोरते शदु-समादाशके कपये थो खिक्षित प्रौका आादात-प्रदाव होपा उतमेंप्रे बपने-अपने 
पत्रोपर कणिकसे शधिक १-४ क्शातों और मब्जस्थकौ छड्टी होपौ। इसके हिये दोलो पह्रोक्ो छोर है 
॥-६ अ्रशिविधि तिफे होये। 

(२) किसी एक विषम्सस्थल्यौ किली विशेष प्रश्तरर झदधु-ठसाबातड़े रूपये पत्रोका आदत-प्रदातत 
अविकसे लबिक ठौत बार तक होगा । 

शाजकौ बैठक ४ बदे एयाप्त हुईं । 


सस्पादककी ओरसे श्ण 
दिनांक २२-१०-६ ३ 


भाज खामियास्यित छोटो नप्तियाके ऊपर दिनके १ वजेसे श्रीमान्‌ १०८ आचार्य शिवसागरजी 


महाराजके सबन्निघान एवं रायवहादुर सर सेठ भागचन्द्रजी सोनो अजमेरकां अध्यक्षतामें दूप्तरी बैठक प्रारम्भ 
हुई | जिसमें निम्तप्रकार उपस्थिति रही--- 


१ श्री प० बणीघरजो न्यायालकार, इन्दौर २ थो प० माणिकचन्द्रजी न्यायाचार्य, फीरोजाबाद 
३ श्री प० फूलचन्द्रजी भास्त्री, वाराणसी ४ श्री नेमिचन्द्रजी पाटनो, आगरा ५, श्री प० भजितकुमा रजी, 
दिल्‍ली ६ श्री ब्र० पन्नालालजी उमाभाई, अहमदाबाद ७ श्री प० मिश्रीलालजी शास्त्री, छाउनू ८ श्री प० 
मवल्लनलालजों शास्त्री, मोरेमा ९ श्री प० इन्द्रछालजो श्षास्त्री, जयपुर १० श्री प० वशीधरजी व्याकरणाचार्य, 
बीना ११ श्री प० जोवन्धरजी न्‍्यायतीय, इन्दौर १२ श्री प० पन्नालालजी साहित्याचार्य, सागर १३ श्री 
रामचन्द्रजी कोटयारी, जयपुर १४ श्री सेठ चन्दुलाल कस्तुरचन्द्रजो, बम्बई १५ श्री सेठ कोदरलालूजी, 
तलोद १६ श्रों सेठ वालचन्द्रजो पांटनो , सुजानगढ़ १७ श्री सेठ वद्रीप्रसाददी सरावगी, पठना १८, श्री 
कपूरचन्द्रजी वरैया एम०ए०, लश्कर १६ श्रो प० नरेन्द्रकुमारजी भिसोकर, कार॒जा २०. श्रो सेठ रायबहादुर 
भागचरद्धनी सोनी, अजमेर २१ श्री ब्र० सूरजमलूजी, खातिया २२ श्री ब्न० श्रीलालजी काव्यतीर्थ, 
महावो रजी २३ द्व० श्री सेठ हीराछालजी पाटनी, निवाई २४ श्रो सेठ सुमेरमलूजी, अजमेर । 
फार्य-- 


चर्चाविषयक नियमोमें निम्नलिखित आठवाँ नियम स्वीकृत किया गया-- 


(८) चर्चामें सामाजिक, पन्‍्यसम्बन्धी तथा व्यक्तिविशेषसम्बन्धी विषयोपर चर्चा न होकर तत्त्व- 
सम्बन्धी ही चर्चा होगी । 


मध्यस्थका चुनाव-- 


श्लीमानू ५० बश्ीघरजी न्यायालुकार हन्दौर मध्यस्थ चुनें गये । मध्यस्थका फार्य चर्चामें व्यवस्था 
धताये रखना तथा दोतों ओरके लिखित पत्रोका आदान-अ्रदान करना रहेगा | मध्यस्थ निर्णायक नही होगा । 


चर्चाफे विषय-- 


श्री ५० मक्खनलालजी श्षास्त्रीने चर्चाके लिये मिम्नलिखित विपय प्रस्तुत किये--- 

(१) द्रव्यकर्मेके उदयसे ससारी आात्माका विकारभाव और चतुर्गति अ्रमण होता है या नहीं ? 
(२) जीवित थारीरकी क्रियासे आत्मामें घर्म मधम होता है या नही ? 

(३) जीवदयाको घर्मं मानना मिथ्यात्व है क्या ? 

(४) व्यवहार घर्मं निव्चयधम में साघक है या नहीं ? 

(५) द्रव्योर्में होते वालो सभी पर्यायें नियतक्रमसे हो द्वोती हैं या अनियतक्रमसे भी ? 


(६) उपादान की कार्यरूप परिणतिमें निमित्त कारण घहायक होता है या नही ? 
तदनन्तर--- 


उल्लिखित प्रश्नोंकी एक प्रतिलिपि मध्यस्थ महोदयने श्रीमान्‌ प० फूलचन्द्रजी शास्त्रीको उनके 


हस्ताक्षर लेकर सौंपी । प० फूलचन्द्रजी साहब इन प्रश्नोंका लिखित उत्तर दिनाक २३-१०-६३ के एक 
९2 


रद अयपुर ( ्लानिया ) तंस्बचच 


बजे मध्यप्प मद्शोइयकों छौंप दये । छांद हो छपनौ ओरसे चचछोय विपर्योको सूची भो प्रस्तुत कर दंगे। 
झजय पदा के ६-४ प्रतिलिबिडोढ़े सलाम गछूको बैठकर्मे प्रस्तुत कर देंगे यह निश्चित हुआ । 

शाज दी बैठर के अध्या थौ सेठ भावषादणों सोतीको बम्वरार बिये जातेढ़े आद ४ बडे सह्टप 
समाप्त हुडा । 

खातिया 
दि२-१-६३ 
श्रीमान्‌ ५ फूरूषलाजी शाइद ! 

आज दिनाक को ईटफपे अचरस्रौय विपय तिम्मप्रकार है। इसका उत्तर लिखकर आप दिगाढ़ २३० 
१-१६ को मध्याद्ष १ बजे ठक तारे पाप मेजनेबा कह करंदे । शा ही आपड़ो ओरऐे चचभीव दिपयाँ 
की भूत्रो थी इगे ! बजे 6$ धरा८5 हो लाने एसी प्वप्रणा को जिये । 


धर्चेणीय पिपय 
(१) एप्परमोंके बदपने रंसारी क्ाश्माढ़ा दिक्षप्भाव और धपुर्मति भ्रमण होता है भा तहीं ? 
(२) थोरिए घरीरबी हियातै आर्माम बर्म-अपर्म ड्रोठठा है जा रहीं ? 
(३) जीद दृयाक्षों बम मातता सिष्पात्व है बषा ? 
(४) भ्यषह्मारधर्म तिरचशधर्मपें ठाबक है या नहों ? 
(१) इप्पोसे होमैदाली धमौ पर्मानें मियतकूमते है होठो हैं पा अतिपतमप्रे भौ ? 
(६) उपारासकों कायरूप परिचय निमित्तकाएण शहापक होता है या नहीं? 


दृतीय बैठर दिनांक २९ १०-६१ 


क्षाज दिनों$ २३-१ -६१३ ५ प्प्पाठ़के दाद १ बजेते परी पूम्पप्रर है ४ आभार्प प्रपश्षावएजीड़े 
अरप्िबात भोर भोष॑ अपौषपजों धास्त्रो इदोएड़ी प्रस्परषवार्व बार्म आराम हुआ। प्रपतिषति तिम्स 
प्रभार पी-- 

है शरीक मेड प्रग्नाशालजी रस्तेरआाई अध्रमशाबाई २ धौ!तेठ रागबद्ापुर जागबराजों शोती 
अजगर ॥ सी दपीक्षरजों स्यादाशंकय इग्दौर ४ धो साजिरचतबो ध्वामाबार्य द्रोरोजाबार 
है. भी 4 क्बस्‍्टज) धारत्रीो बाएशभों ६ भौ मैमिबराइबो बटनी छमपुर ७ शौपे अजितपुजाएगी 
रिप्गे ८ पीष विशधौसाबरों घाएही लाएगूं ६. ध्ौए॑ बरपगद़ानयों शात्रो मोरेगाह सौ्ष 
पतराल्यी धारत्री अवबयुर है भौष बऐौपरशों स्वाफरज्नाबार्य बौजा १३ भ्रौर्ष ल्रीएष्पररों 
कशापवीब दौर १३ थौष॑ परपाहात्तजी बराहदिवाबाद माबर हैई थौराजपण्शी काटपारी जपपुए 
हैए णरीह चापुच्ाल बस्‍तुत्याउजी आज १६ थौ७मेर बालचरडों बत्ती गुजावबगड़ १७ बी धौ७के 
बड़ी एजाद ही खराबगो बढ़गां १८ थौक़गू बगाओी बरैबा लाइरए १३, सौव भरेषुजाएंडी थिदोइर द्ारंजा 
३ छौद तु शबनडों शागिदा २ ओऔ ग्॒ ध्यौहालजी काशतोर्ब धौबरावीरजों हर भीध मेठ 
हारा6 जजी बाद ते लिया १३ थौ करादाबामी सतोर शेर घौड़ा रवमपणाओं कार गाय आगुर 
३४ थो बेब ई4 बबीत शहार्णुर ३२६ शीढ़ चदयलड़ी चुरीवाल साबौर २७ भोजे औैबियरजों 
बुरा दा बजोइ २ थी इयबराओी एवड़ा राय 


सम्पादककी ओरसे २७ 


कार्य-- 

पचि-पाँच प्रतिनिधियोका चुनाव-- 

प्रथम पक्षस निम्नलिखित पाँच-पाँच प्रतिनिधियोके नाम प्रस्तुत किये गये--- 

१ श्री प० माणिकचन्द्रजी न्‍न्यायाचाय, फीरोजाबाद २ श्री प० मवखनलालजी ज्ञास्त्री, मोरेना 
३, श्री ५० जीवन्धरजी न्यायाचार्य, इन्दौर ४ श्री प० वक्बीघरजों व्याक्रणाचार्य, बीना ५ प० पन्नालालजो 
साहित्याचार्य, सागर । 


(२) द्वितोय पक्षसे निम्नलिखित दो नाम प्रस्तुत किये गये शेप नाम अगले दिन प्रस्तुत करनेकी 
बात तय हुई-- 


(१) थी प० फूलचन्द जी शास्त्री, (२) श्री नेमिचन्द्र जी पाटनो, आगरा । 


चर्णणीय विपय प्रस्तुत करने पर चिचार 
निदिचत हुआ कि दोनो पक्षोके चर्चणीय विषय करू ता० २४-१०-६३ तक प्रस्तुत किये जा सकेंगे । 


तदनन्तर श्रो प० फूलचन्द्र जी घास्त्रीने कछ दिये गये ६ प्रदनीका उत्तर मध्यस्थ महोदयकों साँपा 
ओर मध्यस्थ महोदयक्री आज्ञानुघार उपस्थित जनताकी जानकारीके लिये श्री प० पन्‍नालाल जी साहित्या- 
चायने उसे पढ़कर सुनाया । 

प्रथम पक्षकी ओरसे निम्नलिखित तीन प्रश्न प्रस्तुत किये गये, जिन्हें मध्यस्थ महोदयने उत्तर देनेके 
लिये श्री प० फूलचन्द्रजीको सौपा | पण्डितजी इनका उत्तर कल १ वजे उपस्थित करेंगे । 

(१) केवली भगवान्‌की सर्वनज्नता निश्चयसे है या व्यत्रह्मरसे ? यदि व्यत्रहारसे है तो वह सत्याथ्थ है 
या असत्यार्थ ? 

(२) दिव्यध्वनिका केवलज्ञान अथवा केवली आत्मासे कोई सम्बन्ध है या नहों ? यदि है तो कौन 
सम्बन्ध है ? वह सत्याथ हैं या असत्त्यार्थ ? दिव्यष्वनि प्रामाणिक है या अप्रामाणिक ? यदि प्रामाणिक हैँ तो 
उसक्रो प्रामाणिकता स्वाश्रित हैं या केवली भगवानूकी आंत्माके सम्बन्धसे ? 

(३) सामारिक जीव घद्ध है या मुक्त ? यदि वद्ध है तो किससे वधा हुआ है ? मौर किसीसे बंधा 
हुआ होनेसे वह परतन्त्र हैं या नहीं ? यदि वह बद्ध हैं तो उसके बन्बनसे छूटनेका उपाय क्‍या है ? 
श्रीमान्‌ प० फूलचन्द्रजी शास्त्री २३-१०-६३ 

आपकी सेवार्मे निम्नाड्वित तीन प्रइन प्रस्तुत हैं। इनका उत्तर आप करू १ बजे तक उपत्थित 
करनेका कष्ट करेगे । 

(१) कैवलो भगवान्‌को सवज्ञता निशचयसे है या व्यवहारसे । यदि व्यवहारसे है तो वह सत्यार्थ 
हैँ या भसत्याथ ? 

(२) दिव्यध्वनिका केवलज्ञान अथवा केवली आत्मासे कोई सम्बन्ध है या नहीं ? यदि है तो कौन 
सम्बन्ध हैं ? वह सत्यार्थ है या मसत्याथ ? दिव्यध्वति प्रामाणिक है या अप्रामाणिक ? यदि प्रामाणिक है तो 
उसको प्रामाणिकता स्वाश्वित हैं या केवछो भगवान्‌की आत्माके सम्बन्धसे ? 

(३) सासारिक जीव वद्ध हैं या मुक्त ? यदि बद्ध है तो किससे बघा हुआ है? झौर किमीसे बेंघा 
हुआ होनेसे वह परतन्त्र है या नहीं ? यदि यह बद्ध हैं तो उसके बन्धनोंसे छूटनेका उपाय क्या हैं ? 


श्८ अषपुर ( सानिया ) तस्थचर्चा 
चौथी बेठक दिनांक २४ १०-६३ 


ज्ञाज दितांक २४-१ -६३ को मध्पाह्लुके छपरान्‍्ठ १ बजेते श्री ? ८ पूम्यधर छात्राय छित्रप्तापरबी 
महाराभके सप्मिषात और भी प॑ इंप्रोबरजी स्यायारक्ूकार इस्शौरकौ मध्यस्थताे बैठक प्रारम्म हुई । जिसमें 
छपस्थिति भिम्तप्रकार हई-- 

१ परौ सेठ ब्॒ पप्माछाक छम्मेर भाई बड़मदाबाद २. भ्रौ बदछयौधरजी स्पायाछहार इश्बौर, 
॥ प्रीप॑ माबिदचतओो ग्याजाचाव ४ भौप॑ फुछअलाजी धास्त्री ४. भी सेमिबरल्ूजी पाटतो खाबरा 
६ पौप॑ अजितकुमारजी शास्ती रिश्डौ ७ स्ीप मिप्रौस्सक्जों छास्त्री छाडतू ब भीप मगखत- 
काक्जी घास्त्री मोरेगा १. भी प॑ बंशौधरणी स्याकरणात्राब बीता १ प्रीप॑ थोदः/बरकी स्यायटोर्ष 
इल्दौर १! प्लौप॑ पप्माज्मलओी ताहित्याचार्य सापर १२ रामचसाजी कोटभारौ्यपुर १६ धौह्ठेठ 
अशूरात्त पस्तू? चत्ाजी अम्गईं १४ धौसेठ बालचतजी पाटनी सुआतगढ़ १६. प्री पेठ शौौप्रपादशोे सरागगौ 
पटता १६ प्री कप्रचतओो बरैगा छकक्र (७ शौप॑ तरेदकुमारओो विसीकर, काएया ऐप प्रौद् 
सूरणमकजी छातिगा १९. प्रौ सेठ हौरालाकऔ पाटती किबाईं २ प्री पैड कोरराछबूजा तम्रोद 
९१ भीम्र रतनबमाजी मुस्त्यार, छ्वारतपुर १९ भौशेविचताबी बफौक सहारतपूर २४ भौद 
आदमछजो चूहोबाद्ध नागौर २४ भ्रो छेठ तेमिबस्ओो बड़जात्पा साबौर २६, सौ इताअपाजी छाबड़ा 
छश्कर २६ प्रौप जुमक्रकिछोएणी मुख्चार २७ भौप॑ कैशापचश्डजी ब्ास्तो बाराणमी ९८ भी 
प॑ अप्मौह़नकाझुजी शास्त्री कटबी २६ सौप परमासाछजी घास्‍्त्रौ दिस्क्री ३ भौष॑ बोरैलारुडी 
पघरापदौ भागषराण्युए ६१ श्ौप॑ टौमंबरजी शपपुर ह२ भी प॑ इख्झालजौ पास्त्री छगपुर । 


कार्प-- 


(१) थी ५॑ बक्‍खनलक्तालजी दास्बौबे २ प्रतिए्कार्गे उपस्थित कौ जितकड़ा अत मध्यस्थड़ो 
जआजानुदाए प॑ पप्माराछडी है किजा । 

(२) घौप॑ फ्षचसजीषी औरऐे--भौ प॑ जयस्मीदतक्ालबी पे फूछचलाजो बापभर्टौ थौर 
वैशिचस्तडों बाटती दे ताम प्रतितिबिके रुपमे छपरस्थित विय॑ गये । 

(६) थौजान्‌ प॑ कूछचलादौमे दिलाक २३-१०-५३ के तीर प्रशोत्रा शत्तर मध्यस्थ महोदपको 
हॉपा जिशे सनकी आज्ानुतार व॑ प्राल्ाप़जोने फहुकर सुभावा। तरता्तर दोनोम अचत्रौज इस्जोतो 
क्र रिणषत १रतेने लिए फइ्टा बजा जिलड़े कशरगदन थ॑ जज काल्जीकी श्ोरते विम्तलिशित प्ररत उपस्थित 
बियै बये-- 

(१) «ोजे तबा बृगृगकूपा छवं द्ृ॒घपुणक अ|दि रपत्थोद! अत्थ दास्तजिढ़ हैं बा अडारत बिक ? पदि 
अबारतदिक ई तो दे गढ्को भपदाग्‌ बने बाते है पा रहीं! 

(२) इरिचिपलके स्वप्र!पथ कौर सस्‍्व्॒परप्ररयञ दो जैद हैं हुतसम बास्तविर अन्तर कया है 

(३) दृ्ुृइ पुदेष दुछ्माप्तरी अद्धारे शक्षाव सुरैष शुाप्त शुगुइरी लदा कौ विध्यामाप ६ क्‍या 
हैसा पावता दे बहता छाप्पोस्त ६? 

(४) पृरणका इस छब अल ट्ोसा ठप बहा | ( पृश्दफप शरप्तान हा ) और जिसमे बढ़ 
शारजा हीव शौरका अधिपति बगता ई दगे दबतिशापों पृष्प बतलाया ह (अर्बानिषावि पृर्च्य तू 
ईटोपगाबिपर्लिर१ १ त्‌ ) 0द ऐसे बृच्चरों कोमोरबा देश रुपाज्य बड़ता छोर भागगा बा शारपोहा है? 


सम्पादककी ओरसे २९, 


(५) पुण्य अपनी चरमसीमाको पहुँचकर अथवा मात्माके शुद्ध स्वभावरप परिणमन होने पर स्वत 
छूट जाता है या उसके छुडामेके लिये किसी उपदेश और प्रयत्नकी जरूरत है ? 

(६) भावलिज्धी मुनि आजकल हैं या नही ? तथा भावलिज्भुकी प्रकटमें पहिचान क्‍या है ? 

(७) धकरेंको काटकर उसका माम फकीरको धर्म मानकर धर्मबुद्धिसि खिलानेवाले तथा अरहन्तदेवको 
पूजा करनेवालेमें फोई अन्तर नहीं है, ऐसा कहना और मानना क्या शास्त्रोक्त है ? 

(८) जब अभाव चतुष्टय वस्तुस्वरूप हैं ( भवत्यभावो5पि च वस्तुधर्म ) तो वे कार्य व कारणरूप 
क्यों तहीं माने जा सकते ? तदनुमार घातिया कर्मोका ध्वस केवलज्ञानकों क्यों उत्पन्न नही करता ? 

(९) निश्चय और व्यवहारनयका स्वरूप क्‍या है ? व्यवहारनयका विपय असत्य है क्या ? अमत्य है 
तो अभावात्मक है या भिथ्यारूप हैं ? 


(१०) उपचारका लक्षण वया है? निमित्तकारण और व्यवहारनयमें यदि क्रमश कारण और 
नयत्वका उपचार है तो उनमें उपचारका लक्षण घटित कीजिये । 


उक्त प्रइन प० फूलचद्रजीको क्षौपे जानेपर उनकी ओरसे ६ वाँ और ७वाँ प्रश्नका उत्तर देनेमें 


आपत्ति प्रकट को गई जिससे प्रश्नकर्ताओंने उन्हें वापिम्न ले लिया । पण्डितजीने शेष ८ प्रण्नोका उत्तर देना 
स्वोकृत्त किया । 


तदनन्तर ४॥ बजे कार्यवाही समाप्ल हुई । 


«वीं बेठक दिनांक २५-१०-६३ 


आज पृज्यवर आचार्य श्री १०८ शिवसागरजी एवं उनके सघस्थ अन्य महाराजो के सविधान भौर 
श्री प० ब्र० वशीघरजी की मध्यस्थतामें गोष्टोफी पाचत्री बैठक हुई । उपस्थिति निम्त प्रकार रही-- 


कलकी उपस्थितिसे प० राजेन्द्रकुमार॒जी मथुराकी उपस्थिति भधिक रही, श्री पं० सूरणमछजोने 
मगलाचरण किया । तदनन्तर दोनो भोरसे अपने-अपने उत्तर मध्यस्थ महोदयकों सौंपे गये । उनकी 
आज्ञानुमार प० फूलचन्द्रजीकी भोरसे उत्तर श्री प० जगन्मोहनलालजीने गौर प० मबंबनलालजो आदि 
की ओरसे उत्तर प० पन्‍नालालजीने पढऋर सुनाए | अननन्‍्तर बैठक समाप्त हुई । 


६वीं बैठक दिनांक २६-१०-६३ 


आज दिवाक २६-१०-६३ शनिवारकों पृज्यवर आचार्य श्री १०८ श्िवस्तागरजी महाराज तथा 


अन्य सघस्य महाराजोंके सनिधान और श्री प० वश्लीघरजी न्यायाऊुक्रारकों अध्यक्षतामें मोष्ठीको छठवीं 
वेठक हुई । उपस्थिति निम्न प्रकार रही-- 


(१) श्रो प० वशीघरजी न्‍्यायालकार (२) श्री रायबहादुर सेठ भागवन्द्रजी सोनी, (३) ब्र० चाद- 
मछजो चूढोबाल (४) प० कैलाशचन्द्रगी (५) ५० माणिकचन्द्रजी न्यायाचार्य (६) प० जीवन्धरजी न्या० 
तो ० (७) ५० मवखनलारूजी (८) ब्न० रतनचन्द्रजी (६) प० अजितकुमारजी (१०) प० हेमचन्धरजो फौन्देय 
अजमेर (११) प० राजेस्द्रकुमारजी (१२) सेठ वद्रीध्रसादजी (१३) नेमिचन्द्रजी सक्रोल (१४) प० 
सीमन्चरजो (१५) प० पन्नालालजो (१६) प० वशीघरजी व्याकरणाचाय (१७) प्र० जगन्मोहनछालजी 
(१ ८) प० फूलचन्द्रजो (१ ६) नेंमिचन्द्रजी पाटनी (२० ) प० नरेन्द्रकुमारजी बडजात्या (२१) प० इद्धछाल 


है खबपुर ( रामिया ) तक्त्यचर्चा 


थो (२२) सैठ रामचखजौ कोटबारी (२६) कपूरचखबी बरैया छस्कर (२४) कोइरसाबणों तछोद 
(२१५) इस्चलजों छाब जा छस्कर (२६) ब छापामाणजी (२७)पं मिपीराकृजयी छाडतूं (२८) चिमत 
माई अम्मई (२१) भी हेठ चंगुछाछड़ी (३ ) भ॒प्रीछाकूजी (६१) धृरब्मछजों (११) श्र छड़महझू 
थी (१३) भ ॒ऐठ द्वौषब्मछुलों पाटती (६४) प पप्चाव्मक्तजी घोतो ध्यावर। 

मंप्ल्ाचरप श्र प॑ मक्‍छतलालड़ीने किया । 


कार्प-- 


बोलीं ध्रोरसे बत्तर प्रत्युत्तके कापजाठ भध्यस्थ मह्रोदयकों सौंपे बये। उतकी आडामुतार उ्ें 
क्री प॑ श्पसमोइसछाद्भजी और प॑ पप्माराक्की ते क्रमछः पहकर सुशाये । 


कार्यबाहौ २।।| बजे समाप्त हुई । 
मी पैठक दिनांक २७-१०-६३ 


जाड पी १ ८ पृज्य क्राचराअ प्िजसावरलौ महाराज ८था तंबस्ब अम्य महाराजोके पंतिषात और 
औप॑ बंधौषरलीकौ प्रप्पस्कतार्म गोहीकौ लाठगीं बैठक हुई! दोनो ओरके कायभात मध्यस्य महोदब 
को छोपे बबे । तदशन्तर डतढ़ी शाह्यागुसार सोप बगरमोहतद्रालजी और क्री प॑पप्ताछालजीने पढ़कर 
सुतादे । उपस्थितिमें कछको क्षपस्थितिके अनुसार रा ब॒ सेठ घापत्रतजी 6वा प॑ हैपचलादौ अजमेर 
अगुपस्थित रहै | ४ बजे कार्य समाप्त हुआ। 


८ीं बेठक दिनांक २८ १० ६३ 


ज्ञाब २८-१०-१४ को भौ ! ८ पृम्य आाभार्द प्रित्रधाषरणो तथा संभस्थ अत्द भहाराजोकै हमिदान 
कौर भौ प॑ बंधौषरदी त्यापाक्षंफारकी मध्पस्यतायँ भोहौँको ८बो बैठक हुईं। उपस्थिति पूर्षषत्‌ रहौ-- 

१ प्लौप अंधीवरजबी (मस्जस्थ) २ प॑ सालिकचलाजौं ३ प बबक्मोहनण्यछजी ४ प॑ 
राजैसकुमारथो ४. तेमित्रल्कजो पाटनी ६ प तरैखफुमारणी ७ बिमत भाई ८ इतचत्इजी कछापड़ा 
१, पोररछाकुणी १ इसाह़्यकृरञो ११ फ्पूरचलाजो बरैपा १२. चकूछाकूजौ अम्या[ १३ तबषति 
मोतीशाख्तथी बम्बई १४ प॑ धपध्राश्ताखशं १४. प॑ धौमंबरणो! जयपुर १६ बेमिच्रलाजौ गढ़ोछ् १७ प॑ 
अंऐौबरजी धीमा १८ सैठ बड्टोप्रतादज १६ प॑ ओवस्थरञौ २ प॑ मक्खतक्ालजी रह प॑ बदृत्दाजव- 
दाहजौ २२, ध़ काइमछडो २३ हैंड रामचतइ्ओ कोटगारी २४ प॑ पप्माछाछडी होगी २६. श्र 
रक्त घल्ाजी मुकूयार २६ प्यारैशाझूजी बड़आएया २७ प अडिततुमारणी दिल्ली २८ # सृरणथमत्रबी 
६६. इ॒प्रेठ हौराणासलजी तिधाई ३ मभौ मनोहरकाबूजी एम ए अमयेर ६१ छतसकादजी पतटती 
बबमैर । 


काये-- 

डोनो औरत कयवजात पेक्ष किये लागेपर सध्वस्क्‍्के आदेघातुतार प॑ अवन्‍्मोहनल्मसुडों जोर पं 
पप्नाह्यक्जीम पड़कर खुतावे। 

इरस्तर ४ बजें कार्यवाही प्रजाप्त हुईं। 


सम्पादककी ओरसे ३९ 
एवीं बेठक दिनांक २९-१०-६३ 


भाज दिनाक २६-१०-६३ मगलवारको श्री १०८ पूज्य आचार्य शिवसागरजी महाराज तथा 
सघस्य अन्य महाराजोंके उनिघान और श्रो प० बशीधरजी न्यायारुकारको मध्यस्पार्मे तत्वगोष्टीकी नवी 
बैठक हुई | उपस्थिति निम्न प्रकार रहो-- 


१ प्र सेठ भागचन्द्रजो, सोनी २ प० वशीधरजी, न्यायालकार हे प० माणिकचन्द्रजी ४ प० 
जगन्मोहनलालजी ५ प० फूल्चद्धजी ६ श्रो नेमिचद्धजी, पाटनी ७, प० नरेच्द्कुमारजो, भिसीकर 
८ कपूरचरजी एम० ए० रूएफर, ९ प० वृन्दावनजो, १० घिमन, भाई ११ मास्टर मनोहसरलालजों 
एम० ए०, १२ इद्वछाऊ॒जी, १६, छपनलालजी पाटनो, अजमेर १४ सेठ बद्रीप्रसादजो, सराबगी १४ सेठ 
मोतीलालजी सघपति, वम्बई १६ प० पन्चाछालजी, १७ प० राजैन्द्रकुमारणी, १८ प० हेमचस्द्जी, अजमेर 
१६ प० जीवन्धरजी, २०, १० कैलाशचन्द्रजो २१५ प० गजितकुमारणी २२ १० पन्नालालूजी, सोनों 
२३ प० मबखनलालजी, २४ नेमिचन्द्रजी, वकील २४५ ब्र० ग्तनचन्द्रजो, मुख्त्यार २६, ब्र० सेठ ही रालालजी, 
निवाई २७, इन्द्रचन्द्रजी छावडा, लटकर २८ प्यारेलालजी, वढजात्या २६ रघुवरदयाल जैन, दिल्‍ली 
३० महुँशचन्द्र मेरठ, ३९ ब्र० लाइमलजी, खानिया । 

मध्यस्थ महोदयने दोनो पक्षके कागजात पेश किये और उनकी माज्ञानुसार प० जगन्मोहनछालजी 
तथा प० पन्नालालजीने पढ़कर सुनाये । 

तदनन्तर ४। बजे समा समाप्त हुई । 


१०वीं बैठक दिनांक ३०-१०-६३ 


भाज दि० ३०-१ ०-६३ बुधवारको श्रीमान्‌ पूृज्यवर आचार्य शिवसागरजी महाराज और उनके 
सघस्य अन्य महाराजोंके सनिघान एवं प० वशच्योघरजी न्‍्यायालकारकी मध्यस्थतामें गोछ्ठोकी १०वों बैठक हुई | 
उपस्थिति निम्न प्रकार रहो--- 

(१) श्री ५० बशीघरजी, व्यायालऊुकार (२) पं० कैछाशचन्द्रजो (३) प० फूलचन्द्रजी (४) नेमिचन्द्र 
जो पाटनी (५) चिमनभाई, वम्बई (६) कपूरचन्द्रजी वरैया एम० ए (७) सेठ कोदरछालजी, तलोद (८) 
सेठ वद्रीप्रसादजी, पटना (६) प० हेमचन्द्रजो एम० ए०, मजमेर (१०) प० पश्नालालजी सा० आ० (११) 
प० वशीघरजी, बीना (१२) प० सीमघरजी जयपुर, (१३) ५० राजेन्द्रकुमारजी, मथुरा (१४) प० जोव- 
घरजी, इन्दौर (१५) न्न० रतनचन्द्रजी मुख्त्यार, (१६) प० पन्‍वालारूजी सोनो, व्यावर (१७) प० मक्खन- 
लालजो, मोरेना (१८) प० माणिफचन्द्रजी न्यायाचार्य (१९) प० नरेन्द्रकुमारणी भिसोकर, कारजा (२०) 
इन्द्रचन्द्रणी छावडा, रूदकर (२१) सेठ मोत्तीछालजी सघपति, वम्बई (२२) सेठ न्नर० हीराछालजी पाठनी, 
निवाई (२३) ब० सूरजमलूजी, खानिया (२४) प० वृन्दावन प्रसादजो, वरैया (२५) नेमिचस्धजो वक्तीछ, 
सहारनपुर (२६) प० जगन्मोहनलालजो, कटनी (२७) ब्न० लाडमरूजी, खानिया । 
कार्यें-- 

१० जगन्मोहनलालजी ने अपने द्वारा समपित सामग्री मध्यस्थ महोदय की सौंपी और उनकी भाज्ञा- 


नुसार उहोंने उनका वाचन किया । तदनन्तर प० वशीधरजीमे उसय पक्षकी समतिसे घोषित किया कि 
१।११।६३ को गोछ्ठोका समारोप हो जायगा | चर्चाका तीसरा दौर स्थगित किया जायगा, फिर अन्य 


श्र क्षयपुर ( रानिया ) ठक्त्यच्चा 


किसौ मय छबप्वि्ट अ्षाका आयोजन किया क्षादगा | आपामी दिल ६१।१ ।६६ को मुनिरौधशाका 
समाएड़ होने ऐ चर्चा बन्द रहेगो । 


११वीं मैठक दिनांक १८११-६३ 


श्राज दिताक १-११-६३ घृछ्जारको २ बजे से भौमाश्‌ पृल्प क्षाणाप सिबतामरजी पद्धाराण तबा 
संधस्प क्रय मुतिर्योके सतियात और भी प॑ गंशौधरजी स्पाबालंकारकौ मध्यस्‍्थतामें भोष्टोफो !१वीं बैठफ 
धम्पष्न हुई । जिस्म उपस्थिति तिम्त प्रकार रहो-- 

१ ही पे पप्माक्षक्ज्री पोगी १ राजबदाबुर ध्वर सेठ मामबप्शछी शोतौ १ पे कैकाएचप्रजी 
४ प॑ बंक्षौबरली त्यामाक्ंकार ६ प॑ बक्ोत्रक्ओो क्याकरयादार्;य ६ प॑ मानिक्चल्मौ स्माजाचार्य 
७ प॑ अपसल्मोहरक्षाक्र्तो ८ प पूखबलाजो ९ भैमिघलालो पारती १ क्प्रबतओनी दरया एम 
ए ११ कोदरछाछथो तछोद, १२ प॑ इलाडाक्षयों क्षाप्त्री ३ प॑ क्षोबरबरची स्यायठौर्ण १४पं 
सीमश्बरधों ९१. सबपति मौठाब्मछजो बम्बई १६ पैठ बद्राप्रसादशों सराधभी पटता १७ दरामघलाजौ 
क्रोटपारी १८ हर तेमिचस्डणी बकोल १३१. क्र रठतचघखाी मुक्त्या,, २ प॑ राजेल्वकुमारणों २१ 
प॑ बचितकुमारणों दिल्को रे प॑ मक्छतस्पक्षजी ध्ाप्जी मोरेता २३ इतचतलाजौ छाबड़ा करकर 
र४ प पोक्ताऊजों काथ्यतीर्ण महाबोरबौ २४. भो सुपेरमशदौ भह्यामंत्रौ मद्माठप्ा अच्मेर २६ प्पारे 
क्मछओी बड़जारया २७ इ़॒तैठ हतवरछाछलो पाटतौ २८ पा युर्दापतक्री २१९, चिमत भाएँ, अम्गई 
३ प्री ऐठ अत्दृशाक्षत्रो बम्गा। 

८--१४ तक प्रतिक्ंकाओके छत्तर सर्पाधित कियरे लावे भबर मप्जस्थ भहोद॒पकौ बाब्ासे पं 
अभत्मोहतछाछूओो सास्तौते पढकर पुनाने ! तदगत्तर लायेके किसे लिम्त ब्यवस्था शिक्षित की बई--- 

(१) उुमप अधिक हो लातेके कारण तत्त्यच्रअक़े दौर समाप्त करके आपेके छिये स्थवित कौ 
भ्ात्ती है। 

(९) तौररे दौरके छिसे मिम्तछ्षिस्धित ब्यबस्था अताई छाती है। 

(%) प्रथम पक्ष प्रमस्त प्रत्पुत्ततो पर अपती प्रतिदंकाएं ब्राथ ता ९-११-११ पै १ माह के 
आदर रजिस्ट्री हरा प चझूल चन्त्ी बाराबसौके पास जेज देवा। कौर जिस तारौलको यह सामप्रीप॑ 
पूुछचन्दजीको प्राप्त होपो प्रस्से २॥ माई इोसे पर सद्दि रजिैदार त हरदा त ऋपडौ तारीक्षकों ओर रविदार 
हुआ तो दुष्री तारौल्को ६॑ बंछोघरजौ ल््याक रजात्रार्यण्ो धौताके पाप रक्‍िस्ट्रो हारा सेच दे । 

(स्व) दोगो शोरके बक्‍तल्य कुछ मिक्मकर बड़ा पुछिसड्रेपके १६०-१४ पृहसे छचिक त हो | 

(३) तीसरा दौर प्माप्ठ होलेपर पुस्तकका प्रकाक्त दोतो पत्तौकी सम्मतिग्ने तबके मिर्जजातृसार 
होगा रुण्कै पहले तहों। 

(४) पमाषार-पत्रोर्य प्रश्वोत्तरोंका प्रकाक्षत तबा उसकी धाक्रोचता प्ररयाडोचता बन्द रह्देषौ । 


अभिफार-फ्त्र 


हम तीचे [हिल्ले प्रतिगिधि तत्त्तचरंके अम्तिम ( तृ्टौय ) बौरमे उमौ प्रतिशदधाओ ब बौपर 
कापणातपर हप्ताशर करतेका अधिकार भौ «४ शितकुमारणो आप्दौ दिलछोको जा प्रतितिदिगामेस थो सी 
झडबपर हपस्थित रहैपा एस यह अधिकार देते है कि बह हस्तासर कर कापबातका छादात-प्दात कर । 


सम्पादककी औरसे ३६ 


ईनमेंसे किसीके भी हस्ताक्षर हमलोगोंको मान्य होगे। कोई भो पत्रव्यवहार निम्नाद्वित पतोपर किया 
जा सकता है-- 


१ प० अजितकुमारजी शास्त्री, अभयर-प्रिंटिग प्रेस, अहाता केदारा, पहाडीघीरज, दिल्ली । 
२ प० वशीघरजी व्याकरणाचार्य, वीना ( सागर ), मध्यप्रदेश । 


१०११-४३ 


आवश्यक विवरण 


यह विद्वत्सम्मेलनकी प्रत्येक दिनको अधिकृत कार्यवाहीोका विवरण हैँ । इसे प्रतिदिन श्रीयुत्‌ पण्डित 
पश्नाछालजो साहित्याचार्य सागर तैयार करते थे। वादमें मध्यस्थके हस्ताक्षर होकर उसकी एक-एक प्रति 
दोनों पत्ञोंको सौंप दी जातो थी और एक प्रति मध्यस्थके पास रहतो थी। उसे यहाँ उसी खूपमें दे 
दिया गया है । 

सम्मेलनको कार्यवाही ता० २१-१०-६३ से १-११--६३ तक चली थी। इन दिनोमें तत्त्वचर्चाके 
दो दोर सम्पन्न हो गये थे | तोसरा दोर होना शेष था । किन्तु सभी विद्वान अपने-अपने घर जानेके लिए 
उत्सुक थे । इसलिए तीसरे दौरको सम्पन्न करमेके लिए अलगसे नियम बनाये गये । किन्तु उन नियमोमेंसे 
पृछ्ठसख्या ओर सममको मर्यादा निश्चित फरनेवाले नियमोका दोनों भोरसे समुचित पालन न हो सका । परन्तु 
इससे तीसरे दौरको सम्पन्न करनेमें कोई बाधा नहीं आई। 

आगेके लिए भी व्यवस्था यह थी कि प्रत्येक सामग्री एक पक्ष दूसरेके पास मध्यस्थके माध्यमसे ही 
भेजेगा । परस्परके पत्र-व्यवहारमें तो इसका पूरो तरहसे पालन होना सम्भव नहीं था । हाँ तत्त्वचर्चासम्बन्धी 
पश्चकोंपर व्यवस्थानुसार मध्यस्थके हस्ताक्षर होता आवष्यक था । हमारी ओरसे तो इस व्यवस्थाकों वराबर 
ध्यानमें रखा गया । परन्तु अपर पक्षने इसे विशेष महत्त्व न देकर पूरों सामग्री मेरे पास सीधी भेज दो । 
इतना सकेतमान्र इसलिए किया है कि अपर पक्षकी तीसरे दोरकी सामग्री पर मध्यस्थके हस्ताक्षर नहीं है । 

अपर पक्षने अपनी प्रतिशकाओंको जितने फकालूमें तैयार करके मेरे पास मेज दिया, मुझे 
उनके उत्तर तैयार करके अपर पक्षके सिपुर्द करनेमें उससे बहुत अधिक समय छग गया। इसका 
कारण एक तो मेरी कोटुम्बिक खडचनें रहों, दूसरे में महोनों बीमार पडा रहा । फिर भी अपर पक्षने पूरा 
पैये रखा इसको मुझे प्रसक्नता है । अपर पक्षकी इस उदारता और सहिष्णुताके लिए में अपने पक्षकों 
ओरसे उसका जितना आभार मानूँ थोडा हैं। इसमें प० श्री वश्ीधरजी व्याकरणाचार्यका विवेक विशेष 
सराहूनोय है । 

अपर पक्षने तृतीय दौरको पूरी सामग्री मेरे पास ता० २८-३-६४ को भेज दो थो, जो मुझे 
अहमदाबादमं १५-४-६४ के लूगरभग प्राप्त हुई | हमारी ओरसे तृतीय दोरकी पूरी सामग्री &-६-६५ को 


मध्यस्थजीके पास रवाना कर दी गई थी जो अपर पक्षके भनन्‍्यतम प्रतिनिधि श्री प० वशीघरजी व्याकरणा- 
चारयको २३-६-६४५ को प्राप्त हो गई । 


कटनामें तृतीय दौरके उत्तरपत्रोंफा वाचन और सशोधन 


यहाँ यह स्पष्ट कर देना आवद्यक है कि यद्यपि तृतीय दौरके उत्तर पत्नोंकी पूरी सामग्रो तैयार तो 


कर छीो गई, पर अभी उसका सश्योघत और सम्मिलित वाचन शेष था। इसके लिए कटनी और जयपुर 
ण्‌ 


2 ऊँयपुर ( स्तानिया ) दक्त्यचचा 


दोतो श्रपह डिझखा प्री को ाई। बहुत कुछ उ्डापौड़फे बाद बटसौ शजर हो इसक्रे छिए उपयुक्त समझा यगां 
बयोकि कटनी ओ्रोयुन्‌ प॑ जमस्मोह्यसाकूमौका गिद्ाइस्टात ई छोर पूरे बाबमर्मे उसी झपस्थिति अपता 
जिश्लेप महृत्त्त रखती थी | परिष्रमपूर्कक थो मी छामगरौ तैयार कौ यई है उसमें किसी प्रड्ारशी भृटि न रह 
जाय इस झोर ध्यान दैशा अठि आवश्यक था| मै छबमप १७ मई सर ६६ का कटनी बया । दाइनक़ो पूरी 
स्यषस्पा जैस क्मयादात घबममें को पई बी छतएव मुझे बड़ाँ टारा दिया बया । श्राप डौ उसी दिलसे थाचत 
कौर सप्रोषतका काय मो प्राए्म्म हो यया । इसमे भीमुत्‌ प॑ बयस्मोडसलाकू सा हो मिपमितहूपसे मा 
होते हो थे क्पाड़ि एकमात्र बस्ट्रोंके कारत्र तो कटतीस मद ध्यत्रस्पा को गई बी ! हाथ ही सद्राई प्विबई 
अष्पपुमारजी मौ तियपितरपस घाग ऐैले बे । बैठक सजमस २१-२ए दिन चक्तो थी । इसछिए इतते दितोके 
छिए उद्ाई छिदईं दापशुमारजौबे प्पने ध्यापार शआादिक छब कार्पोंढर शोज कर दिया बा। घोजसादितम्जन्थी 
झा्य छब ब्यबस्पा घो ततहोते अपते पहाँद्वी रखो थो। आमंत् महो स्वौगार किया लाता था क्योकि 
इसपर फ्छतू समय आबर्या मप घा। ओचमे जपपुरसे भोजुत्‌ शम्रिचरख्वजी पाटनी भो भा पयथे। इसमे 
सल्देह सहों के क्टलोमें इस दाचतसे बड़ा राम हुशा | परिशितजोंकी पैली धृष्ि स्वद्धित भागपर बराबर चछी 
छाती पी । इससे पूरे मागकै संघोषनमें बदो सट्टावता सित्रौ । बैरक प्रातः मध्याह्ल लौर राधिपें इस प्रकार 
हीस समय नियमितहपते हाती रही । भीयुत्‌ पाटलीजौकी पकड़ सौ अच्छी है क्र भी संप्रोबतम श्रहाजता 
मित्रो है। स्‍्वाप्याय और दाचतगाए सम्होने मपते श्ाजर्स पर्याप्त बृद्धि क्रो है। एस सम्मिप्नित बाचत घौर 
तत्त्यमत्थनड़े पमय मेर। ध्यान सर्वार्चाड्द्धिती मोर चक्ता थाता था । इो प्रकार बहांके बेब सी भिरम्धर 
तत्त्वमल्थशद्भारा मपतया समंदर यापत करते इंपि यह छमुभूति बढ-पदपर होठी जौ । इपमें उन्देष गहीं कि इस 
पद्चह्ी आपसे थो भो पामप्रौ प्रस्तुत कौ धईं बह सभौ श्पिगोबें एक मत होकर इस्तुठ की गई । 


सम्पादन, सश्चोपन और प्रकाशन 


प्रामप्रौ किठती ध्य्रस्थित बपो ल हो मुद्रँअके छिए देते समद छछपर पर्याप्त ध्यान देगा पहन्‍्ता है। 
बालो जोर की तोरो दौरएकी धामप्रौम बागम प्रमा्षोकी बत्यविक प्रचुरठा ई। साथ ही यह पूरी प्ामप्रौ 
जुछ तो बारूपेवऐे डिसो गई ई और दुद्य धाप वौ हुई है। सो भौ थो सामग्रौ हमे प्रेपमैटरके रूपमे प्राप्त 
थी छतर्म ढोसरे मम्बरकी कापौषी बहुरूता जौ जि बह बहूत रूस्पह् णो। इसमें विमक्ति मात्रा 
जोर अप्तरो का मी पर्षाप्त ब्यत्यप बा! जाय पैयपड़ा घ्यास बढ़त क्म रखा बगगाया। 
जाया और दछोक्‍्सम लो उद्बृत बात्य ने ये मौ कड्ी-क्टों रदिगके कपपें लिखे गये थे। 
कहींहीं तो इन्हें बच शक्ताम ही सम्मिश्सि कर दिया बशा था। ओ पत्रक टाईप किये 
टूर थे उममें झदभृत बाक्योड्मा अपुड़ शोता स्वाम्ाबिक था। कमेक स्वस्रापर बाक््योप स्खछत 
मौ हो बया था। सम्बाइतके प्रमय ये सब हठित्पार्जां मेरे सामने रही हैं। मेरे पास ऐसा ध्यवस्थित आदमी 
मी ल्फींचा जिपबी धहामठासे मैं अफ्स घारकां इृढछका करते समष होता । एकमात्र कतिपथ कृत हो 
मेरे सह्ापक थे। किल्यु उसके अ्ययसमें किले प्रक्ारका स्यायथ थ हो लाव इसका मुे पूरा घ्यात रक्षता 
पढ़ा था। ऐनसो डिक्ट परिष्टिषति में रहते हुए तत््वचचरक़े इतत बड़े कछेबरका मुझे सम्पादत कएता 
पा है। शुधक्षके सबय प्रूड़ करेषथतका काम थो बुझे है करता पढ़ा ६। बोदौ-यहुत लो छाबोरी छावता 
पक बई ढसौम सल्तोय करना पड़ा ईै। किल्यु इन छत अडबलोडे धादजूद मुस्ते इल बातक़ा सन्‍्तोप ई कि 
वि्लौ तरह पह पार पड़ बया ६ । आशा है छौप हो बह पाठकोक़े बाचत-मत्सके रिए सुझव हं। छाबया | 


सम्पाठककफी ओरसे ३५ 


सम्पादनके समय जब मैंने अपर यक्षके तुतीय दौरवर दृष्टि डालो तो मालूम हुआ कि कुछ स्थलोपर 
प्रतिषकाके स्थानमें लिखते समय प्रत्युत्तर या उत्तर शब्दका प्रयोग हो गया 6 । नियमानुसार इसका सकेत 
मैने श्लीयुत्‌ ८० वोघाजी व्या० आ० को क्या | उहाने तत्काल लिखा कि लिखनेके ओघधमे ऐसे शब्दोका 
प्रयोग जहाँ भो हो गया हो उसे सन्दभकों घ्यानमें रसकर आप युधारते जाये । सन्दभमें व्यत्यय न हो इसका 
ध्यान रखें । अतएव मैं यहाँ यह सकेत कर देता अपना पुनीत पार्त्तव्य समझता हूँ कि तृतोय दौरको अपर 
पक्षकी सामग्रीमें जहाँ भी ऐमा व्यत्यय मुझे माछूम पडा वहाँ एक-दो छाब्दोमें परिवर्तन किया गया है, परन्तु 
वहाँ प्रतिवादित किये गये विपयके आशयमें किसो प्रकारका भो अन्तर नहीं आने दिया है 

जैसा कि में पहले ही सूचित कर बाया हूँ, हमारी आरसे पूरी सामग्री सन्‌ ६४ के जूनमे ही अपर 
पक्षको प्राप्त हो गई थी । मय नियमानुसार उसके मुद्रण और प्रकाशनकी सयुक्‍त व्यवस्था करनी थी । इसके 
लिए मैने उमके बाद व्याकरणाचायजोको कुछ दिन बाद सकेत किया । व्याकरणाचायजीने २४-७- ४ के 
पत्रद्वारा जो उत्तर दिया उसका आशय यह है कि में इस सम्बब्मे अयने पक्षके विद्वानोकों तत्काल लिख चुका 
हूँ । परन्तु वार्यव्यस्तता अथवा स्वास्थ्यी गडवडोके कारण विद्वानू एकप्रित न हो सके । फिलहालदो-तोन 
माह रुकना पड़ेगा मैने अपने पाद्दारा लिख दिया कि दोनोन माठ ठहस्नेमें हमे कोई आपत्ति नहीं हैं । 

इस प्रकार धीरे घीरे बहुत फाल निकल गया । कुछ अवरोध सा मालूम हुआ। अभनन्‍्तमें तय हुआ 
कि जब आचार्यकल्प प० श्रो टोडरमल ग्रन्थमाला इमका प्रकाशन करनेके लिए उद्यत है तो सवके स्वाध्याय 


लाभकी दृष्टिसे उसके मिपुर्द कर देना चाहिए। स्पष्ट है कि उसी व्यवस्थाके अनुसार इसका उबत सस्था 
द्वारा प्रकाशन हो रहा हैं । 


आपसमें पत्राचार द्वारा ऐसी एक चर्चा चल पडी थी कि इस तत्वचर्चाक्रे पत्रकोपें जो आशक्षेपात्मक 
या प्रचारात्मक वाक्य या शब्द हो उन्हें दूर कर देना चाहिए। हमारे पक्षको यह विचार उचित प्रतीत 
हुआ, इसछिए मुद्रणके पूर्व और मुद्रणके समय हमने ऐसे शब्दोको जो किसी न किसी रूपमें वैसे प्रतीत हुए 
उन्हें अलग कर दिया है और जिन दाव्दोकों अछग किया गया उनकी सूची श्री युबत प० वशीघरणी 
व्याकरणाचायके पास भेज दी हैँ । पर ऐसा करते हुए न तो विपयके विवेचनको स्पश किया गया हैं और 
न ही सन्दर्भमें किसी प्रकारकी गडबडी होने दी गई हैं । अप्रयोजनीय जानकर उस सूचीको यहाँ हम नहीं 


दे रहे हैं । इसकी चर्चा हमने श्रो युक्त प० वशीघरजी व्याकरणाचार्यसे भी प्रत्यक्ष भेंटके समय कर 
दोहे। 


आभार प्रदशन 


ह स्पष्ट हैं कि श्री १०८ आचार्य शिवसागरजणी महाराज और उनके सघस्थ अन्य मुनिराजोकी 
भावना इस तत्त्वचर्चाके अनुकूल रही हैँ भोर यह भी स्पष्ट हैं कि उनके सानिध्यमें होनेके कारण हो तत्त्व- 
चर्चाके समय पूरी शान्ति बनो रही। यद्यपि अभी तक में आचाय महाराजकी सप्लिकटता तो नहीं प्राप्त 
कर सका, पर तत्त्वचर्चाके समय मैं जितना समझ सका हूँ उसके आधारसे, में यह सहष स्वॉकार करता 
हैं कि वे सरल तो है हो, विवेकी भी हैं। मेरा विश्वास हैं कि उनके चित्तमें आने भरकी देर है, इस समय 
समाजमें जो इन्द्र चल रहा है उसके शान्त होनेमें देर नही लगेगी । यह तत्त्वचर्चा उनके सानिष्यमें सम्पन्न 
हुई और इसी उहूँ इयसे इसका आयोजन भी किया गया था। मतएव मेंरा तो यहो विश्वास है कि कभी न 
कृमी आचाय महाराजका इस ओर अवश्य ही ध्यान जायगा । 


३३ जयपुर ( झ्मातिया ) दक्ष्यअर्चा 


श्री श॒प्ठैठ दौराह्मछली पाटनी (तिवाईं) और दब छाइमछडौ का बिठता भौ श्रामार मारा 
शाप थोहा है। थे दोर्तों मद्भमातुभाव इस ऐठिड्वाधिक नस्मेरशके आाएाजक थे। से दोसों महामुमाव तहां 
चाइते कि धमाजमें कशहका बाताबरण बता रहे। इतके ड्रारा क्बा बगा शआठिष्प ध्ृत्काए मो सराहनीय 
जा। मई इत युवक्ष थोशीका थीोवत ब्रत मातम देता है। जिस उत्पाह और तिष्पप्तताते इश्दोंने अपने 
छत्तरद्ापित्वका सिर्दाह किया खसका प्स्दोर्मे दर्शत करता कठित है। 
इस्र हस्मेछलरम जशिशसे जिद्वाशोंने साथ छिया उसमेसे कोईं किसीके छिए तया गड्ौं था | पेरे छिए शो 
छतमसे कई बिग्रात्‌ पुश्भत थे । कई गुकयुश्प बे । कई उमान पोढ़ोके थे | में सब ठो मेरे छिए मान्य हैं 
ही थो बुशते पीपैकी पीड़ौमें जाते है ततके प्रति थी मेरे हृरइम धदाते स्‍्तैहरफा माद रहा ह। मेरा विरदात 
है कि इत हब डिड्वाजामें लखष्डभाषसे उत्तरदममित्वक्री ज्राबता बाबृत होतेपर गर्तमान इसकी स्थिति समाप्त 
होतमें देर रही लगेपी | सामाडिक झेजम॑ सतसेद दोना कोई घुरी बात महीं हन्द्रका साब सई 
हांना चाईिए | 
गडाँ विशेष रूबते मुझे भरी भुक्‍्त प॑ छपत्लोडमकालजी प्लास्‍्वौका स्मरण कर क्ेता क्ापहमक प्रतौत 
होता है। उत थैसा स॒हिप्यु और विवेषप्रौछ विद्ञार्‌ जिरक्षा हो होबा। मुझे तो उसभा छद्पप्ते पृष्क् 
हाप्त है। हल तश्द्र्चाको इतत सुख्यर इ॒बसे सम्पादित करनेयें क्तपी शहायता एक शद्दयोनरोंके तारे 
दिशेप क्‍सते डक्केशनौज है । तत्वचर्ाकों दर्तमात क्रय दैेवमें उसके बुद्धि बौछलड़ौ जिठगी मौ प्रएंता कौ 
श्राव बोहो है। 
प्री युक्त तैसिचत्दमी पाटनी अगपुरमें बे मात्र इक्ीसिए इसका थीययेप्र भुल्दर इंपपे हो शका। 
अमपुएमें उत्वचर्चाके मय मैं जौर भौ युक्त प॑ अनाभौदतराझजी सासस्‍्त्री उगड़े भर पर अपने है बरमें 
दैते रह रहे हों इतने अपसत्वक बाय रहे । छत्तका पूरा प्रत्बार हए कोमोड़े ब्राठिष्यमें कुटा रहता बा। 
तरइचर्चाएँ थे मेरे एफ धहरोगी रहे हैं गह विद्रेप उत्देशतौय है। 
ओर युक्त भ॒ चश्यूछाखजौ ( शोगपड़ ) स्वामीमौडी छायाड़े ही तमाल हैं। वित्तु चब धाईंबह 
क्षतुमर हुआ कि लगपुरतैं मेरी आदरदरठा है, दे तररारू बड़ाँ था नये और प्रमाचाके रह करते मेरी 
शाद्ाइपा करने छमे । मे अस्वष्द मापरिदामी पुरुप हैं। 
प्रीयुक्ष विपत जाई बम्शई एक #र्मठ स्मक्ति हैं। मे जिस कार्यतें शुट थाते हैं बकतेफा ताम तडीं 
कैनै। पद्दौ गरारण है कि मे बस्बई मुदुकरडक के जजी तो है टौ राव ही दिगम्गर बैत महाजुपृक्तु काले 
जो मंत्री हैं। अब आापए्पक काभजपह लैकर २ ॒ता है भध्याद्ल तक क्षय;र पहुँदा दैसेके छिए शोसगढ़ 
पैरा तार पहुंचा तब बे बड़ी थे । हिले सैजा लाग गह ध्रएत छड़मै पर ये हवा बजे और बोले लैभे बरेगा पैं 
इस कार्यतों इस्पादित कमूँबा । १ ता वौलशायर्रूडी बात ई २ ता को लयपुर पुँदना ६ फिए 
जी विजन प्राई द्वापों भर रहे है। एफ्हें काम बॉया बपा। राजिकी याएौँते मै क्मदात्राद आपे छर लौचें 
हवाई कह पर पहुँचकर किलो रह लगपुरपा हदाईटिपट प्राप्त गरनेगे ये रक्षक हो भगे। दाने लो 
संपरण्प दिया था इसे पूरा) दिदा | इसौठे इरुपी बरपठता छाती ला लगती है। अपपुरते रहते शूपण धाज 
पजड़ कापज-ाजोगा लकष्सत बदौ काते रहे। मैं दिखकुल मिद्िषिश्त था । 
दंग बकार # देपता हूँ कि बह जा इतमे लुल्दर इंपमे पृ ढार्य शम्पप् हुआ बड़ सब होश शेठ 
हीराशाजशो पाटनी और भौ म॒ क्राउमचजी प्रमूसि खबर अड्भाभुबाषकि शडबोवफा भुद्रपचाष है ब्वनें 
इस शबका दृत ब्राजाएँ है। 


सम्पादककी ओरसे ३७ 


यह तो सभी भुवतभोगी जानते हैँ कि प्रूफ करेष्शनके समय सावधानी रखते हुए भी स्वछन हो जाता 
है । बनेक अछुद्धियाँ मो रह जातो है, कही-फहों घब्दोमं उलट-फेर भी हो जाता है । भक्‍मर ऐमा होता है 
कि क्रभी-कुमी प्रेसकापी सामने नहीं रहती और हडबडोमें प्रूफ क्रेवशन करना ही पडता हैं। ऐसे समयमें 
एक छाब्दका स्थान कोई नया शब्द भो ले लेता है । दृष्टिकी मन्दता और साघनोंको अल्पता रहते हुए भी यद्यपि 
मैं पर्याप्त सतर्क रहा हूँ, फिर भी यदि कही कोई स्खलन भादि दिखलाई दे तो सबप्रथम उसकी सूचना मुझे 
दी जाय । मुझे मेरो असावधानी माछम पडनेपर मैं उसे सहर्प स्वीकार कर लूगा यही निवेदन है | ऐसी छोटी- 
छोटी बातोंके लिए तुल न दिया जाय । 
मेरी इच्छा तो यह रहो हैं कि यदि दूसरा पक्ष स्वीकार कर ले तो इसके कतिपय उपयोगी परिक्षिष्ट 
चना दिये जायें | साथ हो इसमें जो मोटो बअशुद्धियाँ मौर स्खलन प्रतीत हो उनका भी एक शुद्धिपत्र लगा 
दिया जाय । किन्तु समयामावके कारण मैं ऐसा नहीं कर सका इसके लिए मैं पाठकोसे क्षमा चाहता हैं 
इसके सम्पादन और मुद्रणमें मुझे जो श्रम करना पडा उसको मैं हो जानता हूँ | उसको व्यापक चर्चा करनेसे 
कोई लाभ नहीं । 
अन्तमें इतना लिखकर कि समें मेरा कुछ भो कर्त्तव्य नहों है, जो फुछ भी है वह सव भगवद्धाणीका 
प्रसाद है इस वक्‍तव्यको पूरा करता हूँ । 
यद्थमात्रापद्वाक्यहीन सया प्रमादाधदि किंचनोक्तम्‌ | 
ठन्‍्मे क्षमित्वा चिदृधातु देची सरस्वती केचऊयोधलब्धिम्‌ ॥ 


श्री सन्‍्मति जैन निकेतन विनीत 
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श्री घीतरागाय नमः 
प्रश्न दार 
280 क्ाचाय थी विययपम्य गान भण्यर 


मसरझ भगप्रान थीरों संग गौनमों गणी। 
मंगल उन्दकुन्दार्या जनधमडस्तु मगलम्‌ ॥ 


गका १ 
द्रव्य कर्मके उदयसे संसारी आत्माका विकार भाव और चतुर्गनि भ्रमण ट्ोंता है 
या नहीं १ 


समाधान 
द्रव्य कमकि उदय कर समारी आस्माके विकार नाव तथा चतुर्गतिश्रमणमें व्यवशारसे निमित्त- 
नैमित्तक गम्बन्ध है, कर्ता-कर्म सम्बन्ध नहीं है । भगवान्‌ कुन्ददुद एसी विपयको स्पष्ट करते हुए समय- 
प्रामृतमें लिखते हैं--- 
जीवपरिणामऐदटु कस्सन पुर्गणा परिणमंत्ति । 
पुस्गलकम्समणिमित्त लदेव जीयो वि. परिणमदह ॥<८०॥ा 
ण वि फुण्यद कम्मगृग जीवयो कम्म तश्व जीपयगुणे । 
अण्णोण्णणिमित्तेण छु परिणाम जाण दोण्ड पि ॥८१॥ 
एणण कारणेण हू कत्ता आादा सएण सावण | 
पुग्गलऊम्मक्याण ण टु कता सायभायराण ॥ढशा। 
अर्थ--पुदूगल जीयके परिणामके निमित्तसे कर्मरूूप परिणमितर होते हैं तथा जीव भी पुद्ग कर्मके 
निमित्तसे परिणमन करता है। जीव कर्मम विशेषताफो ( पर्यायकी ) उत्पन्न नहीं करता । उसी प्रकार कर्म 
जीवमें विशेषताको ( पर्याय ) को उत्पन्न नही करता, परन्तु परस्परके निमित्तमे दोनोका परिणाम जानो । 
इस कारणसे शआत्मा अपने ही भावसे कर्ना हैं परन्तु पुदगछ वर्मक द्वारा किये गये समस्त नायोका कर्ता 
नही हूँ ॥॥६४०-८५२७ 
दो द्रब्योकी विविज्षित पर्यायार्मं निर्भित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध व्यवहार नयसे है इसका स्पष्टीकरण 
पल्चास्तिकायकी गाया ८६ को श्रीमत्‌ अमृतचन्द्राचार्यद्धत्त टीकासे हो जाता है । टीका इस प्रकार है-- 
तत एफक्परामपि गति-म्थितिद्शनादजुसीयते न तो तय्रोमुख्यहेत्‌ । किन्तु व्यवद्धार- 
व्यवस्थापिती उठासीनी। 
इस कारण एकके ही गति और स्थिति देसनेमें आती है, इसछिए अनुमान होता है कि वे गति- 
स्थितिके मुख्य हेतु नहीं हैं । किन्तु व्यवहासनगर द्वारा स्थापित उदासीन दैतु हैं । 


ब्ितींय दोर 
$+०५३६ 


हू ५ 
नम श्रीवद्ध मानाय निधृतकलिलात्मने । 
च्ृ हव्त 
सालोकाना ग्रिलोकाना यद्धिद्या दपणायते ॥ 


शका १ 
द्ृव्यकर्मके उठयसे ससारी आत्माका विकारभाच और चतुर्गतिभ्रमण होता है या नहीं ९ 
प्रतिशका २ 


इस प्रश्नका उत्तर जो आपने यह दिया हैं कि “व्यवहारसे निमित्त-नैमित्तिकसम्बन्ध है, कर्त्ता-कर्म 
सम्बन्ध नही है! सो यह उत्तर हमारे प्रइनका नही है, क्योकि हमने द्रव्यकर्म और आत्माका निमित्त-नैमित्तिक 
तथा कर्तृ-कर्मसम्बन्ध नही पूछा है । 

इस विपयमें आपने जो समयसारकी गाथा ८०, ८५१, ८२ का प्रमाण दिया है वह प्रमाण आपके 
उत्तरके विरुद्ध पडता है, क्योकि एन गाथाओका स्पष्ट अर्थ यह हैं कि--- 

'पुदुगछोका कर्मरूप परिणमन जीवके भावोके निमित्तसे होता हैँ और जीवके भावोका परिणमन 
पुदूगल कर्मके निमित्तसे होता है ।” ऐसा ही बर्थ आपने भी किया हैं। किन्तु ८१ वीं गायाका अर्थ करते 
हुए आपने जो उसमें विशेषता ( पर्याय ) शब्दका प्रयोग किया है वह मूल गायासे विपरीत है, क्योंकि 
विशेषता ( पर्याय ) परिणामको छोडकर अन्य कुछ नहीं हैं। इसके सिवाय आपने इन गाथाओका जो 
निष्कर्प निकाला है वह भी वाधित है | साथ ही इस सम्बन्धर्में जो कर्तृ-कर्म सम्बन्धका निषेध किया है वह 
भ्रम उत्पादक है, क्योकि हमारा प्रढन निमित्त-कर्ताके उद्देश्यसे ही है उपादान कर्ताके उद्देश्यसे नही है । 
जैसा कि पञ्चास्तिकायकी ८८ वी गाथाकी टीकामें श्री अमृतचन्द्र सूरिने स्पष्ट रूपसे ध्वजाके फहरामेमें वायु- 
की हेतुकर्तृता वतछाई है । 

यथा हि गतिपरिणत प्रमक्षनो बैजयन्तीना गतिपरिणामस्य देतुकर्ता:वलोक्यते । 

इसी टीकामें--- 

यथा गतिपूवंस्थितिपरिणतस्तुरज्ञो अइववारस्यथ स्थितिपरिणामस्य हेतुकर्ता$चलोक्यते ! 

वाक्य द्वारा घुडसवारके रुकनेमें रुके हुए घोडेको हेतुकर्ता माना है । 

पञ्चास्तिकायकी निम्नलिखित ५५ और श८ वी ग्राथाओमें श्री क्षुन्दकुन्दाचार्यने कहा है कि कर्म 
प्रकृतियाँ जीवके नर-नारकादि पर्यायरूप भावोके सत्‌का नाश और असतूका उत्पाद करती हैं । 

णेरइय-त्तिरिय-मणुआ देवा हृदि णामसऊछुदा पयढ़ी। 
कुब्बति सदो णास असदो भावस्स ठप्पाद ॥ ०७ ॥ 
कम्मेण बिणा उदय जीवस्स ण विज्जदे उवसम॑ वा । 
खद्दय खजोवसमिय तम्द्ा साव दु कम्मकर्द ॥ ५८ ॥ 


जयपुर ( यानिया ) रष्त्दच्या 


इस प्रकार परमाजमके इस उद्धरणसे यह फक्ित होता ६ कि दा इस्मोंको शिग।प्त पर्मायाम विविर्तः 
#मित्तिकसम्दस्व ध्यधड्वा रसमते है, भिश्चयतयसे स्ठी । 
दो इस्पोकी विबश्धित पर्मामोम ढर्ता-#मर्संध क्यों गही है इसका स्पष्टीकरण करते हुए जबरद” 
सारम कहा है-- 
डम्मत्लपाओंमा रूघा श्रीबस्स परिक्तई पष्पा। 
गति कम्ममसात्र ल द्वि हे जीभेज परिणमित्रा 6 २-३०॥१९९॥ 
अर्थ--कमत्वड़े योप्स स्कत्ड जीबकी परिघतिकों प्राप्ठ करके कममाबका प्राप्त होते है, भीर 
एलक़ो परिणमाता गही है ॥ २-७०१६१॥ 
इस दिपयका बिरोय स्पह्टीकरण करत हुए अमृतचाद्र आह्रर्य तक्ठ गाबाक़ी टीकाम ध्िखत है 
धतो दि (ुश्बपऐेज्राबगाहजीबपरिलाममार्ज बहिरगासावनमाभस्‍क्‍ित्य आंच 


कमत्वपरिणमनप्तक्तिबोशिनः पुद्रगकस्कश्पाः स्वथसम क्मसावेब परिणमल्ति। ततांइबणाबते म दुर्भई” 
पिण्डा्बों कमत्वकर्ता पृर॒पो5स्ति ॥३९९7 


छर्घष--कर्मझप परिणमित दोोनेकी छ्तिबाल पृद॒पछ्स्कण तुस्पश्रेत्रागगाहुसे युक्त औजके परिषाजः 
सात्रका-ओ कि अद्विरंग साध्म ई उसपका-श्रापय कैकर लीब उतको परिचमातेबार गईं होने पर पौ सजगमेब 
कर्ममाषरे परिणमित होते है। इससे तिर्षित होता है कि पृद्पत्पिष्डोके कमपनेका कर्त्ता धात्मा रही 
है॥ १६६ ॥ 
इसीपफ्रकार इस एल्लेक्षत्ते मह भी फ्लिण होता ई कि कर्मरूस पुरुपरूपिर् जीगके साषाती 
कर्तों तहदी है । 
इसप्रकार दो इएश्पोकी विवणित पर्यायोम॑ कत्ताकम सम्बन्ध गहीं है, फ़िर सी शानममे हाँ भौ 
दो हष्योकी विदक्चित पर्मायोमें कर्ता-कर्मसंबब कहा है लो बह बहाँपर झपचारमाजस कहा है । 
छोबमिदि देशुभूरे बधस्स शु पस्सितूल परिणाम । 
आ्रीषेण कइ कम्स सच्णतदि्‌ उबबारमत्त थ ॥॥ ५४ ( समचसार ) 
अर्थ---शीब तिमित्तमृत होगेपर कमबल्थका परिकाम होता हुएा देखकर लौजते कर्म किया गई 
एपचारमातसे कहा छाता है ।। १ ६॥। 
इसकौ टीका इसौ विषगक़ों स्पष्ट करते हुए ब्मृक्भता आधार्ण कहठे है-- 


इइ॒ खत पीएृशकिझकसय स्व॒सावल्बिसित्तभूतेस्प्वास्सस्थलावेरशाब/त्तस्तिमित्तमूतबाश्ात सावन 
अरिष्मषाब्िमित्तीमूसे सति सम्प्षमातत्वाद, पीवगछिकं॑ कर्माध्मणा कृतमिति तिर्भिक्पविज्ञाचबव” 
ऋष्टातां विकक्षपपराबभाजां परेपासस्ति विकल्‍प! | स दूपचार पृथ थ तु पमाथा ॥ $ ५ म्े 

अर्थ--दूस छोकम बास्ठबर्मे आत्मा स्वजाजसे पौरयछिक कमका सिमित्तमृत हे होते पर भौ 
छतादि अलागके काएय उपके निमित्त मृत अज्ञात भावक्प परिग्रमत करतेग्रे पृदगछ कर्मका निमित्तकप 
हलेपर पुदणछ कर्मी उत्पत्ति होसी है, इसलिए बात्पाने कर्मको किया ऐसा बिकृष्प जन बीषोके होता ई 
लो टिशिकल्प विहासबतऐे प्र८ होकर विकक्पपरायण हो रहें है। परन्तु ध्रात्माति कर्मद्रो किया यह छुपभार 
ही है, परमार्ष नही ॥ १ ४॥ै 


शंका ९ ओर उसका समाधान ७, 


अर्थात्‌ जो आत्माको परतन्त्र करते हैं वे कर्म है ॥ 
समयसारकी निम्नलिखित गाथामे श्री कुन्दकुन्दाचार्यने पौदूगलिक कर्मका फल आत्माकों दु ख होना 
वतलाया हैं-- 
अद्वविह पि य कम्म स्व घुद्गलमय जिणा विति । 
जस्स फल त बुच्चह दुकप ति विप्वमाणस्स ॥ ४० ॥। 
धवला पुस्तक ६ पृष्ठ ६ पर लिखा है-- 
त आवरेदि त्ति णाणावरणीय कम्म । 


अर्थात्‌ जत्माके ज्ञानगुणका जो जावरण करता है वह ज्ञानावरण कर्म है। 

घबला पुस्तक ५ पृष्ठ १८५४ तथा २२३ तथा पुस्तक १६ पृष्ठ ५१२ पर रागादि विभावभावोको 
कर्मजनित कहा है--- 

तत्य ओोघभवचों णाम अट्ुऊम्माणि अद्ठकम्मजणिद्जीचपरिणासों वा । 


इनके अतिरिक्त समस्त घवलू, जयघवर, महाघवलल, राजवारतिक, इलोकवारतिक, सर्वार्थसिद्धि, 
गोम्मटसार, तत्वार्थसूत्र आदि सिद्धान्त ग्रन्योमे आत्मा तथा द्रव्यकर्मोका परस्पर विकार्य-विकारभाव स्पष्ट 
बतलाया है। 

इसके आगे आपने जो पव्न्चास्तिकायकी गाथा ८६ का उद्धरण दिया हैं, वह भी हमारे प्रश्नसे सगत 
नहीं है, क्योंकि यह उद्धरण उदासीन निमित्त कारणसे सम्बन्धित हैं। साथ ही स्वय अमृतचन्द्र सूरिने 


उसी पन्चास्तिकायकी ८७ और ९४ वी गाथा की टीकामें उदासीनकों भी अनिवार्य निमित्त कारण 
वतझाया है । 


गाथा ८७ की टीका--- 

तत्र जीव-पुद्गली स्वरमत एच गतितत्पू्व॑स्थितिपरिणामापत्नौं । तयो्रंदि गतिपरिणाम तत्पूव॑- 
स्थितिपरिणास था स्वयमलनुभवतोयहिरद्ध हेतु! धर्माधर्मों न भवेता तदा तयोनिरगलगविस्थिति- 
परिणामत्वादलोकेअपि च्रृत्ति केन वार्यत ? 

मर्थ--वहाँ जीव मौर पुदुगल स्वभावसे ही गति और स्थिति परिणामको प्राप्त हैं । सो उनके इस 
परिणमनको स्वय अनुभव करते हुए यदि धर्म और अधर्म द्वव्य वहिरज्ञ कारण न हो तो उनका यह परि- 
णमन निरगल--निर्वाध हो जायगा और इस दण_्षामें उनका सदुभाव अछोकमें भी कौन रोक सकेगा ? 

गाथा ६४ की टीका-- 

यदि गतिस्थित्योराकाशभेव निमित्तमिप्येत्‌ तदा तस्थ सत्र सद्भावाज्जीवपुद्गछाना गतिस्थित्यो- 
निसीमत्वाञतिक्षणमलोको हीयते । 

अर्थ--यदि आकाण ही गति और स्थितिका कारण माना जाय तो उसका सर्वश्र सद्भाव होनेसे 
जीव और पुदुगलकी गति तथा स्थिति सीमा रहित ही जायगी अर्थात्‌ वह अछोकर्में भी होने छूमेगी और 
ऐसा होनेसे अलोकका परिमाण प्रति समय कम होता जायगा । 

सर्वार्थसिद्धि अध्याय ५ सूत्र २२ में काल द्रव्यकी अनिवार्य उदासीन कारणता बतलाई है--- 


धर्मादीना हव्याणां स्वपर्यायनिद्धतिं प्रति स्वात्मनैय चर्तमानानां वाह्मोपग्रहादिना तदबूत्यमावात 
तृत्मवतनोपछक्षित, काल । 


छ जगयुर ( प्रानिया ) तक्मणपा 


प्रबबतलाएड़ी तिम्महिंसित शाबाम्र भी जुस्दजुख्दाबायमे जीबड़ों भमुप्य आदि पर्यायो्रा वर्मगी 
कर्ता माना है-- 


कम्म शामसमक्तर्स समावमप अप्पणों सहारेज। 
अमिश्ूप भर तिरि्ं भरइथ वा मुर कुणदि ॥ ११० ॥ 
इसको टौकामें श्री अमृतचणा धूरिने भी इसगौ पृष्धि की है। उमयसारकौ निम्तद्धिद्चित बापावी 
टौका्में प्री अमृदचर्र सूरिमे निमित्त कर्ता स्बौकृत किजा है| य्रा-- 
खमित्बी बोगोपभोगाबेद तज् विमित्तत्वेन कतारी । 
इष्यसंदहमें कटरा है-- 
पुश्गरूकम्मादोज कर्ता बषद्धारदों शु जिप्फ्बरों । 
ओद्धाकम्माणला सुदुलचा सुदमावाज ॥ ८ #॥ 
स्वामिकार्टिकेजानुप्रेाफी तिम्तदिकित बाबा सिसा है कि पुदयक्षमें ऐसी शक्ति है कि बह आत्गा- 
है केवलजासका वितास्‍्त कर देती ई-- 
काबि अपुम्धा दीसदि पुर्मर्तृष्णस्स एरिसी लत्ती । 
केबरशाणसहाथो विजासिदों श्राइ जीबस्‍स ॥ २११ ॥ 


दोपांबरलबोद निर्तिःशेपास्त्वतिशादतात्‌ । 
क्थक्तिया स्वह्ेतुस्नो बहिर्तमरूझ्चः ॥ ४ आ 
कारिका सम्मत्धौ अहबतौें सौ कफरडु देवते दिखा है डिझ-.. 
अक्षयसामप्शादशानादिशोप! स्वपत्परिणामदेतु। । 
इतड़ौ स्पाक्मामें भी विचातस्द स्वामीने बध्यदइन्नौमें झकाग मोह आदि दोप तबा हातागरण मोइतीज 
जादि पौरृपकिक कर्मोमें परस्तर कार्म-कारणभाष विस्तारसे बतरझाया है। 
उमयछारकी बाबा १३ कौ टीकार्में श्री क्रमृतचत्द पुरिने लिखा है-- 


तञ किक्पत्र-विकरकोमब धुक्य तथा पापं॑ लआल्वाप्बाल्ावकौमसयमालय- प्रंधाग-लंधारको स॑ 
संबरा स्वचमेकस्थ पुष्पपापाक्षयसंबरणिअराचत्मभौधा तुफफत्त) । तदघुमव्थ अ थोषा- 
करीबाबिति । 


भी अमृतचल्ा सूरिने ठमफ्पारकछुस १७४ से आत्माड़े रागादि शिकारमान क्रेगक् शात्मासात्र 
( झ्पादान ) में नहीं होता । पतके छिये पर ( कर्म ) सम्बन्ध आवश्यक कारय बदरूपगा 8] 
जे ला रागाशिविकारसाबमात्मापत्नो बाति बजाककसन्त ! 
हस्मिज्रिमिच परसद्भ पथ बस्तुस्वसाधोस्बमुद्देति तादत ॥ ॥७५ ४ 
समंबसारकौ भिम्तल्तिक्षित यातामें श्प्रहमरक्षे जौबको इस्पकरोंका कर्ता बकाया ई- 
अबहारस्स हु जाता पुद्सककर्म्स करेशि केचबिह | ८७ || 
प्री गिधाक स्वामौते कर्मकाा छक्षन करते _ए लाप्तपरीषाके पृष्ठ र८६ पर छिन्ना है-- 
श्ोच पस्तरत्री छुथ॒स्ति स परतल्त्री क्चिटे बा धैस्ताबि कर्मालि 


देषागमकौ-- 


शंका ? और उसका समाधान ७ 


मर्थात जो आत्माको परतन्त्र करते हैं वे कर्म हैं । 
समयसार॒को निम्नलिखित गायथामें श्री कुन्दकुन्दाचार्यने पौदूगलिक कर्मका फल आत्माको दु ख होना 
बतलाया है-- 
अद्वचिह् पि य कसम सठ्व घुदूगलमय जिणा विंति । 
ज़स्स फल त चुचन्चदइ दुक्‍्ख ति विपज्चमाणस्स ॥ ४० ॥ 
धवला पुस्तक ६ पृष्ठ ६ पर लिखा है-- 
त आवरेदि त्ति णाणावरणीय कम्स । 


अर्थात्‌ आत्माके ज्ञानगुणका जो आवरण करता है वह ज्ञानावरण कम है । 

घवला पुस्तक ५ पृष्ठ १८५४ तथा २२३ तथा पुस्तक १६ पृष्ठ ४५१२ पर रागादि विभावभावोको 
कर्मजनित कहा है--- 

तत्य ओधघसवो णाम अट्गकस्माणि अट्ठकम्मजणिद्जीवपरिणामों वा । 


इनके अतिरिक्त समस्त घवल, जयघवलर, महाघवरू, राजवातिक, इलोकवार्तिक, सर्वार्थसिद्धि, 
गोम्मट्सार, तत्वार्थसूत्र आदि सिद्धान्त ग्रन्थोमें आत्मा तथा द्रव्यकर्मोका परस्पर विकार्य-विकारभाव स्पष्ट 
बतलाया हैं । 

इसके आगे आपने जो पल्चास्तिकायकी गाथा ८६ का उद्धरण दिया हैं, वह भी हमारे प्रश्नसे सगत 
नहीं है, क्योंकि यह उद्धरण उदासीन निमित्त कारणसे सम्बन्धित हैं। साथ ही स्वय अमृतचन्द्र सुरिने 
उसी पड्न्चास्तिकायकी ८७ और ९४ वी गाथा की टीकामें उदासीनकों भी अनिवार्य निमित्त कारण 
वतलाया हूँ । 

गाथा ८७ की टीका--- 

तत्र जीव-पुद्गला स्व॒रसत एव गतितत्पूवेस्थितिपरिणामापन्नौं । तयोयदि गतिपरिणाम तस्पूव- 


स्थितिपरिणाम वा स्वयमलुभवतोबहिरद्ञ हेतू धर्माधर्मो न भसवेता तदातयोरनिरगलगतिस्थिति- 
परिणामत्वादलोके5पि बृत्ति केन वार्यत ? 


सर्थ--वहाँ जीव और पुदूगलू स्वभावसे ही गति और स्थिति परिणामको प्राप्त हैं | सो उनके इस 
परिणमनको स्वय अनुभव करते हुए यदि धर्म और अधरम द्रव्य बहिरड्भा कारण न हो तो उनका यह परि- 
णमन निरग्गरू--निर्वाघ हो जायगा और इस दह्यामें उनका सदभाव अलोकमें भी कौन रोक सकेगा ? 

गाया ९४ की टीका-- 


यदि गतिस्थित्योराकाशमेच निमित्तमिप्येव. तदा तस्थ सर्वत्र सज्लावाज्जीवपुद्गलाना गतिस्थित्यो- 
नि सोमत्वात्तिक्षणमछोको हीयते । 

अर्थ--यंदि माकाश ही गति और स्थितिका कारण माना जाय तो उसका सर्वत्र सद्भाव होनेसे 
जीव ओर पृद्गलकी गति तथा स्थिति सीमा रहित ही जायगी अर्थात्‌ वह अछोकमें भी होने लगेगी और 
ऐसा होनेसे अछोकका परिमाण प्रति समय कम होता जायगा ! 

सर्वार्थसिद्धि अध्याय ५ सूत्र २२ में काल द्रव्यकी अनिवार्य उदासीन कारणता वतलाई हैं-- 


धर्मादीना हच्याणा स्वपर्यायनिद्वर्ति श्रति स्वात्मनच वर्तमानाना वाह्योपप्रहाहिना तदबृत्त्यमाबाव 
तल्रवतनोपलक्षित कार | 


ह जयपुर ( खानिया ) तस्‍्वभणा 


अर्ध--वर्मादि हभ्प अप्णी-मपती पर्यायकी उत्पत्तिके भ्रति मचपि स्वयं ही प्रगृत्ति करते हैं तथा 
बाह्य धद्दामकके बिना उसकी बह प्रवृत्ति तही हो छकठौ अतः रहें प्रवतलिवाहूम कारु हम्म है! 

घापने रो प्रथचरमसारकौ गाछा १६४ तथा उधकी भौ ममृतदख सूरिकृत टौकाका उम्र हि | 
उसमें एडये प्रस्यका अर्थ 'स्वप्मंब” ( बपने छाप ) म होकर “सपने रूप? है। इसके अतिरिक्त उत्ते तो गए 
फुक्रितार्प तिकाशा है कि थो हश्पोंकी गिवप्लित पर्यामोर्मे कयू कर्म सम्बत्त गह्ठी है प्रसका जाध्य गैबछू इगज्ाह 
कारपयकी बृहिते है, निमिद्त कारषकौ इहिसे सह्दी। 

छमजप्रारकी भाघा १ ६ में थो शपक्ार शब्द आया है बह इस सर्बका दयोतक है कि पुश्गछका र्क्प 
झूप परिणमत पृश्यक्रमें ही होता है, चीन रूप गईं होता । किस्तु ल्ीकके परिणामोंका मिमित पाकर दोष 
है रूपीत्‌ थीष पुर॒पण कर्मोंडा उपादाग कर्ता नहीं मिमित्त गर्ता है। 

जाशा ई शाप इमारे मूल प्रस्यका रत्तर देतेडी कृपा करने ! 

छ 


अंगरू सयवात बीरो संण् शौससो गणों। 
सगक इन्दकुश्याों बैनबर्!ससप मगझूम॥ 
छका ! 


६8 कर्मके इदयसे ससारी भात्माका बिकारी भाष भौर चतुर्गति अमण दवा है 
था नही 


अतिशका २ का--समाभान 
प्रशिप्रैका थे. ९ हैं रंकासपमें कृपस्थित किये से विपयोका बर्शीकरण--- 


(१) पंचास्ति गा ८८तथा शश १८ प्र छार वा ११७ ते हात््वा १ कौटीड़ा 
डरस्प ए॑ं था ८ सवा काोडि गा २११ दे एतो बश्यो ४ सन्यारया १३ टौका उ-हार स्ख्ा 
१४९६, प्रहार पा ८४ अष्तप पृ रेड३ फसार भा अए बबल्लापु ई-पू ६, छौर बगस पु 
पृ १८६ २१३ ठषा भुस्‍्तक १६ पृष्ठ ११९, एस अकाए गिशिष दत्बौड़े छबमभन १७ प्रभाचोके जाभारते 
पिमित्तम देदुपर्गृता दिड करते हुए संछारी जोच हर क्मोंशबर्मे श्रो विवित्तजैमित्तिक लस्कत्न है उत्े 
पौध दिलानैष्ा इचत्ण गिया गया है । 

(१) पंषात्ति या ८५ का उद्धरव किसी भौ प्रझारके विभित्तिको स्वषद्भार हैपू ब्तातेड़े छिए 
एयूत दिशा पद्म है, पर हे प्रकृहतमें बर्तपत अतछावा) गा हैं । 

(३) फंशासिति बा ८७-५४ तथा छ्गाँ प्वि व दतू रे२ के उड्रणों द्वारा बदाबौत 
जिभित्तोंकी कार्डके प्रदधि लतिनार्थ तिमितता सिड कौ बईं है। 

(४) अर चारदा १६ में स्वयमेद परत अर्थ अतिशंवा् अपने आपरा विपेदकर अपने सप' 
ड्रिपां पया है। 

(६)व॑।े हार बा ! ४ में जाने हुए शपणार राध्दके जबडो गरझमैका प्रभात किया बजा हैं। 


शंका ९ और उसका समाधान ७ 


समाधान इस प्रकार है-- 


(१ ) प्रतिशका १ में विविध प्रमाण देकर जो ससारी जीव ओर कर्मोदयमें हेतुकर्तुता सिद्ध करने 
का प्रयत्न किया गया हैं सो ऐसा करनेमें क्या उद्देश्य रहा है यह समझमे नही भाया | यदि हेतुकतुंता सिद्ध 
करते हुए निमित्तोमें उदासीन निमित्त और प्रेरक निमित्त ऐसा भेद करनेका अभिप्राय रहा हो तो वह दृए्ट 
है, क्योकि पचास्तिकाय गाथा ८८ में यह भेद स्पष्ट शब्दोमें दिखलाया गया हैं। परन्तु वहाँ ऐसे मेदको 
दिखलाते हुए भी उक्त वचनके आधारसे यदि यह सिद्ध करनेका अभिप्राय हो कि प्रेरक कारणके बलसे किसी 
द्रव्यमें कार्य भागेपीछे कभी भी किया जा सकता हैं तो यह सिद्ध करना सगत न होगा, क्योकि हेतुकर्तु' 
पदका व्यपदेश निमित्तमान्र में देखा जाता है ऐसा आगम प्रमाण हूँ । सर्वाथसिद्धिमें कहा भी है-- 

यदञ्य व कालस्य क्रियावत्त्व प्राप्तोति | यथा शिप्यो अधीते, उपाध्यायो<ध्यापयतीति ? नेष दोष , 
निमित्तमाग्रेडपि हेतुकतृज्यपदेशों दृषु् । यथा कारीपषो5ग्निरध्यापयति । एवं कालस्य हेतुकतृता । 

अर्थ--शका--यदि ऐसा हैं तो कालको क्रियावत्त्व प्राप्त होता है । यथा--शिष्य पढता है, अध्यापक 
पढाता हैं ? 

समाधान--यह कोई दोष नही, क्योकि निमित्तमात्रमे भी हेतुकतुं व्यपदेश देखा गया हैं। यथा-- 
कण्डेकी अग्ति पढाती हैं। इस प्रकार कालको हेतुकर्तृता हैं । 

यह आगमवचन है । इससे यह ज्ञात तो होता हैं कि निम्ित्तकारण दो प्रकारके हैं--एक वे जो 
अपनी क्रिया द्वारा अन्य दब्यके कार्यमें निमित्त होते हैं और दूसरे वे जो चाहे क्रियावान्‌ द्रव्य हो और चाहे 
अक्रियावान्‌ द्रव्य हो, परन्तु जो क्रियाके माध्यमसे निमित्त न होकर निष्क्रिय द्रन्योंके समान अन्य द्रव्योंके 
कार्यमें निमित्त होते हैं । आचार्य पृज्यपाद सब निमित्तोको समान मानते है इस सिद्धान्तकी पुष्टि उनके द्वारा 
रचित इश्टोपदेशके एस वचनसे भी होती है--- 

नाज्ञो विज्ञव्वमायाति विज्ञो नाज्ञत्वस्च्छति । ० 
निमित्तमात्रमन्यस्तु गतेधर्सास्तिकायवत्‌ ॥ ३७ ॥ 


अर्थ --अज्ञ विज्ञपनेको प्राप्त नही होता और विज्ञ अश्पनेको प्राप्त नहीं होता । किन्तु अन्य द्रव्य 
अपनी चिवक्षित पर्यायके द्वारा उस प्रकार निमित्त हैं जिस प्रकार घर्मास्तिकाय गतिका निमित्त हैं ॥३५॥ 


इसका स्पष्टीकरण करते हुए इसी इछोककी टीकामें लिखा हैं-- 


भद्ग ! अज्ञस्तत्वज्ञानोत्यस्ययोग्यो3भव्यादिविज्ञल॒ तत्वज्ञुत्त धर्माचार्याद्य पदेशसहस्र णापि न 
गच्छति । तथा चोकतस--- 


स्वाभाविक हि निष्पत्तों क्रियागुणमपेक्ष्यते । 
न॒ ब्यापारशत्तेनापि शुक्रवत्पाब्यते यक ॥ 


तथा विज्ञस्तस्वज्ञानपरिणतो$ज्ष॒त्व॒तस्वज्ञानात्परिश्र शमुपायसहस्रणापि न गच्छति | उथा 
चोक्तम्‌--- 


वद्चे पतत्थपि भ्यद्ुतविश्वकोके सुक्ताध्वनि प्रशमिनो न ्चलन्ति योगात्‌ । 
योधप्रदीपहतमोहमहान्धकारा सम्यग्दश किमरुत शेपपरीपहेषु ।॥। 


< अगरपुर ( क्वामिया ) तक्त्दचर्चा 


मल्येब बाक्षतिमिक्केप' प्राप्लावोस्यत्ाइ---अख्पाः धुजगुरुविपक्षादिः प्रहृताबसमुत्पाइभ धरा 
ओोर्मिमित्तमाजं स्‍थात्‌ तब धोग्पतापा पुर साप्तात्‌ साककृत्वात्‌ | 
कश्पा को पपा--ूृष्पत्राइ--गरतेरिष्पाशि। अबसर्थों पा सुगपलञ्जाबिगतिपरिशामीष्मुप्तातां 
मांबाबां स्थबीया गतिक्षक्तिरंद गता सापक्ताअनिका | धत्देकस्थे तस्पाः केनापि कशु मप्यत्थात्‌। 
अर्मास्तिकाबस्तु॒ यत्युपप्राइकपृण्पणिशंपस्‍्ठसपाः सहकारिकररधमाज स्वत्त्‌ | पुर प्रकृतेअपे । लतो 
स्यषद्ारादेद गु्जादेंः सुस्र्षा प्रतिपत्तण्याः ! 
है मा ! मज्ञ अर्थात्‌ तत्वश्ञागक़ी उत्पत्तिके छिए अयोग्प अमम्प आदि विल्पनेको अर्थात्‌ तत््वश- 
पलेको धर्माचार्य आदिके हजारों उपदेघोसे भी नही प्राप्त होता | कहा भी है-- 
कायको छत्पत्तिमे स्दामाविक क्रिया गुथ अपेज्लित हैं, क्योकि सैकड़ों व्यापार करनेपर भौ बढ ठोतेके 
समान गद्दी पढ़ाया था सकसा । 
फसी प्रकार दिश्ल प्र्षांत्‌ तत्वज्ञानरूपसे परिणत हुआ जीव अश्ञपतेको अर्थात्‌ तत्वज्ञागसै अ्रंसको 
हजार! सपायंकि हाय भी तही प्राप्त होता । रुसी प्रकार कहा है-- 
भय्से धायतै हुए समस्त छोकपर बसके दिरनेपर भी मोसमार्गमे हपशमक्ो प्राप्त हुए थीष योजसे 
अल्लापमात तही होते । ऐो फिर बोभरूपौ प्रदौपये जिनका मोइरूपी अल्यकार धप्ठ हो गया है ऐसे एम्मम्ड्हि 
शोब परेप परौपईपि चल्ायमान कैप्े हो छकते है। 
किस योप्पताकशा कौन गिपति है। या--इसछिए यहाँ कहा हईैं--पठेरिष्यादि । 
जिस प्रकार एक साथ होनेद्राहौ बणि परिणामढ़े सम्मुख हुए पदाबीकी अपनी भति करक्ति ही 
धरिषी पाझ्लात्‌ लनिकप है। उसके गिस्य योग्यताके होसेपर उसे कोई भी करनेमे समर्थ नहीं है। धर्पास्ति 
काप हस्प शो यतिना उपड्ाहक हष्य विशेष होकर छत ( भोम्पता ) का धहपारी कारषमात है। इसीप्रमपर 
प्रहृतमें भी बानता चाहिये । इसलिए सम्वषद्वारतै ही पुर आदिफी सुप्ूपा बागभगी बाहिए। 
इस प्रकार इष्टोपदेण के उक्त भायम बचत और घसठड़ी टौजाते स्पष्ट क्षाप होता है कि निभित्त 
क्ारणोर पूर्बोत्त अकारसे दो भेर होतेपर भौद्धधकौ तिमित्तता प्रष्येक हस्पके कार्मके प्रदि धमात है । 
बार्रकप साजातू छत्पादक कार्पकाडक़ी बोप्पठा हौ ६, गिमित्त शह्दी। 
पद टौक ह कि प्रश्त १ भा प्रत्तर दैले हुप छक्पटारकौ ८१ से ३ तगकौ जिस टौल याषाओंका 
शड़एल देकर विमितत-जैमित्तिक्शाब दिखस््यया गया ई गहाँ कर्तुनर्म सम्मस्धक्ा निर्ेध माज इसछिए किश 
जपा है ताकि कोई ऐसे अऋषमें त पड़ लाय ड़ि गदि आपमरममे विमिततमें कतृपतेका ब्पषहारणे स्पपदेण क्रिया 
पा है तो बह अबार्षमें कर्ता असकर भार्यक्रों पत्पप्त करता होसा। क्स्तुत' घैतागमर्में कर्ता हो एपादागको 
हो स्दीफार किया है जोर पही कारण है कि शिशागमर्मे कर्तावा रूपण “जो परिचनन करता है बह बर्तो 
होता है बह दिया गपा है। धमपताए कशफर्मे रुद्दा भी है-- 
बा परत्थिमति स कर्ता था परिणामा अपेत्त तत्कम। 
था परिधतिः किया सा प्रपमप्ति मिस्थ॑ं मन बस्तुतपा ॥५१॥ 
जो परिचित करता है बह वर्ता ह थो षरित्ताम होता ई बह गर्ज ६ और ो बरिधि होती है 
बह झा है। बास्‍्तपर्ने ये तौनो अहन गरीं है। 


शंका १ और उसका समाधान ९, 


अतएवं निमित्तकर्ताकों व्यवहार (उपचार ) से ही कर्ता मानना युक्ति-सगत है, क्योंकि एक 
द्रव्यका कर्तृधर्म दूसरे द्रव्यमें नहीं उपलब्ध होता । मात्र कार्यमें कौम द्रव्य उस समय निमित्त हेतु है यह 
दिखलानेके लिए ही कर्ता आदि रुपसे निमित्तका उपचारसे उल्लेख किया जाता है । स्पष्ट है कि प्रथम 
प्रशनका जो उत्तर दिया गया है वह यथार्य है । 

(२ ) पश्चास्तिकाय गाथा ८६ में नि सन्देहरूपसे उदासीन निमित्तकी व्यवहारहेतुता सिद्ध की 
गई है । पर इतने मात्रसे क्रियाके द्वरा निमित्त होनेवाले निमित्तोको व्यवहार हैतु माननेमें कोई वाघा नहीं 
आती, क्योकि अभी पूर्वमें इ्लोपदेश टीकाका जो उद्धरण दे आये हैं उसमें स्पष्टलपसे ऐसे निमित्तोको 
व्यवहार हेतु वतलाकर इस दृष्टिसे दोनोमें समानता सिद्ध की गई है । 

(३ ) ऐसा नियत है कि प्रत्येक द्रव्यके किसी भी कार्यका पृथक्‌ उपादान कारणके समान उसके 
स्वतन्त्र एक या एकसे अधिक निमित्त कारण भी होते हैं ॥ इसीका नाम कारक-साकल्य हैं । और इसीलिए 
जिनामममें सर्वत्र यह स्वीकार किया गया है कि उभय निमित्तसे कार्यकी उत्पत्ति होती हैं। श्री समन्तभद्र 
स्वामीने इसे द्रत्यगत स्वभाव इसी अभिप्रायस्े कहा हैं। वे लिखते हैं--- 

वाह्मेतरोपाधिसमग्रतेड्य कार्यपु ते ढब्यगत स्वभाव । 
नेवान्यथा मोक्षविधिश्च पुसा तेनाभिवद्यस्त्वस्पिवुंधाना ॥--स्वय भू-सतोन्न ॥ ६० ॥ 


कार्योम वाह्मय और आस्यन्तर उपाधिकी समग्रता होती है, यह द्रव्यगत स्वभाव है । अन्यथा अर्थात्‌ 
ऐसा स्वीकार नहीं करनेपर पुरुषोकी मोक्ष-विधि नहीं वव॒ सकती । यही कारण है कि ऋषि स्वरूप आप 
वुधजनोंके द्वारा वन्दनीय हैं । 
यह ठो है कि कार्यो्में वाह्य और आम्यन्तर उपाधिकोी समग्रता होती है, क्योंकि ऐसा द्रव्यगत स्वभाव 
हैं कि जब निश्चय उपादान अपना कार्य करता है तब अन्य द्रव्य पर्यायद्वारा उसका व्यवहार हेतु होता है । 
पर नियम यह हैं कि प्रत्येक समयमें निमित्तकी प्राप्ति उपादानके अनुसार होती है । तभी जीवोकी मोक्षविधि 
भी वन सकती है । जैसा कि भावलिगके होनेपर द्वव्यलिग होता हैं इस नियमसे भी सिद्ध होता है। यद्यपि 
प्रत्येक मनुण्य भावलिंगके प्राप्त होनेके पूर्व ही द्रव्यलिंग स्वीकार कर लेता हैँ पर उस द्वारा भावलिंगकी 
प्राप्ति द्रव्यलिगको स्वीकार करते समय ही हो जाती हो ऐसा नही हैं! किन्तु जब उपादानके अनुसार 
भार्वलिग प्राप्त होता हैं तव उसका निमित्त द्वव्यलिंग रहता ही है । तीर्थकरादि किसी महान्‌ पुरुषको दोनोकी 
एक साथ प्राप्ति होती हो यह वात अलग है, इसलिए प्रत्येक कार्यमें निमित्त अनिवार्य हैं ऐसा मानना यद्यपि 
आगमविरुद्ध नही है, पर इस परसे यदि कोई यह फलितार्थ निकालना चाहे कि जब जैसे निमित्त मिलते हैं 
तव वैसा कार्य होता हैं आगम-सगत नहीं हैं ॥ उपचारसे ऐसा कथन करना अन्य बात है और उसे यथार्थ 
मानना अन्य वात हैं । 


( ४ ) अ्वचनसार गाथा १६५९ में स्वयमेव” पदका अर्थ स्वय ही है अपने रूप नहीं। इसके लिए 
समयसार गाथा ११६ आादि तथा १६८ सख्याक गाथाओका अवलोकन करना प्रकृतमें उपयोगी होगा। 
आगममें सर्वत्र 'स्वयमेव” पद 'स्वय ही” इसी अर्थमें व्यवहृत हुमा है। यदि कहीं “अपने रूप” अर्थ किया 
गया हो तो वह प्रमाण सामने आना घाहिये। हे 

( ४ ) समयसार गाथा १०४५ में उपचारका जो अर्थ प्रथम प्रइनके उत्तरमें किया गया है वह वर्य 
सगत हैं। इसकी पुष्टि घवला पुस्तक ६ पृष्ठ ५९ से होती है । प्रमाण इस प्रकार है--- 

ल््‌ 


१० जयपुर ( सानिया ) तत्त्यवर्षा 


घुछत इति सोइभीयम्‌ । पुर्ध संठे जीबस्स साड़णीबच पसजदि सि लासकथियर् पीबाद छमि 
ज्जम्दि पौमाझुव॒भ्ने कम्मसब्जिन्‌ डबबारेज कत्तारत्तमारोबिय तथ्य उत्तोदो । 

जिसके हाए मोहित किया लाता ह बह मोहनीय कम है । 

संका--ऐसा होनेपर दीबको मोहतीब #र्मपता प्राप्त होता है ? 

समाबात--ऐसौ भ्राका तहीं कसी चाहिये प्रपोकि आऔदे अमिप्र ( गिणेप संपोसह्प परक्तर 
दिक्षिप्न एरु क्षेत्राषगाह़ी ) कर्मतंडक पृष्मखत-द्रस्पम उपचारसे कर्हापनेशा आरोप कर बैसा कहा है । 

इस शाम बचना “एदयारैस्' छर “आरोबिय' पद ध्यात हैसे सोष्य है। हपप्टठ है कि गार्फषा 
िष्पाइक अप्लुत पादात कर्ता दी होता हैं। विमित्तमें हो उपचारसे कर्तापतेगा भारोप किया छाता है । 


७ 
तुवीय दौर 


पका 

हृल्पकसेके छदपस संसारो भारमाका बिकार माव और 'भतुर्गति प्रमाण दोता दे 

था हहों * 
अतिष्ंका ३ 

इस प्रस्तका छाएय गइ था कि बौबमे लो क्रोद भादि दिकाए भांष पर/्पप्त होते हुए प्रत्यश देखे 
लाते है क्या ने एरल्प कर्मोइपके बिसा होते ई या हस्श कर्मोरयक अनुरूप होते ६ । संसारी जौषरा थो घर्प- 
मर्सश्प अतुर्गतति प्रमथ प्ररपक दिक्षाई दे रहा है क्‍या मइ सौ कर्मोपके अथौत हो रहा ६ या यह ल्रौच 
स्वतत्ण बफ्सी बोम्पतामुसार र्दुर्गदि प्रमण कर रहा है ? 

बापके हारा इस प्रस्‍्तका इतर त तो प्रथम बक्‍ठब्पमें दिया बगा ई और त इस पूतरे गक्‍्तब्दर्पे 
डिश गया है--पत्षपि बापके प्रथम बक्तम्यके ऊपर प्रतिघ्का उपस्थित करते हुए इस ओर आपका घ्यान 
किछाना सया था आपमे अपने शोसो बस्तब्य तिमित्त कर्तांकर्मकों अप्रार्समिक चर्चा प्राएम्म करके मूछ 
प्रकतके उत्त रको दाछ्नेका प्रयत्त किया है। 

पद तो उर्ब सम्मत है कि जोन घतादि काछ्से गिकारी हो रहा है। विकाएका कारण कर्मबाच ६, 
क्योकि दो पदाचोके परस्पर बन्द शिता कोकमे विकार लही होता । रद्मा सौ है-- 

इचइटो छोके व्रिकारो सवेस । -पदुमतस्विपंचर्न्शिति २३-७० । 
पद छोज आदि विकारी प्रायोको कर्मोरप बिता मात लिया बाबे तो हपयोपके पान पे जौ छीषके 


स्वधाव भाष हो थार्येत्रे लौर ऐसा माशते पर इश विकार घाबोका साध त होनेसे मोखके असाबका प्रसव 
लालादेगा क्भोफि-- 


सदकारलबबच्षिल्वन्‌ । -मापपरीक्षा कल्कि: २ टीका 
थो प्रत्‌ ( मौदूर ) है और अकारण है बह किप्प होता है। 


डाका १ और उसके समाधान १९ 


अथवा मुक्त जीवके भी विकारी भावोका प्रसग भा जायगा। यह अत्यक्ष देखा जाता है कि किसीमें 
ज्ञान अधिक है और किसीमें ज्ञान हीन है। एक ही पुरुषमें ज्ञाककी हीनाधिकता देखी जाती है । यह 
तरतममाव निष्कारण नहीं हो सकता है। अत न्ानमें जो तर-तमभावका कारण हैं वह ज्ञानावरण कर्म 
हैं । कहा भी है-- 

एदस्स पसाणस्स बड्ढिहाणितरतमसावों ण ताव णिक्कारणो, वड्ढि-हाणीहि विणा एगसरूवेणा- 
बह्माणप्पसगादी । ण च एवं, तहाणुब॒लूमादों । तंम्हा सकारणाहि ताहि होदब्च। ज त हाणितर-तममाव- 
कारण तमावरणमिददि सिद्धू । -जयघवबछ १-०६ 

इसका तात्पर्य भाव ऊपर दिया जा चुका है । 

इस कर्मोदयसे जीवकी नाना अवस्था तथा विचित्र विकारी भाव हो रहे हैं, जिनका समयसार आदि 
ग्रन्थोमें विवेचन किया हैं और वह इस प्रकार हैं-- 

समयसारकी बत्तीसवी गाथामें आत्माको 'भाव्य' और फल देनेकी सामर्थ्य सहित उदय होनेवाले 
मोहनीय कर्मको 'भावक वतलाया है । एकसौ-अठानवी गाथामें कर्मोदय विपाकसे उत्पन्न होनेवाले विविध 
भावोको आत्मस्वभाव नही वतलाया है । गाथा १६९ में-- 

पुरगऊूकम्म रासों तस्स विवागोदओ हवदि एसो । 
और इसकी टीकासें--- 
अस्ति किल रागो नाम पुदूगलकम, तदुदयविपाकप्रभवोड्य रागरूपो भाव । 

ये वाक्य दिये हैं, जिनमें वतलाया है कि राग पुद्गलकर्म है और पुदूगल कर्मके विपाककर उत्पन्न यह 
प्रत्यक्ष अनुभवगोचर रागरूप भाव है । और गाथा २८१ की टीकामें लिखा हैं कि रागादिक भाव कर्मविपाक 
उदयसे उत्पन्न हुए हैं । 

पचास्तिकायकी गाथा १३१ की टीकामें--- 


इह दि दश्शनसोहनीयविपाककलुपपरिणामता मोह , विचित्रचारित्रमोहनीयविपाकप्रत्यये भ्रीत्य- 
प्रीदी रागद्वेपो 


इन वाक्‍्योमें वतलाया हैं कि निश्चयसे इस जीवके जत्र दर्शनमोहनीय कर्मका उदय होता है तब 
उसके रस विपाकसे समुत्पन्न अश्रद्धानरूप भावका नाम मोह है । 

गाया १४८ की टीकामें बताया हैं कि जीवके राग टेप मोहरूप परिणाम मोहनीय कमके विपाकसे 
उत्पप्त हुए विकार है-- 

जीवभाव पुना रतिरागद्वेपमोहयुत मोहनीबविपाकसपादितविकार इत्यर्थ । 

१४० यो गायाकी टोकार्मे दतलछाया हैँ कि वास्तवर्म ससारी छीव अनादि मोहनीय कर्मके उदयका 
अनुसरण करनेयालो परिणतिसे मशुद्ध है। और गाया ?५६में वतलाया हैं कि वास्तवमें मोहनीय मर्मके 
उदयका अनुसरण करनेयारी परिणतिके वशसे रजित उपयोगवाला धर्तता हुआ जीव पर द्व्यमें शुभ या 
अद्युम भावको करता हैं । 

अप्पा पगुट लणुहरह णप्पु ण जादू ण॒ एड । 
मुवणसयहँं दि मक्ति जिय विएि आणड विद्धि णेट ॥१-६६४॥ -परमाग्मप्रकाश 


श्र जयपुर ( श्लानिया ) तक्त्वचचा 


अर्थ--हे जौब | यह मात्मा पंयुके समाग है। जाप से कही जाता है, व आता है । तीन छोषमें इप 
चोदो कम हौ ले धाता है, कर्म ही छे बाता है ॥ १ ६६॥ 
कर्मईँ दिइ-बर-दिक्कराई गप्बई बस्जसमाई। 
लाश-विपर्पजु लोबहट उप्पदि पाददि ताईं ॥ १-४८ #॥-प प्र 
अर्प---रै ड्वातावरण आदि कम बसजात्‌ है बट्टत है, शितका शिगाए करना अप्क्य है, इसंडिये 
जिकने है मारी है और बच्चके छमात ममेद् है, इछ ह्वानादि पुप्से बतुर छीमको छोटे मार्ग पटक्‍्े है ।| 
क्म्माद बकिवाई बरिको कम्मादु जत्वि कोइ लगते | 
सस्ब बहूई कम्मे मेदि इत्पीद जकिलि बर्य ॥ १९२१ ॥ -सूकाराणना 
अर्थ--जमहमें कम ही लतिशय दलूमाम्‌ है, उससे पूसरा कोई भी बह़बात्‌ तहीं है। जैसे हवादौ 
कमलडतका साप्ठ करता है, ६से हो मह बहदाश्‌ गर्म भी सर्व बत्थु विधा द्ृस्प परौर परिवार सामष्यं 
इश्बाशिका ताश करता है ।।१६२१॥ 


अप थि भ्रड़प्बा दीसदि पुष्णकतदृष्णस्स दरिसी सच्तो। 
कंशरूचाजशद्वांबे दिजासिदो लाइ जीषस्स ॥ २३) | +स्वा का ज 

अर्थ--पुगुप्त दृष्पकौ कोई ऐसी अपूर्स सक्ति है थो जीवक़े केवलज्ातस्यवाजको भी सह कर देठी है ॥ 

प्रष्त भ॑ ४ के ड्वितीय ठत्तरमें सवा का अ बाबा ११९ उद्धृत करते हुए आपने स्वयं स्वीकार 
किमा है कि क्ौबका उपनार या अपकार शुमाधुम कर्म करठे है। ठवा प्रश्त न॑ १६ के प्रथम रत्तरपें भी 
आपने यह स्वौश्ार किया है कि चौगये बडृठस धर्म ऐसे है जो आजत्तुक है लौर छो ससारकौ विवश्वित 
भूमिका एक बात्पामे गृष्ठियोचर होते हैं, रुउके थाद रतमें उपलय्ध तही होते । 

इस भायम प्रमाणोसे सिद्ध होता है कि ब्ास्‍्तगर्ये विफ्परी साव इहृस्यकर्मोइपके अनुरुप होते है। 
समयतार पापा छ९ ब २७८-२७१ में स्फटिक शदिका दृष्टाष्ठ देकर बह सिद्ध किया पया हे कि यध्षपि ब्रीमका 
परिणसत स्वप्ताव है तबापि उप्के साव कर्मोश्यके हारा विये लाते है, इसोीँझिये ॥ से १६ तक की पाषाओों 
में यह बताया है कि ये रादादिक माद पौदषद्धिक हैं सौर ब्यषहार तय्से लौजके है ! समयधार दयाबरा (८ 
क्रो टौका्में पह कहां बया है कि चिस प्रकार लौसे लौ एत्फ्त होता है उसी प्रकार रागादि पुतृनक्ष कर्योंते 
रायादि पत्पत्त होते है, इसी काएल विश्वप मएसे रापादिक ( माव ) पौशूषछिक है। सममतार गाबा ११३ 
११६ में वहा है कि दिस प्रकार छपदौप थीजप्रे जतस्य है रुस प्रकार हप्ैथ ज्ीबसे अतब्प बही है। 

अन्य कारणों जौर कर्मोदवल्प कारणों मौक्तिक ब्ग्तर है, बयोकि बाझ सामग्री और अम्तरबकी 
बौस्प्ा मिले पर कार्य होता है। किसु बाठिया कर्पोशिपके साथ ऐसी बात शही है, दह तौ बन्तरंप मोम्फ्ता 
का ुचक है। जैता कि स्वय ध्रौमात्‌ प॑ भृछचत् लो ते कर्मप्रत्य पुस्तक ६ भी दस्तावता पू अंडे पर 
लिखा है-- 

लत्तरंपर्ते दैसी घोस्वताके अमाबर्गे बम्श सामग्री कुछ सी भहदी कर सकती है। जिस बोपीके 
राग साथ बह हो गपे हैं डसडे सामते पदक्ष राघकी सासप्री उपस्थित होबे पर भी राग पैदा भहों होता। 
इससे मा इस बढ़ता है कि लम्तरंग बोन्बताके विवा बाज सामप्रौकप सर्द बहों है । बचपि कमके घिचप- 
मैं ली पेसा दी कदा जा सकता है पर कम भौर बाह्य सामग्रो इनमे सौछिक छत्तर हैं। कम मैपौ 
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योग्यताका सूचक है, पर बाह्य सासग्रीका चैसी योग्यतासे कोई सम्बन्ध नहीं। कभी चेसी योग्यताके 
सद्भावसें भो वाह्य सामग्री नहीं मिकती और उसके अभावसें भी बाह्य सामग्रीका सयोग देखा जाता है, 
किन्तु कमके विषयर्में ऐसी वात नहीं है। उसका सम्बन्ध तभी तक आत्मार्मे रहता है जब वक उसमें 
तदनुकूल योग्यता पाई जाती है। अत कर्मका स्थान बाह्य सामग्री नहीं ले सकती । अत कमके निमित्त- 
से जीवकी विविध प्रकारकी अवस्था होती है और जीवमें ऐसी योग्यता आंती है । 
इसी बातको इष्टोपदेश पद्म ७ की टीका में कहा हैं -- 
समलवबिद्धमणेन्य क्तियथा नेकप्रकारत । 
कमविद्धात्मविज्ञप्तिस्तथा नेकप्रकारत ॥ 
अर्थ--जिस तरह मलके सम्बन्धसे मणिके अनेक रूप दीखने लगते हैं उसी तरह कर्मके सम्बन्धसे 
मात्माको भी अनेक अवस्थाएँ दीखने लगती है ॥ 
इसी प्रकार पद्य ७ की टीकामें भी मदिराका दृष्टान्त देकर यह सिद्ध किया हैँ कि जीव मोहनीय 
कर्मोदयके कारण पदार्थोंका वास्तविक स्वरूप नही जान सकता । इृष्टोपदेशका वह पद्म इस प्रकार है--- 
मोहेन सतत ज्ञान स्वभाव ऊरूमते न हि । 
मत्त पुमान्‌ पदार्थाना यथा मदनकोढने ॥ ७ ॥ 
अर्थ--जिस तरह मादक कोदोीके खानेसे उन्मत्त हुआ पुरुष पदार्थोका यथार्थ स्वरूप नही जानता, 
उसी प्रकार मोहनीय कर्मके द्वारा आच्छादित ज्ञान भी पदार्थोके वास्तविक स्वरूपको नहीं जान सकता ॥७॥ 
कर्म बलवान्‌ हैं, उदयमें आकर नवीन कर्मोका वन्ध जीवके साथ कर देता है । ऐसा ही श्री अमृतचन्द्र 
सूरिने कहा है-- 
किंत्वत्रापि समुत्छसत्यवशततो यत्‌ कम वधाय तत्‌ ॥३११०॥ -कलश 
अर्थ--किन्तु आत्मामें अवशपने जो कर्म प्रगट होता है वह वधका कारण है ॥११०॥ 
श्री प० फूलचन्द्रजी भी कर्मकी वलवत्ताको इन शब्दोमें स्वीकार करते हैं--- 
कम तो आत्माकी विविध अवस्थाओके होनेमें निमित्त है और उसमें ऐसी योग्यता उत्पन्न करता है 
जिससे वह अवस्थालुसार शरीर वचन सन और इवासोच्छवासके योग्य परुद्गलॉको योग द्वारा अहण करके 
तद्गप परिणमाता है । -पचाध्यायी ७० १५९ विशेषाथ ( वर्णी अन्थमालछा ) 
कर्मोकी सदा एकसी दशा नहों रहती । कभी कर्म वलवान्‌ होता हैं और कभी जीव बलवान्‌ हो 
जाता है । जब जीव वलवान्‌ होता हैं तो वह अपना कल्याण कर सकता है । कहा भी है-- 
कत्थ वि वलिओं जोवो कत्थ वि कम्माइ हुति यलियाह । 
जीवस्स य कम्मस्स य पुव्वविरुद्धाइ वहराह ॥ -इष्टोपठेश गाथा ३१ की टीका 
अर्थ--कभी यह जीव वलवान्‌ हो जाता है और कभी कर्म बलवान्‌ होता है। इस तरह जीव भीर 
कर्मोका अनादि कालसे परस्पर विरुद्ध वैर है ॥ 


इस कर्मकी वलवत्ताके कारण यह जीव अनादि कालसे चतुर्गति भ्रमण कर रहा हैं इस बातको 
प्रो अकलकदेव राजवातिक पृ० २ में कहते हैं-- 


शछ अयपुर ( खानिया ) तस्वअचा 


बा बक्ीबद्परिभ्रसमजापादिताएगतत्राल्ति दइटीचल्दप्रास्तिअमिकाो बद्शीबवृपरिप्रमणामाबे अ गत- 
आारधमाबाद धरीयस्थबद्ाल्तिलिज््सि अप्रत्यप्तत उपझम्ब सामाल्थतो रह्तदमुमादाद बछीदशएस्वकर्मो- 
दचापादितां कतुगत्वरणशतम्राम्ति बारोर-माससबिविदवेव॒वाघटीवल्य्द्ाम्तिजगिक्कां प्रत्यक्षत डपमस्‍्प श्ाव 
इशबचारिह्राग्लिगिश्स्पस्थ कमल उदथासावे अतुगत्वरगठप्राम्त्थमादल्त्‌ संसारबरीयश्जरन्नास्तिविवृत्ता 
सबितल्वमसित्वशुमीपते बासी संसारषरोषस्दरप्रास्तितिववत्तिः स एव मीश इति । 


अर्थाव्‌-जैसे बटौयंत्र ( रेहट ) का भुमता उसके ुरेंके पूमतेते होता है भर धुरेका भूमना उसमें घुते 
हुए बैछके घूमते पर । यदि बैसका बूयता दम्द हो छाय तो घुरेका शूपता इक लाता £ै और धुरेके रक चागे 
पर बटीयल्थका बूमता बन्द हो ब्राता है। उत्ती तरह कर्मोद्यस्पी बैडके चड़नेपर हो भार गतिस्सी ब॒रैका 
अक अरूता है मौर चतुर्गठिरूपी थुरा ही अनेक प्रकारको घारोरिक मानसिक आएि मैदतारुपौ बटो-पातको 
जुमाता रहता है। कर्मोश्यकी निषृत्ति होते पर बुर्गतिका चक्र रक लाता है और उसके क्कमैंसे एमार 
रूपी घटीयंत्रका परिचन समाप्त हो थाता है, इसौका तायमोक्त है। 
इसौ सम्बत्चमें तिम्त प्रमाण भौ बृहस्य ई-- 
प्रेपते कम लोबेण छोषा प्रैषत कमण्प । 
पता प्रेश्कों बाल्थो मौताकिकिसमालथो! (३ ६॥| -डपासकाण्यपम प्रू २९९ 
अर्थ--थोन कर्मको प्रेरित करता है और कम औषढो प्रेरित करता है। एन दोसोंका एम्दस्भ 
शौक छौर ताबिकफ़े समात है, कोई ठीसरा एत दो्ोंका प्रेएठ सही है ॥ ६॥ 
क्छेाय कारथ कम बिह्नद्े स्वबमाप्मनि । 
मलप्णमस्तु स्वत किल्तु तशौष्ण्पं बढ़िसंत्रचम्‌ ॥ ९७ ॥ -उपासकाध्यपज पू १२ 
अर्च--आत्पा स्‍्वय विशृड्ध है और कर्म छसके क्लेपका कारण है| अैप्रे क्र प्थय दरम गही होता 
छाजके सम्वत्दस छउये बर्मी झा चाती है ॥२४७॥ 
ड्पाल मौहमइुबिहझूसेव विश्वं बेडाः स्वणथ गतपृणहकबपनेहम । 
संसारमीकरमड्धागाहबाल्तराके इश्ता विधारबितुमन्र हि कः समणः ॥ ७। -आस्मावुधासन 
छूब--कमछमसी ब्रह्मा रुमस्त मिस्दकों दौ भोहरूपी मशिरमे पूछित करके तत्पत्यात्‌ एवम ह्वी टकके 
समान निर्रय बक्‍्कर इच्छातुपार संसाररूपी मयातक महाबनके सब्बयें रूफफा भात करता है। उससे रक्षा 
करनेके छिए भक्षा दृधरा कौन समर्थ है ? अर्थात्‌ कोई गही ॥७७॥ 
छापते सस्‍्वन भी प्रश्त थ ४ कै उत्तर में कर्पको बछ्यता स्वीकार करते हुए मामा है कि हुख दुछ 
सरण आधि सब कर्मोइपके अनुसार होता है। किश्यु इस प्रश्कके उत्तरमें श्षाप उसको स्वौकार तहो कर रहे 
है यह शारचर्यकौ बात है । 
मह इमारे प्रश्तका आबम उम्मत रुत्तर है। प्रस्‍्तका उत्तर ल देकर आपते थ्रो अप्राधमिक किचन 
पुर्फत शिमशियाद तथा औौकर्म आदि तिकित्तोके विपममें कर दिया हैं लब उस बर थौ दिचार किया 


जाता है-- 
खापने डिला है कि---प्रेरक कारक्षत़े किसी इ8्यसें कार्य लाजे पौछे बजौ भौ किपा ला सकता है, 
पी बड़ तिडध करता संगत व होदा । शापका ऐसा छिख्ता ढक्ति नहीं है । 
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(अ) सर्व कार्योका सर्वथा कोई नियत काल हो ऐसा एकान्त नियम नही है, क्योकि प्रवचनसारमें 
श्रो अमृतचन्द्र आचार्यने कालनय नौर अकालनय, नियतिनय और अनियतिनय इन नयोकी अपेक्षा कार्यकी 
सिद्धि बतलाई है और ऐसा प्रत्यक्ष भी देखा जाता है, और किसीने कोई क्रम नियत भी नही किया है । 
अत आगे पीछे करनेका प्रश्न ही नही उठता । 


(आ) कर्मस्यितिवधके समय निपेक रचना होकर यह नियत हो जाता है कि अमुक कर्म वर्गणा 
अमुक समय उदयमें आवेगी, किन्तु वन्धार्वालके पदचात्‌ उत्कर्पण, अपकर्षण, स्थितिकाडकघात, उदीरणा, 
अविपाकनिर्जरा आदिके द्वारा कर्मवर्गणा आगे पीछे भो उदयमें आती हैं जिसको कर्मशास्त्रके विशेषज्ञ भठीभाति 
जानते हैं। किन्तु इतना नियत हैँ कि कोई भी कर्म स्वमुख या परमुखरूपसे अपना फल दिये विना अकर्म- 
भावको प्राप्त नहीं होता | ( जयघवलू पु ३ पृ० २४५) । इस विपयका विद्येप विवेचन प्रइत न० ४ के 
पत्रक में किया जावेगा तथा आगे भी यथा अवसर कुछ लिखा जावेगा | 


आपने लिखा हैं फि--दो द्रव्योकी विवक्षित पर्यायोमें निमित्त-नैमित्तिकसम्बन्ध व्यवहारनयसे है, 

निश्चयनयसे नही ।' सर्वन्न स्थान २ पर इसीपर जोर दिया गया हैं। “व्यवहारनय'के पूर्व मात्र” शब्द 

लगाकर या उसका अर्थ उपचार” करके यह भी दर्शाया गया हैं कि व्यवहारसे जो कथन है वह वस्तुत 
वास्तविक नही है । 


यदि नयोके स्वस्प तथा विपयपर ध्यान दिया जाय तो स्पष्ट हो जाता हैँ कि निरमित्त-तैभित्तिक 
सम्बन्बका कथन निश्चयनयसे होनेंका प्रसग हो उत्पन्न नही हो सकता हैं । जो विषय जिस नयका हैं उसका 
कथन उस ही नयसे किया जा सकता है, अन्य नयसे नहीं । यदि उस ही विषयको अन्य नयका विपय बना 
दिया जायगा तो सर्व विप्लव हो जायगा और नय विभाजन अर्थात्‌ नय व्यवस्था भी समीचीन नहीं रह सकेगी । 
जैसे प्रत्येक द्रव्य व्यवहार नमकी अपेक्षासे जनित्य हैं। यदि निशचयनयकी अपेक्षासे भी द्रव्यकों अनित्य कहा 
जायगा तो व्यवहारनय तथा निशचयनयमें कोई अन्तर ही न रहेंगा । दोनो एक ही हो जायेंगे ! द्रव्यको 
नित्य बतलछानेवाला कोई नय ही न रहेगा । इस प्रकार द्रव्यके दूसरे घर्मका कथन नही हो सकनेके कारण 
वस्तु स्वरूपका ज्ञान एकागी ( सर्वथा एकान्तरूप ) एवं मिथ्या हो जायगा। मर्थात्‌ द्रब्य एकान्तत 
( सर्वया ) अनित्य हो जायगा औौर इस प्रकार पूर्ण क्षणिकवाद जा जायगा। अत अनित्यताका कथन 
व्यवहारनयसे ही हो सकता है, निश्चयनयसे नहीं हो सकता हैं। नि३चयनय तो व्यवहारनयके विपयकतो 
ग्रहण करनेमें अध-पुरुषके समान है। किन्तु इसका आर्य यह नही है कि व्यवहारनयका विषय होनेसे अनि- 


त्यता प्रामाणिक, वास्तविक या सत्य नही हैं । अनित्यता भी उतनी ही श्रामाणिक, वास्तविक व सत्य हैं 
जितनी नित्यता । 


यदि व्यवहारनयके विपयको प्रामाणिक नहीं माना जायगा ती व्यवहार नय मिथ्या हो जायगा, किन्तु 
आगममें प्रत्येक नय प्रामाणिक माना गया हँ। जो परनिरपेक्ष कुनय होता है उसीको मिथ्या माना गया है, 
सम्यक्‌ नयको मिथ्या नही माना गया हैं । 
एक द्वव्यके खण्ड या दो द्वव्योका सम्बन्ध व्यवहारनयका विपय हैं । मत दो द्रब्योका सम्बन्ध होनेके 
कारण निमित्त-नैमितिक सम्वन्धका कथन व्यवहारनयसे ही हो सकता हैं, निदचयनयसे नही । जैसे पर द्र॒ब्यो 
के साथ जो ज्ञेय-ज्ञायकसम्बन्ध है उसका कथन व्यवहारनयते हो हो सकता है, निश्चयनयसे नहीं। चू कि 
यहाँ भी दो द्रव्योंका सम्बन्ध है । जैसे वर्णो आँख ही बतला सकती है, नाक आदि अस्य इच्द्रियाँ नहीं । 


१६ जयपुर ( शानिया ) दक्ष्वचर्चा 


अत माकादि अम्प झीदरयोसे बर्ल सही है--जह शहनेका प्रसव ही हहीं बाता हैं। इसी प्रकार विित्त- 
लैमिलिक्सम्धस्थ निश्चय मबसे मड्ी यह प्रस्‍्त ही उत्पप्त मही होता बपोड़ि दो ह्दांका सम्दस्‍्ध तिदषप- 
लगा बिपय ही नही है । 
पुनरच--आपने सिद्धा है कि पंतारी आप्माके बिकारभाग ता अवुर्मति भ्रमचमें ब्र्प कमोड़े सहयका 
स्पषहारसे शिमित्त-मैभित्तिक उम्मम्ध है, कर्तुकर्ससम्भन्प मह्दी है। बागी आपने अपने रत्तरम एक स्थान 
पर यह भो डिक्ा है कि हश्पोकी विदसित पर्मायो्में कर्तृकर्मतम्बत्प तहीं है, फिर भी आजममें ला 
मी दो इध्पाकी गिवशित पर्यामोर्मे कर्यू-हर्मसम्बन्थ बडा है बढाँ बह उपयारमात्रपे कह्मा ई। इस्प़ते 
मह तो फफ्तित द्वोही थाता है कि मामपर्मे इस्प क्मोके उदगका आत्माके गिकारमाब और चतुर्मति 
अ्मचके साथ कर्सुकर्म-सम्बन्थका प्रतिपादत क्रिया गया है और माससरा बह प्रतिपादग क्षापको भौ स्तौकार 
है। केदर जाप उस कर्तू-हर्मसम्दस्थको उपचारमाज स्वीकार करके कार्मके प्रति निमित्तकी अकिचित्करता 
पिश्ध कर देता चाइते है। इस तरदइ हमारे आपके मध्य मतभेद केवल इतता ही रह जाता है कि भह्ाँ हारा 
पक्ष आध्मामें उत्पप्त होनेबाले राजादि विकार और अतुर्मतेभ्रमण रूप बार्मकौ घ्पत्तिसे प्रध्यकर्मके प्दगरूप 
निभित्तकारण या गिमित्तकत्ता को सहकारी गारण या सहकारी करके रूपमें सार्षक ( तुपमोयी ) माता है 
दहाँ आपका पत्ष उसे उपचरित कहकर उक्ठ कार्समे अ्किचित्कर लात तिरर्षक ( गिरुपयोनी ) माता ई 
सौर तब आपका पक्ष बपता मह सिद्धाल्त तिरिच्रत कर लेता है कि कार्य कैवछ सपादातकौ अपनी सासस्पसि 
स्वत ही गिप्पन्न हो छाठा है। उसकी निश्तत्तिमें गिमित्तकी हुछ भी अपेजा सही रह आाती है। कब कि 
हमार पन्त यह पोदणा करता है कि ममुमग तर्क बौर आजम सौ प्रमाणोसे यह सिद्ध होता है कि मंघपि 
कार्यकी निक्यत्ति उपादातर्मे हुआ ररतौ है कर्बात्‌ लपादात ही कार्यक्प परिणषत होता है फिर नौ प्रपादग 
कौ उस कामरूप परिचततिमे तिमित्त की अपेझ्ा बराजर बनौ हुईं ई अर्चात्‌ रुपादातकी जो परिणति आगममे 
ह्दपरप्रत्यय स्वीकार की सपी है बह परिचएि पादामकौ शपनौ परियति होकर मी निमित्तकी पद्ायठासे 
ही हुमा करठी है, जपने जाप शही हो थाया करएौ है । चू कि आरमाक़े रामादिझ्स परिणमम और बतुर्भते 
अमचको ससका ( आरमाका ) स्‍्थपरप्रस्यप परिणयत आागम द्वारा प्रतिपादित किया पमा है, शत" बह परिष- 
मत आर्माका अक्‍्ता परिषमल होकर भी हच्णकर्मोके उदयकी सहायतासी ही हुशा करता ह। बैसे-- 


थ जात रगादिदिमित्तमाबमाप्माप्मणो भ्राति बथाकक्पश्ता | 
लस्मिश्विमित्त परसंग पुथ बस्तुस्व॒माधरोस्बमुद्देति ताबत ॥॥०५४ 
>समथसार-शआ्राय्सक्‍्याति हीकम कस 
इसमे बमूतचस्त्र सूरिते स्पष्ठ कर दिया है। 
कुछसका साथ यह है कि बात्मामें उत्पन्न होनेबाके रागादिधावोका आरमा स्‍्वर्स निमित्त मह्ौ है किल्यु 
परबस्तुके ससर्पसे ही बात्पाम॑ रागादियाव दत्पन्न हीते है, जिस प्रकार कि सूर्यकाध्द मलि परके संपर्पपे हो 
तबतुरूप विगिन रएंपोके रूप बरिषत होता है। बस्तुका स्व॒माव ही ऐसा ६ कि परक्‍स्तुके संपोयरते बह तर 
कप परिचमत करती रइटौ है । 
इसौ बातको 'छरीषरपरिणास दा इरदादि समगसाएकी «८ थौ भाषा भी पुष्ट कर रही ई, बिएको 
आपने अपने फ्सकौ पृष्तिकै स्मपे उत्तरम कपस्थित किया है, लैरिल शिसके विपयम हम अपती दिठौय 
प्रठिश्र॑कार्ें छिए चुकै है कि बशइ वादा आपके मत्तण्प के विरूद्ध हो क्ष्रिप्राद प्रप्ट करती है। गाते औौबड़ै 


शंका १ और उसका समाधान १७ 


परिणमनकी मसहायतासे ही पुदूगछ कर्मर्प परिणमन करते है और पुद्गछ कर्मकी सहायतासे ही जीव 
रागादि विभावरूप परिणमन करता हैं । है 
समयसारकी ८२वीं गाथा भी ऐसी वातको बतला रहो है कि ८० और ८१वीं गायाओंके अनुसार चूँकि 
पुदूगलोका ही कर्मरू्प परिणमन होता है । पुदगछोमें होनेवाला कर्मरूप वह परिणमन आत्माका परिणमन 
नहीं है, चह तो उस परिणमनम केवल निमित्तकारण ( सहकारी कारण ) या निमित्त कर्ता ( सहकारी कर्ता ) 
ही होता है । इसी प्रकार आत्माका ही रागादिल्‍प परिणमन होता है । आात्मार्म होनेवाला रागादिस्प वह 
परिणमन पुदूगलका परिणमन नहीं है, वह तो उस परिणमनमे केयल निमित्तकारण ( सहकारी कारण ) या 
निमित्त कर्ता ( सहकारी कर्ता ) ही होता है, इसलिए आत्मामें जो भी परिणमन होता है उसके होनेमें यद्यपि 
पुदूगल कर्मका सहयोग अपेक्षित होता है, लेकिन उस परिणमनका उपादान कारण या कर्ता बात्मा ही होता 
है, पुदुगछ कर्म नहीं। इसी तरह पुदूगलमे जो भी ( कर्म नोकर्मरूप ) परिणमन होता है, यद्यपि उसके 
होनेमें आत्माके रागादि भावोका सहयोग अपक्षित होता हैं, लेकिन उस परिणमनका उपादान कारण या कर्ता 
पुदगल हो होता हैं आत्माके रागादिभाव नहीं । 
समयमारकी ८०, ८१ और ८शवी गाथाओंके उक्त अभिप्रायकों रूदयमें रखकर ही समयसारकी 
निम्नलिखित गावाका अर्य करना चाहिये--- 
जीवम्धि हंदुभूदे यधस्स दु पस्सिदूण परिणास । 
जीवेण कद कम्स भण्णदिं उपयारमत्तेण ॥१००॥ 


वह अर्थ इस प्रकार है कि चू कि जीवका सहयोग मिलने पर हो पुदूगल केर्मका वन्धरूप परिणमन 
देखा जाता है, इसलिये जीवने पुद्गलका कर्मरूप परिणमन कर दिया--ऐसा उपचारमात्रसे अर्थात्‌ निमित्त- 
नैमित्तिकमावकी अपेक्षासे कहा जाता है । यहाँ पर “उपचारमात्रसे” इस प्रदका अर्थ निमित्त-नैमित्तिकभावमे 
ही उल्लिसित ८०, ८१ और ८२ वीं गायाओोंके श्राधार पर करना सुसगत हैं। तात्पर्य यह है कि छोकव्यवहार 
में जिस प्रकार उपादानोपादेयभावकी अपेक्षा शिप्यका अध्ययन करना और निमित्त-नैमित्तिक भावकी भमपेक्षा 
उपाध्यायका शिप्यको पढ़ाना दोनो ही वास्तविक हैँ उसी प्रकार उपादानोपादेयभावकी अपेक्षा पुदूगलका 
फर्मरूप परिणत द्ोना और आत्माका रागादिरूप परिणत होना तथा निमित्त-नैमित्तिक भावकी अपेक्षा जीव 
हारा पुदुग़का कर्मझप किया जाना और पुदूगलछ द्वारा आत्माका राग्रादिख्य किया जाना दोनो ही वास्तविक 
है। तत्त्वार्थध्लोकवार्तिकर्मे तत्त्वार्थमृत्रके अध्याय प्रथम सूत्र ७ की व्याख्ता करते हुए आचार्य विद्यानन्दिने 
भी पृष्ठ १५१ पर उपादानोपादेयभावके समान निमित्त-नैमित्तिक भावकों वास्तविक ही कहा है । वह कथन 
निम्न प्रकार है--- 
सहकारिकारणेन कायस्थ कथ तद्‌ ( कार्यकारणत्वम्‌ ) स्थादेकहव्यप्रत्यासचेरभावादिति चेंत 
काल्म्रत्यासक्तिविद्येपात तत्सिद्धि । यद्नन्तर हि. यदवइ्य मचति तत्तस्य सहकारिकारणमितरत्कार्यम्िति 
प्रतीत । न चेंद सहकारित्व क्वचिद्‌ भावश्रव्यासत्ति क्षेत्रप्रत्यासत्तिा, नियमालावात्‌ | निकटदेशस्थापि 
चक्षुपो रुपज्ञानोलत्ती सहकारित्वदृशनाव, सदशकादेइचासुवर्णस्वभावस्य सौवर्णकटकोत्पत्ती । यदि घुनर्या- 
चतक्षेत्र चचस्योत्पत्ता सहकारि दृष्ट यथाभाय च ॒तत्तावव क्षेत्र तथामावसंब सर्वश्नेति नियता क्षेत्रभाव- 
प्रत्यासति सहकारित्व कार्य नियचत्ते, तदा न दोपो, विरोधासावात्‌ । वर्देंव व्यवहारनयसमाश्रयणे कार्य- 


कारणभावी द्विष्ठ सम्बन्ध सयोगसमचायादिवत्‌ प्रतीतिसिद्धत्वात्‌ पारमार्थिक एव न पुन कल्पनारोपित व 
सबंधाप्यनवचत्वात्‌ । 


डे 


श्८ खग्रपुर ( ज्ञामिया ) तक्ष्यभत्रो 


अपे--सहकारी कारणके साप कार्यका कार्यकारणमाब कैसे सिद्ध होता है? क्योकि पहकारी कारण 
और कार्यमें एक इम्दतास्‍्प खमाष है, यदि ऐसा कद्धा बाय ठो इसका उत्तर बह है कि सहकारिकारलके 
साथ कार्यका कार्यका रणसाव काछप्रत्याुत्तिके रूपमें माना दया है, स्पोकि जिसके असस्तर थो अगस्य होता 
है बह पहुकारी करण कहा जाता है और दूसरा कार्य कहलाता है ऐसा ही प्रणीत होता है। ऐसा छह 
कारिए्व कहाँ पर मौ भाजप्रत्मापत्ति जबबा क्षेत्रप्रत्यासत्तिस्प बही होता है, क्मोकि इसका शिव इतता तहीं 
है। देखनेमे थाठा है कि मिकट देशयें स्थित चप्तुको भौ सूपद्ामकौ छत्पत्तियें सहकारिता होती है इसी प्रकार 
शुदर्भभाषप्ते रहित अर्थात्‌ लोड दातुपे तिमित संदंशक ( संडासी ) आदि को भी सुबर्णनिस्रित कटक शादि 
जप छत्पत्तिम पहकारिता होतौ ह। यदि चितवे क्षेत्र ज्रो जिस कार्रकी उत्पत्तियें सहकारौ कारण होता है, 
इसौ प्रकार णो जिस बादत्ससे छहकारो कारच होठा है बह र्ठने ८ंबमे लौर उस सावरूपमें सड्कारौ 
होता ६--ऐसौ क्षेत्र दौर माचरूप प्रत्यासत्तिको कार्यमे सहकारित्व कह दिया छाद तो किए का प्रत्यायत्ति 
की तरह छोत्र प्रत्यापत्ति जौर पाव प्रत्यासत्तिस्प मौ सहकारित्वको माता ला सकता है | इसमें कोईं गिरोष 
सही है | इस प्रकार स्पमद्वाएतयका जाप्य लेते बर दो पदाबोर्म रहतेवारा कार्यक्रणत्ावश्प सम्सत्द सौ 
सैयोग और समचाग आहदिके पमात प्रतोतिधिठ होकेके सबब पारमाबिक ही है, कक्पना द्वारा छारोपित रही 
है; कारण कि यहू तर्गबा निर्दोष है । 

इसौ प्रकार लटशतौगे भौमप्‌ भद्ठाकक्लकदेदने थी छहकारी कारणको कार्यके प्रति उपादातके किये 
प्रहपोगदाताड़े रूपमैं प्रठिपादित किया है। बह बचन मिम्त प्रकार ई-- 


शइसामणबमरतण्डबदकिक्त्करं किं सइकास्किपरण स्‍्वात्‌ 
>अप्ट्सइली शक ) " 


अर्ब--डसकौ बर्षाद्‌ उपादणकी लतामर्म्पका लष्डन तहींकप्ते हुए पहहकारिकारथ यदि आरके 
जित्कार ही बता रहता है तो सस ह्वालतमें बह सहकारी कारण कहुला सकता है कया ! क्षदयाँत्‌ तहो कहब्स 
सकता है । 

मे सब आजम प्रमाप सहकारी कारणको और गिमित्तरैमित्तिकमाबकों बास्तबिक तथा करके 
प्रति सार्थक और उपदोगौ हो घिड़ करते है, केबल कस्पतारोफित या छृपचरित तहीं ! इसडिशे समपताएकी 
जीबम्दि देशुमपे-- गादायें पठित उपचार ध्म्दका अथ कल्पताया आरोप त करके गिभित्ततैमित्तिक- 
लावकप भो अर्थ हमने किया है बददौ सुवत है। 

इसौ प्रकार उचत याजाकों “'ह३ लक पौषगकिककमंण इत्पादि रूप थो टीका आचार्य 
छमृतचताने कौ है उतमे भौ इफचार शब्दका हर्ष निमित्ततैमित्तिकाबक्प है। किशा बया है । संपूर्ण टौफा 
हिस्लप्रकार है-- 

इह रूह पौद्पकिककमणः स्दमाबाइविमियमूतेउप्बारमश्पमादेरशाबास्तिमित्तमूतेमाशाबलावेब परि- 
कमा चधिमिध्ीमूते सति सम्पत्माणत्यात्‌ पौव्रादिरं कर्माप्मना कृतमिति जिर्षिक्ल्प विक्राधबचमुप्टानां 
विकश्रपरा्ा परेपामस्ति दिकप्पः स तषचार रुष न तु परमावा ॥ ॥ ७ है 

अब--पहपि शात्भा ( दृद्ध ) स्ववाइकपसे भौदपदिक कर्मका ( बुदबठ़के कर्मरूप परिचमतंका ) 
विवित्तभूत गहीं है ठपापि अबादिकाछसे उसकी विजाबस्थिति रदनैढे कारण पौदपल्तिक कर्मयें विमित्तजूठ 
अद्यातके कपमें दरिलमत इोसेडे उसके ( कारपाके ) निवित्त बन जाने पर ही दुदपलड़प कर्मक्प परिणमतर 


शंका १ और उसका समाधान १९, 


होता है, इसलिये आत्मा द्वारा पुदूगलका कर्मरूप परिणमत किया गया--ऐसा विकल्प उन लोगोका होता है 
जो निर्विकल्प विज्ञानधनसे भुष्ट अर्थात्‌ विकारी परिणतिमें वर्तमान अतएवं विकल्पपरायण हैं । लेकिन आत्मा 
द्वारा पुद्गलका कर्मरूप किया जाना' यह उपचार ही है भर्थात्‌ निमित्तनैमित्तिकमावकी भपेक्षासे ही है, 
परमार्थरूप नही हैँ अर्थात्‌ उपादानोपादेयभावकी मपेच्षासे नहीं हैं ॥१०४५॥ 
आचार्य अमृतचच्धने जो यह समयसार कलश रचा हेँ-- 
य परिणसति स कर्ता य परिणामों भवेत्त तत्कम | 
था परिणति क्रिया सा न्नयमपि भिन्न न वस्तुतया ॥ ७१ ॥ 


इसमें 'जो परिणमन होता है भर्थात्‌ जिसमें या जिसका परिणमन होता है वह कर्ता हैं कर्ताका यह 
लक्षण उपादानोपादेयभावको लक्ष्यमें रखकर ही माना गया है, परन्तु इस पर घ्यान न देते हुए उस लक्षणको 
सामान्यरूपसे कर्ताका लक्षण मानकर निमित्तनैमित्तकमावकी अपेक्षा आमम्मे प्रतिपादित कतृ कर्मभावकों 
उपचरित ( कल्पनारोपित ) मानते हुए आपके द्वारा निमित्तकर्ताको अकिचित्कर ( कार्यके प्रति निरुपयोगी ) 
करार दिया जाना गलत हो है, क्योकि निमित्तकर्ताको समयसार गाथा १०० में आचार्य कुन्दकुन्दने तथा 
इसकी टीकामें माचार्य अमृतचन्द्रने सार्थकरूपमें ही स्वीकार किया है, जो निम्न प्रकार है-- 
जीवो ण करेदि घड णेव पड णेव सेसगे दव्वे । 
जोगुवओगणा उप्पादगा य तेसिं हव॒दि कक्ता ॥ १०० ॥ 
गायाका अर्थ--जीव घट, पट ओर शेष सभी द्रव्योको नही करता है, किन्तु जीवके योग और 
उपयोग ही उनके कर्ता है तथा उनका कर्ता आत्मा है ॥१००॥ 
टीका--यत्किक घटादि क्रोधादि वा परद्रव्यात्मक कम तदयमात्मा तन्‍्मयत्वाजुपशाद्‌ व्याप्यब्यापक- 
भावेन तावज्न करोति, निस्यकतृत्वालुषगात्त निमित्तनेसित्तिकमावेनापि न तद्कुर्याव। अनित्यौं योगोप- 
योगावेव ततम्न निमित्तत्वेन कर्तारी, योगोपयोगयोस्ट्वात्मविकल्पव्यापारयो कदाचिदज्षानेन करणादास्मापि 
कर्तास्तु तथापि न परद्वब्यात्मककमेकर्ता स्थात्‌ ॥ १०० ॥ 
मर्थ--जों घटादि अथवा क्रोघादिखूप परद्रव्यात्मक कर्म है उसको यह आत्मा नामका द्रव्य व्याप्य- 
व्यापकभावसे अर्थात्‌ उपादानोपादेयमावसे तो करता नहीं है, क्योकि इस तरहसे उसमें तस्मयत्व 
( परद्रव्यात्मक घढादि औौर क्रोधादिरूप कर्ममयत्व ) का प्रसंग उपस्थित होता है तथा वह आत्मा नामका 
द्रव्य परद्रव्यात्मक घटादि और क्रोघादिरूप कर्मको निमित्तनैमित्तिकभावरूपसे भी नहीं करता है, क्योंकि 
निमित्तनैमित्तिकमावरूपसे कर्ता मानने पर उसका ( आत्माका ) शाश्वत होनेके कारण परद्रव्यात्मक घटादि 
ओर क्रोघादिरूप कर्मफे करनेमें नित्यकतृ त््व प्रसक्‍त हो जायगा, अत मात्तद्रव्य स्वय कर्ता न होकर उसकी 
अनित्यमूत योग और उपयोगरूप पर्याय हो परद्रव्यात्मक घटादि अथवा क्रोघादिरूप कर्मकी निमित्तरूपसे 
कर्ता होती ह। यद्यपि आत्मा स्वके विकल्प और व्यापारहूप योग तथा उपयोगको कदाचित अपनी विभाव- 
परिणतिके कारण करता है, अत आत्मा भी कर्ता होता है त्तो भी वह ( आत्मा ) परद्रव्यात्मक कर्मका कर्ता 


नही होता है । अर्थात्‌ आत्माके अनित्यमूत योग और उपयोग ही परद्रव्यात्मक कर्मके निमित्तरूपसे कर्ता 
होते हैं ॥१००॥॥ 


इस प्रकार 'य परिणमत्ति स॒ कर्ता! कर्ताके इस लक्षणके आधार पर आपके द्वारा निभित्तकत त्वको 
उपचारसे ( कल्पनारोपितरूपसे ) कतु त्व बताना असगत ही है) 


आपने अपने उत्तरमें निम्ित्तकर्ताकों उपचारंस ( कल्पनारोपितरूपसे ) कर्ता माननेमें यद्यपि यह 


२० जयपुर ( ज्जानिया ) दक्ष्यचचचा 


पुक्ति दो है कि 'एक हम्यका कतृ पर्म दृछरे इम्पमें सही उपस्य होता फ़ैकिश इससे मौ विभित्तनर्ताका उ्प- 
आरतसे ( कल्पतारेपितरूपसे ) क्त्‌ त्व समदित तहीँ होता है, क्याकि इस युक्तिस कैबरू इस बातवा ही उमर्पत 
होता है कि तिमित्तका कोई नौ पघर्म कार्यमें प्रदेण गईं पाष्ता है, तिमित्तरूप कोईं कर्तों ही गही दोता-- 
सह बाद इससे समित तहीं होतौ है और चूंकि पर दिछे बमुसार गिमित्तक्प कर्ता भागम प्रतिपादित है 
इसकिसे तिमित्त रूप कर्ताको बास्तबिक स्मीकर करना पत॒त तहीं हैं बल्कि हसे मापके हाए उपभारंसे 
अर्थात कैबछ कत्फ्तिक्ससे प्शीकार करता ही बछत है। 

शआाममें सर्वत्र कार्यकारणभाजको छन्‍्दय-ध्पतिरेंककै आदार पर ह्वी माता समा है शर्बात्‌ जिस बस्तुका 
जिस का्यके पाव अन्वय-ब्यतिरेक पाया लाता है बह अस्तु उस कार्यके प्रति कारण होतौ ६ ऐसा कथत 
ज्ापमका है गबा-- 

लल्यवप्मतिरेकसमधिगम्धो द्वि सबब कावकारणमसादः | ठौ चअ कार्य प्रति कारजप्णापापप्रण्य 
पंकानेबोपफ्य पे कुकारस्वंध कह॒ुप प्रति। --म्रमेबरत्तमाक्ा तृतीब समुर्रेप्त सु १३ की प्वाल्या । 

कार्मकारथमाय सर्वज अख्यय छौर स्यतिरेकके आधार पर हो मातता चाहिगे। थे अन्यय और व्यति 
रेक कार्यके प्रति कारणभ्पापारसापेष्ष ही रुपप्त होते है, जैसे कि कमझके प्रति शुम्द्वाएके लत्वय और स्पतिरेक 
एत्पद्न होते ६ । 

इसमे घपतदात करणके धमाल जिमित्तकारभरमें भौ कार्यक्रे प्रति खत्दय और ध्यतिरेक माने पे है, 
अत' जिस प्रकार कार्यके प्रि उपादातमूष बस्तु खपते इंय्से अर्पात्‌ आमपर्पसे बल्तजिक कारण होती है 
उद्ठौ क़षकार कार्यके प्रति शिगक्त्तिमृत बस्तु सी रूपने इंपप्े अर्थात्‌ उपादानके तट्टकारिरपसे बास्तविक कारण 
होती ६ । जछकी ( तिमित्त मृत बस्‍्तुकौ ) गह उपाशत सहृकारितारूप कारणता काल्पनिक भही है। 

दास्‍्तगिक बात यह भौ है कि क्रावमर्मे स्वपरप्रतभय परिजामहप क्षार्यकौ समातस्पस उमपशक्तिनष्य 


माता पया है। यबा-- 
पूर्ण बुसओोग्परदिणा अणशुभागपरूणणा काचप्वा कहा ( सहिज्षा ) पिंड-तंड-क्क-चीवर-अक-कुंसारा 
दौए घडुजाचयाशुसापों । -जबक १३४ पर १०९ 


अर्थ--इसी प्रकार ह्विसंपोगादिकपसे बगुभादका कक्‍न करता चाहिगे। सखैंसे--मिट्टी पिंड दप्ड 
चक्र भौवर, जछरू और क्ुम्हार बादिका बटोरपादतरूप श्तुमाव । 

अबरूाका यह बचत स्वपपप्रश्शप परिणय्तकी प्मयसक्तियत्पताका स्पष्ट शफ्देश दे रहा है । 

आाममर्मे रपबाएकी ध्याक्या इस प्रकार कौ बई हईै-- 

सुक्बासावे स्ति प्रचोडने विसिक्र अ उपचार! प्रबतते | -आारापपद्धति 

लअर्ष--मुस्यकप कमाव रहते हुए बदि प्रयोधन और #्पमित्त उपस्थित हों तो धपचारकौ फ्रबूत्ति 


होती है। 

फ़पचारकौ गई व्याक्श रुपप्ट बतला रहो है कि बहाँ छूपचारड़ौ प्रयत्तिके छिए प्रभोच्नन दवा 
निमित हों बहौपर बह उपचारप्रद्त्ति हुआ करती है। बसे अन्में प्राथोका भा बाछकमें ऑटका 
क्ृषपचार कोकमे किया जाता है | इत दोरों स्वछोमें अूकि छपचारणत्तिके छिए प्रयोधत तजा तिमित्त 
दोशोंका सद्साव पाया जाता है, क्र लें प्रायोका लौर बारुकमें पिहका जपचार पंमत है। सपमें 
प्राओोकय छपचार करनतैके किसे लचमें पायी जातेबाढी हाचसण्कता ही शिमित्त है लोर छोकरों इस (0 ॥ 
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प्राणसरक्षकताके रूपमे अन्नका महत्त्व प्रस्थापित करना ही प्रयोजन हैं। इसी प्रकार वालकमे सिंहका 
उपचार करनेके लिये वालकमें पाया जानेवाला सिंह सदृश शौर्य ही निमित्त है और इस तरह सिहके 
सदृश शौर्य गुण सपन्नताके रूपमें वारूककी प्रसिद्धि करना ही प्रयोजन है । इस तरह निमित्त और प्रयोजन- 
का सद्भाव रहते हुए ही अन्नमें प्राणोक्षा तथा वालकमें सिहका उपचार किया गया है। इसी प्रकार 
आगममें भी उपचार प्रवृत्तिके दृष्ठन्त उपलबूध होते हैं । जैसे परार्थानुमान यद्यपि ज्ञानात्मक ही है, परन्तु 
उसका उपचार वचनमें किया गया है, क्योकि वचन ज्ञानरूप परार्थानुमानका कारण होता है । 

तदवचनमपि तद्धेत॒त्वादिति । -परीक्षास्ुख सूत्र ५६ 


यहाँपर कारणमे कार्यका उपचार किया गया हैं। इसमें भी उपचार प्रवृत्तिके लिये निमित्त और 
प्रयोजनका सद्भाव है। इन सब दुृष्टान्तोंके आधारपर प्रकृतमे हमारा आपसे यह कहना हैं कि निमित्त नामकी 
वस्तुमें कारणत्व या कर्तृत्वका जब आपको उपचार करना है तो इस उपचार प्रवृत्तिके लिये यहाँपर निमित्त 
तथा प्रयोजनके सद्भावकी भी आपको खोज करनी होगी, जिसका ( निमित्त तथा ग्रयोजनके 
सदूभावका ) यहाँपर सर्वथा अभाव है । यदि आपकी दृष्टिमें निमित्तमे कारणता या कर्तृत्वका उपचार 
करनेके लिये यहांपर निमित्त तथा प्रयोजनका सद्भाव हो, तो वतलाना चाहिये । यदि आप कहें कि कायके 
प्रति निमित्त नामकी वस्तुका जो उपादानके लिये सहयोग अपेक्षित रहता है यही यहाँपर उपचार प्रवृत्तिमे 
निमित्त है और इस तरह कार्यके प्रति निमित्त नामकी वस्तुकी उपयोगिताकों लोकमें प्रस्यापित कर देना ही 
प्रयोजन हैं तो इस विषयरम हम आपसे केवल इतना ही कहना चाहते है कि निमित्तका कार्यके प्रति उपादानकों 
सहयोग देता यदि आपको मान्य हो जाता है तो इससे फिर निमित्तकी वास्तविकता ही सिद्ध हो जाती है। 
ऐसी हालतमें उसे उपचरित कैसे कहा जा सकता है? 


'उपादीयते अनेन! इस विग्नहके आघारपर 'उप' उपसर्गपूर्वक आदानार्थक आ' उपसर्ग विशिष्ट दा! 
धातुसे क्ताके अर्थमें “ल्युट्‌” प्रत्यय होकर उपादान शब्द निष्पन्न हुआ है, जिसका अर्थ यह होता है कि 
जो परिणमनको स्वीकार करें, ग्रहण करे या जिसमें परिणमन्र हो उसे उपादान कहते हैं। इस तरह उपादान 
कार्यका आश्रय ठहरता है। इसी प्रकार “निमेद्यति' इस विग्नहके आधारपर “नि” उपसर्ग पूर्वक स्वेहार्थक 'मिद्‌! 
धातुसे कर्ताके अर्थमें 'क्त' प्रत्यय होकर निमित्त शब्द निष्पन्न हुआ है । मित्र शब्द भी इसी “मिद्‌” घातुसे क्र” 
प्रत्यय होकर बना हैं । इस प्रकार जो मित्रके समान उपादानका स्नेहन करे अर्थात्‌ उसकी कार्यपरिणतिमें 
जो मित्रके समान सहयोगी हो वह निमित्त कहलाता है । इस विवेचनसे यह वात अत्यन्त स्पष्ट हो जाती है 
कि कार्यके प्रति निमित्त उपचरित (काल्पनिक) नही है, वल्कि उपादानके सहयोगीके रूपमें वह वास्तविक 
ही है। 

इस प्रकार आगममें जहा भी निमित्तनैमित्तिकमावको लेकर उपचारहेतु या उपचारकर्ता, ग्यवहारहेतु 
या व्यवहारकर्ता, वाह्म हेतु या बाह्य कर्ता, गोण हेतु या गौण कर्ता आदि श्षव्द प्रयोग पाये जाते हैं उन सवका 
अर्थ निमित्तकारण ( सहकारी कारण ) या निमित्तकर्ता ( सहकारी कर्ता ) ही करना चाहिए। उनका 
आरोपित हेतु ( काल्पनिक हेतु ) या आरोपित कर्ता ( काल्पनिक कर्ता ) अर्थ करना असगत ही जानना 
चाहिए। इसी प्रकार आगमर्मे जहा भी उपादानोपादेयमावकों लेकर परमार्थ हेतु या परमार्थ कर्ता, निश्चय 
हेतु या निश्चय कर्ता, अन्तरग हेतु या अन्तरग कर्ता, मुस्य हेतु या मुख्य कर्ता आदि छाब्द प्रयोग पाये जाते है उन 
सबका अर्थ उपादान कारण या उपादान कर्ता ही करना चाहिए। इसका कारण यह है कि कार्यकरणत्वकी 
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इह्सि लब विचार किया ाता है तो निमित्त और जपादात दोसों दो कारण स्कपरप्रष्परूप क्म्म्मे समास- 
कपपे ही अपने-अपने स्वमादामुसार लपने-अपने इंक्से छार्बक या उपयोगी हुआ करते हैं। ऐसा सही है कि 
छत एथपरप्रपण्णरूप ढार्यको केबछ उपाशान ही सम्पन्न कर छेठा है ओर गिमित्त बैठा-बैसा केवल हाजिरी ही 
शिगा करता है। इस विपयमे आधार्य वितासल्दिके शिम्तप्नखित बचनोपर भी घ्वात दैशा बरूरी है-- 
झुषण हि सुबणत्वादिजण्यायद्ेशात्‌ सदेब केयूरापिसस्थालपर्चाचाादेशाशासदिति तथा 
परिण्मशशक्तिकक्षणापा। प्रतिबिशिष्ाल्तक्लामप्रणा सुबभकारकन्वापारादिख्क्षणायात्य बहेम्साममषा 
सब्िपात॑ केयूरादिसस्वाबाप्मनौत्फ्चते । 
>-अह्सदसी पृह 3५ 
शअर्थ--सुमर्धत्वादि ड्रष्पाप्तसुपमें प्रतू और केग्रादिके आकारभूठ प्रादवकूपमें ऋप्ततृ सुवर्ण धअब्य 
ही कैसूराएिके जाकारोपे परिषठ शोसेकी एक्तिक्प बरतरंप सामप्री और ध्वर्धकारके ध्यापार आदिस्प 
बहिरंब सामप्रीका उच्चिपात हो बागेपर कैज्रादिके बाकारस्पसे उत्पप्त होता ६। 
इसके ताब है इस बातपर भौ स्यात देता शागरयक है कि रुपाशन कारलको प्रमातता रहते हप 
भी निमित्तकारणोकी दिचित्रताडे शवरम्शतसे कार्दोमि सौ विचिभरता देखो थाती है। स्थानी समत्तबाते 
कहा नौ है 
क्पमसादिप्रमचल्षित्रा क्सबल्धाजुरूपतः ॥१९९४ -देषास्मस्तोच 
-अश्स॒इलरी प्र २१० 
सर्ष--पौदणछिक कर्मक़ि बत्वके कमुप्ार ही जौओोमें कामाल्की विविषस्पता हुआ करती है । 
इस विपयमें प्रबधसार बाबा २१५४ की टीकाकौ तिम्तलिक्षित पेक्तियां भी वृक्ष्य हैं-- 
अधेकेपासपि बीजागां सूमिदैपरीत्याबरिप्पक्तिदैपरीत्य तथेकश्वापि प्रशल्‍्तराणछक्षणल्‍्म छुमोष- 
बोगस्प पाहकैपरीत्पात्ककपैपरीत्य॑ काररलपिशेषात्काण दिश्षेष्रयाव श्वं साशित्वात्‌ | 
अर्थ--जिस प्रकार मूमिक्री बिपरीठतासे एक ही प्रकाएके बौदोपें करार्योत्पत्तिकौ विपरीषठता दैखौ 
जाती है ठप प्रफार एक हो एरहका सुमौपगोय सौ पादोकी गिपरीठताके करण फलमें बिपरीतता छा देता 
है, क्पोकि कारणजजिशेषसे कार्यमे जिश्ेफ्ताका होता लबस्पंभावी है! 
इस प्रमाणोंसे स्पष्ट है कि दिमित्तकारण जथपादातकी कार्यपरिचरतिमें केशछ हाजिरी हो तहीं दि 
करता है, बत्कि अपने इंगप्रे क्पादातरा बभुरणत किया करता है। 
इसने अपन ड्रैलीय प्रतिश्कार्मे मौ ऐसे बडुतते आपम प्रमाण उपस्थित किये हैं मिन्म्ने ठिद् होता है 
कि लिमित्तोंग! कार्ष इुपादासकों करार्यके हति राह्ययठा पहुँबाता ही रष्मा करता है। इशकिये बिद्र प्रकाए 
छपाइक़पारण छलपौौरूपमें दासे कार्कके आस्यक्षपर्मे बास्तमिक है, अचभाज ह कौर परक्त है ढसी प्रकार 
विमिचश्ारण्ष जो क़पने हपमें गाज कार्डडे प्रति कृपादाभ तहकारीकपनें दास्‍्तकिकि है, जब्यर्ण ६ ओर 
हदबूत ॥ 
मर हम अपने पत्तरमं चदासीम ओर जेरक फेसे दो मेद स्वौगार कर छिए गह तो असप्तताकों बात 
है, पएल्यु बाप इत दोलोंके रार्जजेदको अभी तक बाननैके किए तैंदार नहीं हैं ऐसो स्दिखिमें शात्ररी इस 
जेइपबकौ सफ़्णताता होई अर्थ ही नहीं रह जाता है। बाप सिकती हैं कि 'पंदरास्तिगाम दाा बढ में 


न्प्ण 


शंका ९ और उसका समाधान ्‌ 


निमित्ञारें उदासीय और प्रेरगा ऐसे दो भेद स्पापार उिसे गये ४ । सासुम परता है कि फेयल इगीलिये ही 
आप िमिलोदे पेरक कौर रड्ामीन थे शो भेद सायनेके छिए बाध्य हुए हैं, परन्तु एनमे पाया जानेबाला 
धसर आपती मास्य भा 4 । मड़ी गषाण + कि इस प्रतागम झापने टिए्योउपीले, उपाध्यायो5ष्यापयत्ति' एस 
प्रेरक विभिता' छदाए रे साथ 'णारीपोटगिस्ध्यापसति' इप उदासीन गिमित्तको गमाक्ष रस दिया है और 
अपने एस अभिभागयों गर्वापिसिद्धिं)। उसने द्वारा सभंयित कररनेए भी प्रयत्म विया दे । छैकित एस प्रयत्नमें 
क्ाप इसछिए सपल गत को शपते है फि सर्वायमिद्धित। यह बचने ग्रेयल एतनी ही बात बताता है कि 
हेवुफर्तू शाब्दगा प्रयोग उशसीय और प्रेरक दोना अमकारके निमित्ताडे बिययमे आयम्ग किया गया है, जिसके 
मानमेमें एमें भो गोई जापक्ति पी है । पिन्सु उनसे पाये जानेयाछे प्रस्तरया निषेघ उससे समथित नहीं होता 
है । एस विपयमे आपते अप उत्तसमें सर्वाशगिश्विकं उस पचाओ उद्पृत मिया ५ और उसका अर्थ भी किया 
है, परनु उसका अभिप्राय ही आपने गलत छिया ऐ, शत आप दंग पर पु ध्यान दें । 
भागे बापने छिया ॥ थि निम्मित्त काण दो प्रकार गे --एक वे जो अपनी क्रिया द्वारा अन्य द्रव्यफे 
वार्यमें निमित्त होते है मर दरारे ये जो चाहे क्रियायान्‌ ष और चाह अक्रियावान्‌ हो, परन्तु जो क्रियाके 
माध्यमसे निमित्त न शोर निरिकिय उम्योगे समान को अन्य द्रव्योंके कार्यास निमित्त होते हैं ।” इग विपयमे 
हमारा बना यह हैं कि यदि सभो प्रगार॒के निमित्त उपादानके फार्य करते समय बेवलू हाजिरी ही दिया 
करते हू तो फ्रियाके माध्यम वगिगित्त होना तथा फ्रिया करते हुए था न करते हुए भी फ्रियाफे माध्यमके 
बिना हो निमित्त द्ोना एन दोतो अयस्यागाम फोई अन्तर नहीं रह जाता है । कारण कि आपके मतानुसतार 
सभी निमित्तोका कार्य उपादानमे गर्म करते समय उसकी केयर हाजिरी बजाना ही है, इसलिये जब आगममे 
प्रेरणा और उदासीन दो प्रकारये पृथ््‌ पृथफ निमितत बताये गये है. और उन्हें आपने भी निश्छलभावसे 
स्वोयार कर लिया है तो एन दोगोके अन्तरफों भी आपको स्वीकार कर छेना चाहिये। बह अन्तर यह्‌ 
है कि जिस अय बस्तुके व्यापारके अनुसार उपादानके कार्यमे वेजिप्व्य आता है वह वस्तु प्रेरक 
निमित्त माहजती हैं। जैसे द्वितीय प्रतिशकाम ऐसे आगम प्रमाणोफा हम उल्लेय कर भाये हैं जिनमें प्रेरफ 
निमित्तोंके उदाहरण दिये गये है । उनमेसे एक सह हैं फि गतिरुपसे परिणत वायु पताकाकी गतिमें कारण 
हीती है। इसमें प्रेरफता यह है कि हवाका झप जिस ओर होगा ध्वजा उसी ओर अवदय फहरायगी । 
यागे आपने छिसा हूं कि प्रेरक फारणके वलसे किसी द्वव्यके कार्यकों आगे पीछे कभो भी नही किया 
जा सकता हैँ,” सो दस बिपयमें हम पहले ही स्पष्ट कर चुके है कि कर्मवन्‍्धकी नानारूपतासे कामादिमें भी 
गानारुपता आ जाती है तथा भूमिकी थिपरोततासे वीजकी उत्पत्तिम भी विपरीतता भा जाती है। इससे 
सिद्ध होता है कि प्रेरक निमित्तके बलसे कार्य कभी भी फिया जा सकता है। आपने भी प्रश्न न०५ के द्वितीय 
उत्तरमें कर्मानुसार कार्य होना स्वीकार किया है, जिसका उल्लेख ऊपर किया जा चुका है । 
थोदा विचार कीजिये, कि एक व्यकितिने शीत ऋतुके आ जाने पर गर्म ( ऊनी ) कपडाका कोट 
पनवाना आवश्यक समझकर बाजारसे कपटा खरीदा, परन्तु जब वह उसे दर्जीके पास ले गया तो दर्जीने 
समयाभावके कारण उसकी आकाक्षाके अनुसार छीघ्र कोट बनानेमें अपनी असमर्थता वतरायी, इस तरह 
फोटका चनना तब तक ग्रका रहा जब तक कि दर्जीके पास कोटके बनानेका अवकाश नहीं निकरू आया। 
एस दृष्टान्तमें विचारना यह हैं कि कोट पहिननेकी आकाक्षा रखनेवाले व्यवित द्वारा खरीदे हुए उस कपडेमें, 
जब कि उसे दर्जीकी मर्जी पर छोड दिया गया है, कौनसी ऐसी उपादाननिष्ठ योग्यताका अभाव बना 
हुआ हैं कि वह कपडा कोटरूपसे परिणत नहीं हो पा रहा है और जिस समय बह दर्जी फोटके सीनेका 


श्छ प्रयपुर ( प्ानिया ) रस्‍्बचचा 


स्यापार करने छयता हैं हों उस कपोरेगें कौनसी उपादानसिप्ठ पोस्पठाका अपने आप सबमाव हो बाता ई 
कि बह कपड़ा बोट बसऊर तैयार हो छाठा है । विचार कर दपा लाय तो मह सब साप्राम्य मिमित्तत्ारण 
सामप्रीका हो है, उपादाम तो गैचारा अपनी ओोम्पता छिये तमीसे तैयार बैटा है छव बह दर्जके पास 'ुँषा 
था । यहाँ पर हम उस कपरेषी एक एक शजम होतेगाश्ते पर्यायोंग्री बात तही कर रहे हैं क्योकि कोट पर्याग 
के शिर्मावसे उतरा कोई सम्शर् सही हैं । हम तो यह कह रहे है कि पहल से ही एक सिष्षिचत आपारबाले 
कपड्टेदा बह टुकश गोटके जाकारको कया तो शर्जके ब्वापार करने पर प्राप्त हो गया और अब तक दर्शाते 
बोर बनाते रुप अपना व्यापार चापू नही किया तब तक बह क्यों बैठाका तैसा प्रा रहा। जिस अस्यय 
स्वतिरेकगम्प कायबारशमाबकी सिद्धि आजम प्रमाणसे हम पहले कर आये ह उससे यही सिद्ध होता ई कि 
पिर्ड तिमित्तकारसमूत दर्जीकी बद्योेहठ ही बस कपडेकी कोटरुप पर्याय आपेको पिछड़ गपी । कोटके निर्माण 
कार्मकों उस कपड़ेकी उम्मास्य क्षणषकर्सी #मिक पर्मागोके साथ जोड़ता कहाँतक बुद्धियम्म हो धरफता है? गह 
जाप ही जातें क्योंकि एक तो प्रत्पेक बस्तुरये अपु्छपुमुणोके शाबार पर श्रिक पर्यापौका होगा पम्मग 
प्रणीत होता है, दूसरे कालिक उम्दखबसे उमयादिश्रौ अपेक्षा सबौनसे पुरामे रूप परिषर्ततके कपमें पर्मायोका 
क्क्िग्त्व सम्म है । इसम विचारमेकी बात गइ हई कि क्‍या इत पर्यायौकी ऋमोत्पतिके छाभाए पर कपडेगें 
कोटरुप स्थृरू पर्यायक्षा तिर्माय सम्मब है ? यदि नद्दी तो फिर और कौतसी ऐसी क्षण्रिक पर्यायोका ताँता 
प्र्ध कपडेम विध्मात है मिलकों क्रमेकठाके आदार पर कपड़ेकौ अस्तिम पर्माम धर्जी आदि बाह धासप्रौके 
ब्यापारकौ अपेझ्ञाक्रे बिता है कोटरा रुप बारण करतंम स्र्ष हो धड़ौ। गइ बाठ छपुमबनम्प है कि दर्मके 
हारा कपरेकौ कोट पर्याफके निर्माणक ममुरुप स्यापार करतेप्ले पहले घस कपड़ेयं लो भौ पर्याय कम या अक्रम 
कपसे टी था रहौ हो उत पर्यावोके साथ कोट पर्यायका कोईं भी क्रपमिक सम्दत्थ सही छुड़ता ६, क्योकि 
कोट पर्यागके तिर्माणसे पहले लहँ तक सम्भव है थ्डाँ तक कृपड़ेका स्‍्थामी कोटड़ों छोड़कर मद्दि कग्प कोई 
अह्तुका तिर्माण धर्जसे करानेका तिर्थम कर छैठा है तो दर्ज उस कपड़ेके विपगमे शपता ध्यापार कोट पर्बाय 
के ऋतुरुप न करके उस बस्तुक़े अनुरूप करमे ख़बता है शिलक्रो कपड़ेश्ा स्वामौ रत्तश्वे बनवाना चाहता है। 
झठगी बात अगरय है कि दर्जा अब कोट पर्यावक़े सिर्मापका कार्य प्रारम्भ करता ह तो कोटके जिठते लंच 
छसे करते हैं भौर उतकौ छिछाईं करता है उत सब अ॑गोके काटते व छीतेका कोई क्रम त होते हवए भौ जे 
दे शिप अंगको जब बह काटता ब सीता प्रारम्भ करता है तब रस कपड़ेकी उस अंग रूप कटाईं और सिद्ईमें 
ऋषणिकता विज्वमात रहेबो ही पाते उप अगफे जितते स्िकसिक्ेवार प्रदेश है उतहेँ ऋ्मे है कांटेबा कौर रस 
के ही उनकी पिछाई होगी फिर मौ इसमें थी गह उम्प है कि कटाई व सिल्षाकि ध्यापारके गिपम्स स्वठस्त 
होषेके फारय बह दर्जा कपह्रेकी कटाई थ छिछाईको बीअमे अथूरी क्रशकर भी बूसरा ब्यापार कर सकता है 
छौर बादमे कटाई व छिलाईके ध्यापारको पुष' चास्त कर पका है । या वूसरा अष्प ध्यक्तित शो शस कटाई 
द छिलाई रूप ब्यापारको भासू कर सकता है । हमे आर्षर्य होता है कि यह पब ध्यकस्था अनुलवयम्य जौर 
प्रांपकै पक्ष हाय लौजत व्यवद्वारोमें श्रिवार्ग क्पपे छपताई लाते पर भी इस बस्तु तत्त्व ब्यधस्पार्म श्राप इछकौ 
कपेश्ा कर रहे है ! 
आये आपने आचार्य पृष्पपादके इप्टोपदेडका 'बाह्से विश्त्वमापाति' इए्याशि इशोक उपस्थित रुरके 
मह क्तद्ामेका प्रयत्त किमा है कि “थो कुछ होता है बह केबल ठपाबातकौ अपतो योग्पताके बर्पर ही 
होता है परन्तु इसके बिपगमे हम आपको अबतक दैसा चाहते है कि इससे भी क्षाप अपने मतकौ पुष्टि करने 
में अपमर्थ ही रहेगे । कारण कि उफत बद्कोंक एक तो ॥र्पकर्मके विवयर्मे तहो ह। दूसरे बह इसे इठता ही 


डंका ९ ओर उसका समाधान २० 


बतलाता हूँ कि जिममें जिस फार्मक्रे निष्यन्न होनेकी योग्यता यिय्मान नहीं हैँ उसमें निम्मित्त अपने बलसे 
उस कार्यकों उत्पन्न नही कर सकता है और यह बात एम भी मानते ही हैँ कि मिट्टीमें जब पटरूपसे परिणत 
रनेको योग्यता नही पायो जाती है तो जुलाहा आदि निमित्तोका सहयोग मिल जाने पर भी मिट्टीसे पटका 
नेर्माण असम्भव ही रहेगा । इसका तात्पय यह हैं कि उपादानमें अनुकूल स्वपरप्रत्यय परिणमनको योग्यता 
$ हो, लेकिन निमित्त सामग्री ग्रिद्यमान हो तो कार्य निष्पन्न नहीं होगा | इसी तरह उपादानमे अनुकूल 
प्वपरप्रत्यय परिणमनयी योग्यता हो छऐेफिन निमित्त सामग्री प्राप्त न हो तो कार्य नही होगा, यदि उपादानमें 
उक्त प्रकारकी योग्यता हो और निमित्त सामग्री विद्यमान हो, लेकिन प्रतिवन्धक बाह्य सामग्री उपस्थित हो 
गाये तो भी कार्य नही होगा । उस भौतिक बिकासके युगमें प्यक्ति या राष्ट्र जितनी अभूतपूर्व एवं आएचर्यमे 
दलनेवाली वैज्ञानिक सोजें कर रहे है ये सव हमें निमित्तोफे असीम शक्तिविस्तारकी सूचना दे रही है । 
पूज्यपाद आचार्यफे उत्त श्लोकमें जो “'निर्मित्तमान्नमन्यस्तु' पद पठा हुआ है उसका आशय यह 
नहीं है कि निम्मित्त उपादानको कार्य परिणतिमें अकिवित्कर ही वना रहता है जैसा कि आप मान रहे हैं, 
किन्तु उसका आशय यह है कि उपादानमें यदि कार्योत्पादनकी क्षमता विद्यमान हो तो निमित्त उसे 
फेवड अपना सहयोग प्रदान कर राकता है । ऐसा नहीं, कि उपादानमें अविद्यमान योग्यताकों निष्पत्ति भी 
निमित्त दूवारा की जा सकती है। इससे यह तथ्य फछित होता है कि जिस प्रकार जैन सस्क्ृति बस्तुमें 
स्वप्रत्वयय मोर स्वपरप्रत्यय परिणमनोको स्वीकार करती है उसी प्रकार वह मात्र परप्रत्यय परिणमनका 
दृद्ताके साथ निषेध भी करती हैं । अर्थात्‌ प्रत्येक वस्तुमें स्व अर्थात्‌ उपादान और पर अर्थात्‌ निमित्त दोनोंके 
संयुक्त व्यापारसे निष्पन्न होनेयाले स्वपरप्रत्यय परिणमनोंके साथ साथ जैन सस्क्ृति ऐसे परिणमन भी 
स्वीकार करती है जो निमित्तोकी अपेक्षाके बिना फेवल उपादानके अपने वल पर ही उत्पन्न हुआ करते हैं 
ओर जिन्हें वहाँ स्वप्रत्यय नाम दिया गया है, परन्तु किसी भी वस्तुमें ऐसा एक भी परिणमन किसी क्षेत्र 
और किसी कालमें उत्पन्न नहीं हो सकता है जो स्व अर्थात्‌ उपादानकी उपेक्षा करके केवल पर अर्थात्‌ निमित्त 
के वलपर निष्पन्न हो सकता हो | इस तरह जैन सस्कृतिमें मात्र परप्रत्यय परिणमनको दृढ्ताके साथ 
अस्थीकृत फर दिया गया है । 
इस प्रकार आपका यह लिसना असगत हैँ कि “निमित्त कारणोमें पूर्वोक्त दो भेद होनेपर भी 
उनकी निमित्तता प्रत्येक द्रव्यके कार्यके प्रति समान हैं। कार्यका साक्षात्‌ उत्पादक कार्यकालकी योग्यता ही 
हैं, निमित्त नहीं ।! बयोकि इस तरहफी मान्यताकी सगति हमारे ऊपर लिखे कथनके अनुसार जैन सस्कृति 
फी मान्यताके विरुद्ध बैठती है । 
आगे आपने स्वामी समन्तभद्रकी “वाह्यंतरोपाघिसमग्रतेय” इस फारिकाका उल्लेख करके बाह्य 
भोर आभ्यन्तर कारणोकी अर्थात्‌ उपादान और निमित्तकारणोकी समग्रताको कार्योत्पत्तिमं साधक मान 
लिया है यह तो ठीक है, परन्तु कारिकामें पठित 'द्वच्यगतस्वभाव ! पदका अर्थ समझनेमें आपने भूल कर 
दो है और उस भूलके कारण हो आप निमित्तको उपादानसे कार्योत्पत्ति होनेमें उपचरित अर्थात्‌ कल्पना- 
रोपित कारण मानकर केवल उपादानसे ही कार्योत्पित्ति मान बैठे हैं। इसके साथ अपना एक कल्पित सिद्धान्त 
भी आपने बिना आग्रमप्रमाणके अनुमव और तकंके विपरीत प्रस्थापित कर लिया है कि प्रत्येक समयमें 
निमित्तकी प्राप्ति उपादानके अनुसार ही होती है, जिसका आद्यय सस्भवत आपने यह लिया है कि उपादान 
स्वय कार्योत्पत्तिके समय अपने अनुकूल निमित्तोको एकत्रित कर लेता है। और इस सभावनाकी सत्यता 
इस आधारपर भी मानी जा सकती है कि आपने--- 
है. 


3 अभपुर ( क्षानिया ) तस््यचचा 


शाप्यो जाबते जुड्म्बबसाथइच ताहधा।। 
सड्डाबास्तारशाः सब्ति बाधशी मबितष्णता ई 


इस पत्चको ऋपतने अभिप्रायके शगुसार अर्थ कर प्रस्तके रत्तरमें प्रमाचकझुपसे उपस्थित किया है। 


इस पद्चकी प्रमाणता और अप्रमाचठा ठपा आफ्के दबारा स्वौहृत इसके अर्जग्री समारझोबषहा ऐो 
हम उत्ती प्रशके प्रकरणयें हो करेंगे महांँ तो सिर्फ हम इतता दी कदमा है कि स्वामी धमश्यभव्रती 
“आाइ्तरोषाक्सिमप्तेत' इस कारिकामे पटित “दस्मगतर्ुदभावः पदका अर्थ थो आपने सममा है बह 
शौक नही है । उसका अब तो यह है कि प्रत्येक इृष्यमे परिमथत करतेके विधयमे)ं दो प्रकारके छमाव 
जिद्वमाम है। उतर्मेसे एक स्वप्ताव तो सह है कि बह किसे हो परिचमतों ( पश्युणहानिबरद्धिह्प परिच्रमतों ) 
दी केवल अपने ही इसपर ताप क्षणमे फ्त्पतति होनेकी योग्यता रखता ह। और उउका हत्या स्वमाव 
यह है कि कितने है परिणमनोक्री अशुरूल भिमित्तोक़े सहयोगपूर्वक यवायोग्व प्रत्येक खबरें अबबा गला 
शचोके एक समूहम उत्पत्ति होलेकी मोष्णता उसमें पायी लाती है। मे दोतो गसस्‍्तुके स्वमाव हो हैं बर्षात्‌ 
लिमित्तकी आपेक्षाके दिता केवल उपादागके छपते दी बसपर परिणमतका होता और निमित्तोका सहबोय 
कैकर उपादातके परिच्षयतरकर होता ये दोनो ही स्वमान ब्रस्पफ्त है। 


आये घापते लिखा है कि “बदि प्रग्येक कम लिमित्तकी प्राप्ति हपादामके शगुप्तार श् भावी चाय 
लो सोझ्लमित्रि मही बन सकती है। इस दिपयर्ते हमारा कहता गह है कि लीगकी मोख्रपर्माय स्वप्रत्भ 
पर्याश ले होकर एदुपरप्रतरप पर्पाप ही है। कारण कि प्क्ठिका सृदस्प छादमप्रत्थोते इम्पकर्स चो-कम लौर 
जाब-कर्मोके स्पकक्‍के आधारपर हो गिश्दित किया गया है। 


बब्चदेत्द भाव विजराम्दों कुतस्मकमविप्रमोक्षो मोपः | -तत््वा क्ष १ सूध २। 


अर्थ--्संबर छर निर्जरापूर्षक सम्पूर्ण क्रोंडा क्षय हो बागा हो मोक्षका स्वस्प ६! इस तए 
आायामी कर्पोके बासबका तिरोध और गिद्वमात कर्मोंक़ौ सिर्थराकों लात्माको पूर्ण स्मातंश्यद्णाके विकसित 
होगेये निमित्तस्पसे बैस संस्कृतिमें स्योकृत किया गया है। इसी भ्रकार अरणानुपोजपर बाबारित 
पंचमहाइतादि बाह्य अ्बातू ख्यबह्टार चारिज ओर करबागुयोगपर आधारित आास्मविधृदधि स्वरूप जन्तरंग 
शचौत्‌ तिरचरय चारितके समत्ययको ही मुक्तिका पाषत जैत उंस्कृतिमें स्वीकार किया पया है। इस तर 
अब जौब 'भरजालुगोग और करणानुयोगके अनुसार पुस्पा्थ करता हुआ अपते साग शुद्ध करठा है तब एव 
शूद्ध माभोके तिमिततते बीत र्मोंका संदर तबा बंदे हुए कर्मों्ो तिर्णपा होएौ है और इस प्रकार बातिया 
कर्मोंका झ्य कर केबछड्जातको प्राप्त कर कैठा है। ता कषत्तर्में शेष सभी प्रकारके कर्मोषा लाझू कर भुक्ति 
प्राप्व कर छैशा है। थठ” बायम प्रम्मत छिदधाल्तासुघार दो मोचकौ प्राप्तिये कोई बाबा रही श्राती | किस्तु 
आपके दूभारा प्रतिपादित पिड्धाश्कके समुसार लीब पुल्यार्थ करनेके किये स्वतत्त्र तही रहता है, पड ती 
सिपठिके अभौत रहता है, लत मोक्षकी विधि हहों गत रुकतो ई! 

जाने मापने डिखा है कि 'दश्यपि प्रष्येक समुप्य भावक्षितके प्राप्त होतेके पूर्ण ही व्रध्पक्षिय स्वीकार 
कर के है, पर रुप ड्राए साबव्छिदकौ प्राप्ति हइरष्पडिफ्शो स्वीकार करते मय ही द्वोछाएौ हो ऐरा 
सह है। विश्तु लग उपादातके प्रमुपार सावक्षिप प्राप्त होता है तद रुसका विमित्त ड्रस्बर्िय रहठा ही ६। 
तौघंकरादि गिती महात्‌ पुस्पको दोसोकौ एक राज प्राप्ति होती हो बह बात लक है। 


अंका १ और उसका समाधान र्‌७ 


इसके विपयमे हमारा कहना हैं कि आगममे व्यवहार चारित्रको निश्चय चारित्रमे कारण स्वीकार 
किया गया है-- 
याट्य तप परमदुश्चवरमाचरन्सयस्‌, आध्यात्मिकस्थ तपस परिवृ्टणाथंस्‌ ॥ 
->स्वयभूस्तोत्र कुन्थजिन स्तुति पद्म ८३ 


बर्थ--है भगवन्‌ ! आपने अन्तरग तपकी वृद्धिके लिए अत्यन्त दुर्घर बाह्य तपका आचरण किया था । 
इस पिपयके अन्य अनेकों प्रमाण प्रश्न न० ३, ४ व १३ के उन्तरोमें देखनेकों मिलेंगे । 
उपरोक्त आपके वथनमे नी प्रकारान्तरसे यह तो स्वीकार कर ही लिया गया हैं कि भावछिंगकी 
प्राप्तिके छिए द्रव्यलिग अनिवार्य कारण है अर्थात्‌ द्रव्यलिग ग्रहण किये विना भावलिंगको प्राप्ति नही हो 
मकती है| जहा इन दोनोफी एक साथ प्राप्ति बतलाई गई हैँ वहां भी वास्तवमें द्रव्यलिंग पूर्वमें ही ग्रहण 
किया जाता है भौर कुछ क्षण पद्चात्‌ हो भावलिंग हो जानेसे, वह अन्तर ज्ञानमे नही माता हैं, इस कारण 
एक साथ प्राप्ति कहलाती है । यदि बिल्कुल एक साथ भी प्राप्ति मानी जाती हैं, तब भी द्रव्यलिग कारण 
हैं और भावलिंग कार्य है। जैसे-- 
युगपत होते हू प्रकाश टीपक तें होई । -ठछहटाला चौथी ढाल उन्द २ 
भावलिगकी प्राप्तिके लिए जीव अपने पुरुपार्थ द्वारा अनिवार्य कारणरूपसे द्वव्यलिगको ग्रहण करता 
हैं। भावलिगकी प्राप्तिके समय द्रव्यर्छिग स्वयमेंव, विना जीवके पुस्पार्थके, आकर उपस्थित नहीं हो जाता 
हैं। अत यह बाहना ठीक नही है कि "भावलिंग होने पर द्॒व्यालिग होता है ।' प्रत्युत भावलिंग होनेसे 
पूर्व द्रव्यलिगको तो उसकी उत्पत्तिके लिये कारणरूपसे मिलाया जाता है। द्रव्यलिंगके ग्रहण करनेपर ही 
भावलिंगको उत्पत्ति हो सकती है, इसके ग्रहण किये बगैर उसकी उत्पत्ति नही हो सकती है । जैसे धूम्र अग्निके 
होनेपर ही हो सकता है, अग्निकि बिना नहीं हो सकता है, अपितु अग्निके होनेपर हो भी या न भी हो। 
किन्तु भावलिंगकी उत्पत्तिके लिए मात्र द्रव्यलिग ही कारण नहीं है। उसके साथ अन्य कारणोकी भी 
आवध्यकता हँ--जैसे चारित्रमोहनीय कर्मका ज्ञथीपद्ाम, क्षेत्रकी अपेक्षा कर्मभूमिका आर्य खण्ड, कालकी 
अपेक्षा दुपमा-सुपमा या दुपमा कार तथा स्वय जीवका पुमुपार्थ आदि । यदि अन्य यह सब या इनमेंसे 
कोई कारण नही मिलेगा तो भावलिंगकी उत्पत्ति नहीं होगी, क्योंकि कार्यकी उत्पत्ति समस्त कारणोंके 
मिलनेपर हो होती है । किन्तु अन्य कारण न मिलनेपर कार्य न होनेका यह अर्थ नही कि जो कारण मिले हैँ 
उनमें कारणत्व भाव (धर्म) नही हैं । यदि इनमें कारणत्व न हो तो इनके वगैर भो, अन्य कारणोंके मिल जाने 
मात्नसे ही कार्य हो जाना चाहिए, किन्तु ऐसा होता नही हैं। अत इनमें स्वभावत वास्तविकरूप कारणत्व 
घक्षित सिद्ध हो जाती है और इसी प्रकार अन्य कारणोमें भी सिद्ध हो जाती है। कारणका लक्षण भी मात्र 
इतना ही है कि-- जिसके बिना कार्य न हो |? 
जेण विणा ज ण होदि चंच त तस्स कारण । -श्री चर १४-९० 
अर्थ--जिंसके बिना जो नही होता है वह उसका कारण है । 
यह बात दूसरी है कि कायके हो जाने पर, उस कार्यको देखकर यह अनुमान रूगा लिया जाय कि 
'इस कार्यके लिए जो-जो कारण आवश्यक थे वह सव मिले हूँ, क्योकि सर्व कारण मिले बिना उस कार्यका 
होना असम्मव था । यह भी अनुमान हो जाता हैं कि जो कारण साथमें रहनेवाले हैं वे साथम हैं मौर जो 
पूर्वमें हो जानेवाले हैं. वे हो चुके हैं ॥ जैसे प्रकाशकों देखकर दोपकका या घूमको देखकर अग्निका अनुमान 


श्८ अयपुर ( श्ामिया ) दक्त्वचर्चा 


झूजाया था सकता हैं। इस प्रकार कार्ड छपने कारणोंका मात्र हापक ही हो सकता हैं। किन्तु इसका यह अर् 
शही कि जब प्रकाश मा घूम अपने उपादगके असुसार रुत्पप्र हभा हो दौपक मा अग्तिको स्वममेष हो बरके 
निमित्तरू्पसे उपस्थित होता पड़ा । छिसको प्रकाप्त गा थूमडौ जावस्‍््पकठा होठौ है रसको उसके कारबर्मत 
दोपक जा खम्किको बपने पुरुदार्ण द्वारा जुद़ाना पहुता है। अतः छापका तपर्युक्त सिद्धास्त प्रत्फशके नौ 
विस्ड है। 

पद्दि माफका हप्युकत छिडान्त माला लायगा ठो कार्य-कारणजाब जिल्कुछ हटा हो आायपा मगोकि 
छल स्वपमेण क्षपादातपै होनेबाछे कर्सके अमुसार कारणों को रुपस्क्‍त होता पड़ा तो गई कार्य रत क्ारणोती 
परपस्थिठिये कारण हो पया अर्थात्‌ कार्य काएण दल पया और कारय कार्ण बल बये । इसका फ्डितार्थ यह 
हुआ कि उपरोक्त बृहन्तोमे जाजकिद, फ्रकाक्ष या थम (थो कार्य है) ,>म्पक्तिय दीफक पा कअ्गिके होलेगें 
कारण बत पनरे क्पोकि लब दार्क्म्य क्ादि छपने ढुपाद्यमसे हुए तो कतिवार्मकपसे ह्स्मर्िय आारिको 
होता पड़ा | यह बात आषम ता प्रयश्नके विस्ड है । 


“उपादानड़े अनुपार चावर्किप प्राप्य होता है' केशछ यह मान्यता थी ठीक गहीं है। पाषडिग 
क्षापोपश्पिक घाग है। इतकीौ प्राप्ति चारिष मोइतौय कर्मके क्मोपष्ठमस्प तिमित्तके अगुतार ही 
फपाशलगयें होठी है 


तथ्र 'कषोपक्षमेच भुक्त। पा्षोपक्मिका । -भ्री पश्मास्तिकाच गा ५३ की दौका 
अर्थ--कर्मोके क्षपोप्म भसरद्भित थो साथ ६ बह क्षापोपकमिक पा है। 


इस भाजको पौधषदिक कर्मके स्रयोपक्तम दूबारा लम्म होतेके क्परण हो कर्षोचित्‌ मूर्तीक तर 
अवधिज्ञातका दिचय माता है। इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता ६ कि चारितरपोशतौय कर्मके क्षपोपमण 
है बावर्ष्णि श्रात्पायें पत्पन्त होता है, रूम्गभा हद । छठ आपका यह फ्रडितार्थ तिकाकूता कि 'गिमित्तकौ 
प्राप्ति र्पादानके अतुपार होती है ब्रापम विस्दध है। 

आपके उपरोक्त सिद्धान्तके शमुसार कब उपादात शपते अनुत्तार काय कर हो छेता है, एव तिमित्तकौ 
शानस्‍गकता ही क्या रह जाती है। चुकि छायमनें सर्मत बह प्ररूपण किया जगा है कि शिमित्त तबा छूपादात 
रूप सभग करारणोपे द्वी कार्य होता है और तिम्रित्त हैतु कर्ता मी होता है, बतः कबष्दोयं हो आपने डे 
( तिमित्तकों ) इन्कार शह्दौं किया, किन्तु बार छब्दोगे स्वौकार करते हुए घौ! शाप तिमित्तमृत बस्‍्तुपें 
कारणत्वमाब स्वीकार तही करते है, तबा गिमित्तडो अर्किचित्कर कक्‍तछाते हुए, साज प्रपादानक्ष कगुदर 
ही घर्षाद्‌ एकाम्त्त मात्र जपादाक्से ही कार्यको प्रपत्ति मातते है। आयमके शब्दोफ़ो केकऋ भिवाहतेंके 
छिमे यह कह दिया बगा है कि तिमित्तकी प्राप्ति कपादाकके बतुपार हुआ करतौ है। ताकि यह ते एमशा 
लाज कि छाप प्ाततौण तही है। इस एकान्त डिख्वास्तक्यै माम्पताश्े मह स्पष्ठ हो लाता है कि तिमित्त 
जपरण माद क्षम्दो्े है पाता छा रह्टा है, बास्तवर्में ढसको कारवस्क्स नही माता था रहा है! 

इमले अपनी बृछरौ प्रठिश्ंकार्मे कह स्पष्ट किडा दा कि प्रबचनताएकौ बाबा १६५ तथा एठकी भी 
अमृत्वत्ताकृत टीकार्ले यो स्वर्ज पम्द णाया है छउका बर्ज अपने आप' न होकर अपने रूप हो है। 
इएके झतत्तर पृथा लापने अपने प्त्यृत्तपमें यह कहा है कि स्कशये पदका लब 'स्वयं ही है बफ्ते 
झप सही । 


शंका ९ और उसका समाधान श्९्‌ 


इस विपयमें हमारा कहना यह है कि 'स्वयमेव” पद कुन्दकुन्द स्वामीके ग्रन्योमें जहाँ भी कार्य- 
कारणभावके प्रकरणमें आया है वहा सर्वत्र उसका अर्थ “अपने रूप” अर्थात्‌ 'स्वय की वह परिणति हैं' 
या स्वयमें ही वह परिणति होती है' ऐसा ही करना चाहिये। 'विना सहकारी कारणके अपने आप वह 
परिणति होती है' ऐसा अर्थ कदापि सगत नही हो सकता है । इसका कारण यह है कि समयसार गाथा 
८० व ८१ में तथा गाथा १०५ में और इसके अतिरिक्त अन्य बहुतसे स्थानोमें भी आचार्य कुन्दकुन्द तथा 
आचार्य अमृतचन्द्र द्वारा तथा इसी प्रकार समस्त आचार्य परम्पराके आगमसाहित्यमें उपादानकी स्वपरप्रत्यय- 
रूप प्रत्येक परिणति निमित्तसापेज्ष ही स्वीकार की गयी है और यह हम पूर्वमें स्पष्ट कर चुके हैं कि 
निमित्त भी उपादानकी तरह कार्योत्पत्तिमें सहकारी कारणके रूपमें वास्तविक तथा अनिवार्य ही है, कल्पित नहीं, 
अत उपादानकी स्वपरप्रत्यय परिणति निमित्तकारणके सहयोगके बिना अपने आप ही हो जाया करती है-- 
यह मान्यता आगम विरुद्ध हैं। इसलिये यही मानना श्रेयस्कर हैं कि कार्यकारणभावके प्रकरणमें जहाँ भी 


आगम साहित्यमें 'स्वयमेंव पद आया हैं वहा पर उसका अर्थ वही करना चाहिये जो हमने ऊपर 
लिखा है। 


आपने लिखा है कि प्रवचनसार गाथा १६९ में 'स्वयमेव” पदका अर्थ 'स्वय ही” है, 'मपने रूप! नहीं । 
और भागे लिखा है कि 'इसके लिये समयसार गाथा ११६ आदि तथा १६८ सख्याक गाथाओका अवलोकन 
करना प्रकृतमें उपयोगी होगा ।' * 


इस पर हमारा कहना यह है कि किसी भी छ्न्दका अर्थ प्रकरणके अनुसार निश्चित किया जाता है । 
जैसे प्रवचनसार गाथा १६८ की श्री अमृतचन्द्र आचार्यक्त टीकामें पठित 'स्वयमेव” शब्दका अर्थ प्रकरणा 
नुसार “अपने आप' ही आपने ठीक माना है और हम भी वहाँ इसी अर्थकों ठीक समझते हैं । कारण कि वहाँ 
प्रकरणके अनुसार यह दिखलाया गया हैँ कि छोक पुदुगलकायोंसे स्वत ही व्याप्त हो रहा है, उसका कारण 
अन्य नही है, छेकिन इसका मतलब यह नही कि आगममें जहाँ भी 'स्वयमेव” पदका पाठ किया गया है वहाँ 
सर्वत्र उक्त १६८वीं गाथाकी टीकाके 'स्वयमेव” पदके समान “अपने आप' अर्थ करना ही उचित होगा । 
जैसे भोजनके समय '"सैन्धव' शब्दका नमक अर्थ लोकमें लिया जाता है और युद्धादि कार्योके अवसर पर 'सैन्धव' 
शब्दका 'घोडा' ही अर्थ लिया जाता है इसी प्रकार यहाँ भी समझना चाहिये। 


समयसार गाथा ११६ आदियें जो 'स्वय' दाब्द आया है उसका भी अर्थ अपने आप' नही माना जा 

सकता है । कारण कि उन गाथाओमें पठित 'स्वय” शब्दका इतना ही प्रयोजन ग्राह्म है कि पुद्गल कर्मवर्गणाएँ 
ही कर्मरूपसे परिणत होती हैं, जीवका पुदुगलमें कर्मरूपसे परिणमन नहीं होता। वे गाथाएँ निम्न प्रकार हैं-- 

जीवे ण सय यद्धू ण सय परिणमदि कम्मभावेण । 

जहू पुर्गलद॒व्बमिण अप्परिणामी तदा होदि ॥११६॥ 

कम्मइयवग्याणासु य अपरिणमतीसु कम्ममावेण । 

ससाररस असावो पसजदे सससमओं वा ॥११७॥ 

जीवो परिणामयदे पुग्गलद॒ग्वाणि कम्ममावेण । 

से सयमपरिणमत्ते कह तु परिणामयदि चेंदा ॥११८॥७ 

अद्द सयमेच दि परिणमदि कम्मसावेण पुग्गल दब्ब । 

ज्ञीवो परिणामयदे कम्म कम्मत्तमिदि सिच्छा ॥३१९॥ 


श्र अमपुर ( सानिया ) तस्मचर्था 


भंगरू समयाब्‌ जीरो संस्क्ष गौचमो गणी। 
मंगर् कुल्दकुल्दा्ों शैवधर्मोंस्स्तु मंगरूस ॥ 


सका १ 


डस्‍्यकसके इद्यसे संसारी आत्माका बिकारसाब और चतुर्गतिन्रमण दोवा दे 
या नहों ! 


प्रतिष्रका ३ का समाधान 


इस प्रश्तका समाषान करते हुए प्रथम उत्तरमें है हम कह बतझ्ा आये हैं कि संसारी आर्माड़े 
विकारजान और 'भरुर्यक्तपरि/रमबर्में हस्पकर्मक्रा झश्य तिमिशमाज ह। गिकारसाग तबा भ्तुर्गति 
परिभ्रमषका मुल्यकर्तां दो एइयं छात्मा ही है। इस तप्क्कौ पृष्टियें हमने पम्ययार, पंचाास्तिकाज टौडा 
प्रबंधशसाए और उसकौ टौकाके अतेक प्रमाण दिये है। किम्तु अपर पश्र इस छत्तरकों अपने प्रश्षका धपाषात 
माननेढ़े छिए तैयार गईं प्रतौत हौता। एक ओर तो बह धअभ्यकर्यके प्दयको तिमित्तरूपसे स्वौफपर करता 
है और हूसरी ओए वल्प कर्मोद्य लौर ससारी आर्पाकै शिफारपाद तथा रुर्रतिपरिभ्रभ्ममे व्यवहार 
मपसे बहशाये बये निमित्त-मैभितिकतस्मत्थको अफते मूछ प्रस्तका घत्तर नही मारठा इसका हमें बारधर्य है। 
हमारे प्रथम उत्तरको कूदय कर अपर पशञ्नकौ जोरते पपस्थित कौ गईं प्रतिशंका २ के दृत्तरमे भरी इमारौ 
शोरसे अपने प्रथम उत्तर निह्वित अभिप्रागकौ हो पुष्ि कौ था है। 
त/्क्पक हमारे सापने हपारे ह्ितीग उत्तरके श्राभारसे शिखौ थाई प्रतिशका ३ विच्ञारके छिए 
कपस्थित है। इस हारा शर्षप्रथम पह शिकायत की पईं है कि हमारी ओरसे अपर पश्चके मूल प्रस्तका 
ए्रत्तर मे दो प्रथम बक्‍तश्यमें है दिया यया है क्र व हो दूसों बक्‍तम्श्से दिगा बया है। 'संसारी जौषड़ै 
विकापप्ताब और अ्तुर्वति परिभ्रमणयें कर्मोदय स्पदद्दाएतयसै निमित्तमात्र है, सुरुष कर्दा तहीं इस प्रत्तरकौ 
छपर पसस अप्रापगिक पातता है! श्रथ देखता यह है कि बस्तुस्शरूपको स्पष्ट करतेक्रौ दृष्टिप जो छत्तर 
हपारी ओरप्रे दिया पया है बह अप्रासगिक है भा अपर पक्का बह कदत अप्रार्सगिक हो गहीं शिडास्तमिस्ड 
है जितमे बठकी बोरते विकारका कारण बाझ पामप्रौ है इसे पयार्थ कबत माता या है। 
क्षपर पश्तले पद्मतत्दि पंचरविसतिका २३ ७ का “पचकती कोड़े दिकारो भक्त”! हूएप बचतको 
बदूत कर लो दिकारको दोका कार्य बत्यणा है थो यहां देखता गह है कि लो विफारस्त कार्ष होता है 
बह किसौ एक इभ्यकौ शिजाब परिणति है बा रो परस्दों़ी शिक्रकर एक विभाग परिणति है” बड़ दो 
पइरस्शेक्ी मिछकर एक चिआय परिणति है गह तो कद्ा कद ला सकता क्योकि दो ह्रस्प मिझकर एक 
ढ्रार्यक्रों विकास बहौ कर सपते।| इसौ बाठफ्ो हमपतार आर्मस्वाति टौकार्पे स्पष्ट कप्ते हुए 
बतणाया है-- 
बोसौ बत्थिमत। लत परिणयमा भोसबोः प्रजाकेस | 
उमचोन बरिणतिः स्वातदुभेकमकेकमैद प्द्दा ॥५१॥४ 
इसको टौफा कएले हुए पं श्लौ चरचशएइ लौ छिखते हैं-- 
दो शभ्च पड़ होड़े बहौँ परिणजते कर दो जल्यका छुक परिश्राम सौ बहीं होता तथा हो ह स्वढी 
शक दरिभषति जिया सौ री दोती क्योंकि लो लबक हनप हैं थे लेक दी हैं रुक गए होते ॥५२४ 


अंका ९ और उसका समाधान ३३ 


इसके भावार्थ में वे लिखते हैं-- 
दो वस्तु है वे सबंधा भिन्न ही है, प्रदेश भेदरूप ही है, दोनों एकरूप होकर नहीं परिणमर्तीं, एक 
परिणामको भी नहीं उपजातों और एक क्रिया सी उनकी नहीं होती ऐसा नियम हे । जो दो हव्य एकरूप 
हो परिणम तो सब द्वव्योंका छोप हो जाय । 
यह वस्तुस्थिति हैं। इसके प्रकाशमें 'द्वयकृतो छोके विकारों भवेत' । इस बचनका वास्तविक यही 
अर्थ फलित होता हैं कि सयोगरूप भूमिकामें एक द्रव्यके चिकार परिणतिके करने पर अन्य द्रव्य विवक्षित 
पर्यायके द्वारा उसमें मिमित्त होता है। इससे स्पष्ट विदित हो जाता हैं कि निरुचय व्यवहार दोनो 
नतमवचनोको स्वीकार कर 'हयक्ृषतो छोके विकारों भवेत्‌र यह वचन लिखा गया है। स्पष्ट है कि मूल 
प्रश्नका उत्तर लिखते समय जो हम यह सिद्ध कर आये हैं कि 'ससारी आत्माके विकार भाव और चतुर्गति 
परिभ्रमणमे द्रव्यकर्मका उदय निमित्तमात्र है। उसका मुख्य कर्ता तो स्वय बात्मा ही हैं। वह यथार्थ 
लिख आये है । पद्मनन्दिपचर्विशतिकाके उक्त वचनसे भी यही सिद्ध होता है । 
अपर पच्चका कहना है कि “यदि क्रोध आदि विकारी भावोकों कर्मोदेय विना मान लिया जावे 
तो उपयोगके समान ये भी जीवके स्वभाव हो जायेंगे और ऐसा मानने पर इन विकारी भावोका ताश न 
होनेसे मोक्षके भभाव का प्रसग आाजावेगा ।' आदि, 
समाधान यह है कि क्रोध आदि विकारी भावोको जीव स्वयं करता है, इसलिए निरचयनंयसे वे 
परनिरपेक्ष ही होते है इसमें सन्देह नहीं ॥ कारण कि एक द्रव्यके स्वचतुप्टयमें अन्य द्वव्मके स्वचतुष्टयका 
अत्यन्तर अभाव है । इसी तथ्यको ध्यानमें रखकर श्री जयघवला पु० ७ पृ० ११७ में कहा है--- 
वज्ञकारणणिरवेक्खो वत्धुपरिणामों । 
प्रत्येक वस्तुका परिणाम वाह्म कारण निरपेक्ष होता है । 
किन्तु जिस-जिस समय जीव क्रोधादि भावरूपसे परिणमता है उस-उस समय क्रोधादि द्रव्यकर्मके 
उदयकी नियमसे कालप्रत्यासत्ति होती है, इसलिए व्यवहार नयसे क्रोधादि कपायके उदयको निमित्तकर 
क्रोधादि भाव हुए यह कहा जाता है। कारण दो प्रकारके हँ--वाह्मय कारण और आम्यन्तर कारण । वाह्य 
कारणको उपचरित्त कारण कहा है और आम्यन्तर फारणको अनुपचरित कारण सज्ञा हैं। इन दोनोकी सम- 
ग्रताम कार्यकी उत्पत्ति होनेका नियम हैं। अतएवं न तो ससारका ही अभाव होता है और न ही मोक्षर्मे 
क्रोधादि भावोकी उत्पत्तिका प्रसग ही उपस्थित होता है । 
क्रोधादि कर्मोको निमित्त किये बिना क्रोघादि साव होते हैं ऐसा हमारा कहना नहीं है और न ऐसा 
आगम ही हैं। हमारा कहना यह है कि क्रोधादि विकारी भावोको स्वय स्वतन्त्र होकर जीव उत्पन्न करता 
है, क्रोधादि कर्म नही । जआागमका भी यही अभिप्राय हैं। यदि ऐसा न माना जायगा तो न तो क्रोघांदि 
भावोका कभी अभाव होकर इस जीवको मुक्तिकी ही प्राप्ति हो सकेगी और न ही दो द्रम्योमें भिन्नता 
सिद्ध हो सकेगी । इसी तथ्यको ध्यानमें रखकर तत्त्वानुशासनमें यह वचन उपलब्ध होता है-- 
अभिन्नकठ्‌ कर्मादिविषयो निइचयो नय । 
व्यवहासर्नयो. भिन्नकतृ-कर्मादिगोचर ॥ २९ ॥ 
जिस द्रव्यके उसी द्रव्यमें कर्ता और कर्म आदिको विषय करनेवाल्ा निश्चयनय हैं तथा विविघ 
द्रव्योमें एक-दूसरेके कर्ता और कर्म आदिको विपय करनेवाला व्यवहारनय हैं ॥ २६ ॥ 
भू 


हक 
हर 


३२ छग्रपुर ( पानिया ) तस्‍्मचभा 


मगछ सगदझज्‌ बीरो मस्ख गौत्तमों गजी। 
मगर श्स्दृइल्दार्यों अैगधर्मोम्स्तु भगरूम्‌ ॥ 


भका १ 


डस््यकम्क रदयसे ससारी आरात्माका बिकारमाव और भतुगतिश्रमण दोता दे 
या महा ? 


प्रतिन्चका ३२ का समाधान 


इस प्रएतश्ा समापान करते हुए प्रभम रुत्तरमें ही हम यह बता जाये हैं कि संसारी आात्पाड़े 
विशाएभाष ओर ,तुर्गठिपरिभ्रमणमें इस्पफसका श्रदय निमित्तमाज हैं। विनरमाव 6णा चतुर्गति 
परिभ्रमचका मुस्यकर्तां ठो स्वयं श्ञारमा ही है । इस ठष्पड़ौ पुष्टिमें इमले प्रमयतार, परभास्तिकाय टौका 
प्रबधनसार और उसकौ टौकाफ़े बतेक प्रमाण दिये है। किम्तु अपर पप्ष इस उ त्तरकौ अपने प्रस्तका छमादात 
मालमैके द्विए तैगार गद्दी प्रफीत हौता। एक ओर तो बह दृष्पकमंके उर्यको निमित्तरपसे स्वीकार करता 
है और दूसरी शोर हृब्प कर्मोरय श्रौर ससारी आरमाके विगारमातर तथा धरतुर्यतिपरिप्रमचर्म स्पषद्टार 
शयसे बठक्ाये मये निमित्त-मैमित्तिकसम्दस्थको घफ्ते सुछ प्रएणरा उत्तर सही मानता इसका इर्मे अप्रचर्ग है। 
इमागे प्रथम छत्तरको लर्य कर अपर पश्नरौ खोरसे ढपस्थित थी गईं प्रहिपका १ के उत्तरमें गौ हमारे 
थोरसे अपने प्रषम उत्तरमें शिडित अजिप्रापकौ हो पुष्टि कौ गई है। 
ह्काफ़ हमारै छामने इसारे ड्ितीय उत्तर छा्रारते दिश्लो पई प्रतिध्रका ३ विधाएके छिए 
अपस्थित है। इस द्वारा सर्पप्रथभ यह दिकायठ भी बई ह कि हमारी ओओोरसे अपर पश्चढ़े मूख् प्रश्तका 
प्रत्तर त शो प्रथम कक्तस्पमें है दिया दया है और रही पूपरे गकक्‍तम्वर्पे दिग्रा पडा है। 'संसारी जोगढ़ै 
बिकाएभाब और चदधुर्गदि परिप्रपणर्मे कर्मोदग ब्यवड्टा एजय्से विमित्तमाज है, सुझ्य कर्ठां हीं इस एत्तरको 
अपर पश्ष कषप्रासपिक मातठा है। अब देख) यह है कि अस्‍्तुस्दरूपपों स्पह् करतेक्ौ धृहिते थो घत्तर 
हस्रारी श्ोएप दिन पया है बह अड्ासयिक है सा अपर पक्तका बह कपत अप्रा्सविक हो वहीँ सियास्ठविद्ड 
है गिरे झसपरे ओरतसे गिकारका काएच छाझ पामज्री है इसे अचार्थष गबत माता बया है। 
अपर पलने पदमततिद पंचर्वितठिका १२३६ ७ का “दथकततों कोढ़े बिकारी सदेत! इस बचतढ़ो 
फद्भूत कर लो गिकारको दोका कार्य बठछाया है सो गद्माँ देखता रह है कि थो गिफारदप कार्म होताई 
बह दिप्ती एक इल्यकौ विजाब परिणति ह या दो हस्पोकी मिछकर एक विजाब परिषति ई  गह दो 
बरध्पौल्तौ मिछकर एक चि6्राव परिषति है पह तो कह्ठा शहाँ था एकता क्योकि बो हरष्प मिज्कर एक 
कार्पको विक्रम बहौँ कर छकते। इसी बातकौं पस्दतार आर्मक्वाति टौकार्य स्पष्ट करते हुए 
क्वक्षापा है-- 
जोगी परिणमतः खाहु परिणामों बौसणोः प्रजानेत | 
छूमबोज परिणतिः द/धप॒नेकममेकमैथ सदा ॥5१४ 
इसकौ टौका करते हृएवं श्रौ लपचत्थ औौ दिशते ईैं-- 
दो जल्च द्‌क होके बड़ों परिणमठे छौर दो इएज्लका बुक परिष्यम भी बड़ौं होता छवा थो शम्पकी 
पुछ परिणतति क्रिया सी गद्दी दोती क्थोंकि कप भदेक जन्द हैं ये लमेक ही हैं पक बह होते ॥०१४8 
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एसके भावार्थ में वे छिसते है-- 
दो वस्तु £े थे सवया भिन्न ही है, भरदेश भेदरुप ही हे, दोनो एकरूप होकर नहीं परिणमर्ती, एक 
परिणामकों भी नहों उपजातों और एक क्रिया सी उनकी नहीं होती ऐसा नियम हैं । जो दो हृूच्य एकरूप 
हो परिणम तो सत्र द्वव्योंका लोप हो जाय | 
यह चस्तुस्थिति है । इसके प्रकाशमें 'दृयक्ठतों छोके विकारों भवेत्‌” । एस वचनका वास्तविक यही 
आर्य फलित होता है फि सयोगरूप भूमिकार्में एक द्र॒न्‍्यके विफार परिणत्तिके करने पर अन्य द्रव्य विवक्षित 
पर्यायफे द्वारा उसमें निर्मित्त होता है। इसमे स्पष्ट विदित हो जाता हैं कि निश्चय व्यवहार दोनो 
नपवचनोको स्वीकार कर 'हयछझतो छोके विकारों मवेत्‌' यह वचन लिखा गया हैं। स्पष्ट हैं कि मूल 
प्रथनका उत्तर लिखते समय जो हम यह सिद्ध कर आये है कि 'ससारी आत्माके विकार भाव और चतुर्गति 
परिभ्रमणमें द्रव्यकर्मफा उदय निमित्तमात्र है। उसका मुख्य कर्ता तो स्वय आत्मा हो हैं। वह यथाय॑ 
लिप्त आये है । पद्मनन्दिपचविशतिकाके उक्त वचनसे भी यही सिद्ध होता है । 
अपर पक्षका कहना है कि 'यदि क्रोध आदि विकारी भावोकों कर्मोदंय बिना मान लिया जावे 
तो उपयोगके सामान ये भी जीवके स्वभाव हो जायेंगे और ऐसा मानने पर इन विकारी भावोका नाश न 
होनेसे मोक्षके अभाव फा प्रसंग आजायेगा ।” आदि, 
समाधान यह हैं कि क्रोध आदि विकारी भावोको जीव स्वय करता हैं, इसलिए निशचयनयसे वे 
परनिरपेत्ष ही होते है इसमें सन्देह नहीं । कारण कि एक द्रव्यके स्वचतुष्टयमें अन्य द्र॒ष्यके स्वचतुष्टयका 
अत्यन्तर अभाव हैं । इसी तथ्यको ध्यानमें रखकर श्री जयघवला पु० ७ पृ० ११७ भें कहा है-- 
चज्मकारणणिरवेक्खो वत्थुपरिणामों । 
प्रत्येक वस्तुका परिणाम वाह्मय कारण निरपेक्ष होता है । 
किन्तु जिस-जिस समय जीव क्रोधादि भावरूपसे परिणमता है उस-ठस समय क्रोधादिं द्रव्यकर्मके 
उदयकी नियमसे कालप्रत्याप्नत्ति होती है, इसलिए व्यवहार नयसे क्रोधादि कपायके उदयको निमित्तकर 
क्रोधादि भाव हुए यह कहा जाता हैं। कारण दो प्रकारके है--वाह्मय कारण और आम्यन्तर कारण । वाह्य 
कारणको उपचरित कारण कहा हैं और आमभ्यन्तर फारणको अनुपचरित कारण सन्ना हैं। इन दोनोकी सम- 
ग्रतामें कार्यकी उत्पत्ति होनेका नियम है। मतएवं न तो ससारका ही अभाव होता है और न ही मोक्षमें 
क्रोधादि भावोकी उत्पत्तिका प्रसंग ही उपस्थित होता है । 
क्रोधघादि कर्मोको निमित्त किये विना क्रोधादि भाव होते हैं ऐसा हमारा कहना नही हैं और न ऐसा 
आगम ही है। हमारा कहना यह हैं कि क्रोघादि विकारी भावोको स्वय स्वतन्त्र होकर जीव उत्पन्न करता 
है, क्रोधादि कर्म नही । आगमका भी यही अभिप्राय हैं। यदि ऐसा न माना जायगा तो न तो क्रोधांदि 
भावोका कभी अभाव होकर इस जीवको मुवितकी ही प्राप्ति हो सकेगी और न ही दो द्रव्योमें भिन्नता 
सिद्ध हो सकेगी । इसी तथ्यको ध्यानमें रखकर तत्त्वानुशासनमें यह वचन उपलब्ध होता है-- 
अभिनज्नकतृ कर्मादिविषयो निइचयो नय । 
व्यवहारनयो.. भिन्नकतृ-कर्मादिगोचर ॥ २५ ॥ 
जिस द्रव्यके उसी द्रग्यमें कर्ता और कर्म आादिको विपय करनेवाला निदवचयनय है तथा विविध 
द्र्मोमें एक-दूसरेके कर्ता और कर्म आदिको विषय करनेवाला व्यवहारनय हैं ॥ २६ ॥ 
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सहाँ दिविब इ्यासे एक-दूसरेंके कर्दोँ सादि बर्सोको दाबद्वाएतजसे स्मीकार विसा सयाहै पोशइ 
कचन तभी बत एक्सा है लब एकके धर्मको पूपरेसे मारोफित किया जाय | इसौको अस्त व्यवहार कहते 
है । इस ठप्णको दिछ्इश्पसे समहनेके छिए जाहापपदतिके अत्वत्न प्रसिडस्थ अमस्वास्यत् समारापण- 
मसदभूतस्पबद०--अस्मन् प्रसिड बर्मका छक्पद्र समारोप करता असदुजूत ब्यह्ढाए ह शस्पादि बचनपर 
इृष्टिपाठ कीजिए । 
बपर फ्समे आप्तपरीक्षा करिका रसे 'सक्कपरणबल्बित्यम! बचुरुको गयों छद्धुत किया इसका बिरोप 
प्रयोजन हम मह्ठी छमझ् पके । क्‍या ऐसा एकाक्त तिमम है कि लो-जो जीबका स्थमाव होठा है बह पर्षणा 
निस्‍्म होता है। अपर पश्ष इस बातकों मृक्त जाता है कि थैन दर्शनके अनुसार क्लाप्तपरीक्षाका उक्त बंधन 
इस्पाणथिकतमका ही बकतब्य हो सकता है, पर्शयाशिकशयका दबठस्य नही क्योकि जैम-इर्कलमे कोईं मी बस्तु 
पर्षदा शिर्प लही स्दौक्पए की रई है। और स्वमाद पर्बास सर्वधा कारयके अम्ताषमं तो हो पह भौ गो 
है। दहां भी प्रत्पेक कार्यके प्रति बाह्म लौर आम्पस्तर उपाधिकी समग्रताको बैतदशन स्वीकार करठा है। 
आह भौ आजयमे स्वमाब कार्मको परनिरपेष्त अठक्षापा ई बहाँ उसका आाक्ण इतता ही है कि जिंस प्रगार 
क्रोधादि साव कर्मोदय आदिको भिमित्तकर होते है उस प्रकार स्वमभाव कार्य कर्मोइव छादिकों तिमित्तकर 
शह्दी होते | ए्पए है कि भाप्ठपरीक्षाका उक्त इचल प्रहसमें उपयोगी तही है| 
झूपर पक्षसे भ्रमघबछा १४६६ कै बचतको उद्धृतकर लो गह प्रसिद्ध किसा है कि प्रत्पेक कार्य 
दाह्मास्पस्पर प्लामद्रीको समप्रताम होठा ह सो इसका इमते कहाँ निपेप किया है । रायादि मावकौ पत्पत्तिते 
कर्मकौ तिमित्तठाको कैसे पर पसञ्न स्वीकार करता है इसी प्रकार हम सौ एबीकार करते है। गिषाद छसमे 
ही है। किम्तु निषाद इपमें है कि पर दष्फद्ों विषश्धित पर्याणको निमित्तकर हूसरे द्रप्ममे लो कार्ड होता 
है एप्का मदार्थ कर्ता कौन है” छूपए पलने परमारमप्रकाश पादा ६६ और ७प८को उपस्थित कर यह धिड 
करनेका प्रयत्त किया है कि लबरीदफ़ो मुख-दुछ्ध व शरक-निपोद जाहि दुर्गोत देनेबारा कर्म हो है। बात्मा 
हो पके समान है। बह त कही जाता है जौर न जाता है। ऐौत रोकमें इस लौबको कर्म हौ के बता 
है भोर कर्म ही से रूतता है। घरायद छपर पक्ष तिमित्त कर्ताका मह्ौ अर्थ क्रता है और इप्तौको गह बपने 
प्रशदका समुचित छत्तर मातठा है। ढिस्तु मह स्पषद्भाएलयका बकतभइ है इऐ अपर पछ्त मूठ बाता है । 
परवा सम्पर्क करनेसे श्रीषफौ कैदी बति होती है यह इत बचर्ों हवाए प्रसिद्ध किया पया है! यहाँ पइ 
स्मरण रक्षने योम्य बात है कि परका सम्पक करसा भर न करमा इसमें जीबकी स्वतस्त्रता 
हे। इसमें रुसकी स्वतन्त्रता दे कि डेसे कोई पुरुष या स्त्री अपने ऊपर किरासिम ठंक्ष डात 
कर झोर अम्नि क्रगाकर जछ मरे। लो ऐसा करता दे बह मिंगमसे सरकर दलित पात्र 
शोता है ोर जो ऐसा नहीं करदा बह मरकर दुर्गंतिका पात्र मद्दी होता । ऐसा ही इनमें 
मिमित्तमैमिक्तक योग दे। इसौ प्रकार भहृतपे आातता चाहिए। परमात्पप्रकाश्ररे कर्ता इस हंतारी 
जौदड़ौ परके सम्पक करतैषा क्या फक् है यह दिखलाकर छससे बिरत करता चाइते है। बह तो है कि 
पह छीज परका धप्पर्क करके सरक-नतियोदका बाज होठा है और अपता पुस्यार्थ मूलकर प्रषुकै एमाव बता 
रहता है। घर इसभा लर्ष शह तहीं कि पह थोब परका धप्पर्र तो करे गहौँ फिर भी पए डग्प इसे 
पुदौ-दुददो या तरक-शियोर आदिफा धाज बता देने । बरक्ता सम्पर्ड करनेसे लौधका सुददी-जुद्ची हैज़ा गौर 
बात है और परऐे बह चौद सुरौ-दुणौ। इोता है पडा पादना कौर शाह है। परमात्मयकाएंडे कर्ताने 
इलपेंसे प्रथम बचसड़ो घ्वानमें रखकर ही “अप्पा पंगुइ” ठपा कम्मईँ विदमलसिक्कलई? इत्यादि बचने 
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कहे हैं। मयपि ससारी जोव परका सम्पर्क करनेके फलस्वरूप स्वय सुखी-दुसी तथा नरक-निमोद आदि 
गतियोका पात्र होता हैं। पर यह कार्य जिनवे सम्पर्कम होता है उनको निमित्तता दिखलानेके लिए ही यह 
कहा गया है कि आत्मा पगुके समान है । पह ने जाता है और न थाता है। विधि ही तोन लोकमें इस जीवको 
ले जाता हैं और छे आता है | इत्यादि 
यहाँ इतना विशेष जानना चाहिए कि परमात्मप्रकाश दोहा ६६ में जाया हुआ विधि शब्द जहाँ द्वव्य- 
कर्मका सूचक है वहाँ वह परमात्माकी प्राप्तिके प्रतिपक्षमूत भावकर्मको भी सूचित करता है। जब इस 
जीवकी द्रव्य -पर्यायस्वस्थ जिस प्रकारकी योग्यता होती है तव उसकी उसके अनुसार ही परिणति होती है 
और उममें निमित्त होने योग्य बाह्य सामग्री भी उसीके अनुरूप मिलती है ऐसा हो ध्रिकालाबाधित नियम है, 
इसमें कही अपवाद नहीं, तथा यदि परको ऊदयकर परिणमन होता है तो नियमसे विभाव परिणतिकी उत्पत्ति 
होती हैँ और स्वभावकोी लक्ष्यफर परिणमन होता हैं तो नियमसे स्वभाव पर्यायकी उत्पत्ति होती है। जीवके 
ससारी बने रहने औौर मुक्ति प्राप्त करनेकी यह ज्ञावी हैं। इसमें भी कह्दी कोई अपवाद नहीं। यहाँ परके 
सम्पर्क करनेका अभिप्राय ही परकों लक्ष्यकर परिणमन करना लिया है । पर वस्तु विभाव परिणतिर्में तभी 
निमित्त होती है जब यह जीव उसको रूप्यकर परिणमन करता है, अन्यथा ससारी जीव कभी भी मुक्ति 
प्राप्त करनेका अधिकारी नहीं हो सकता । अतएव प्ररृतमें यही समझना चाहिए कि जब विवज्ित द्रव्य 
अपना कार्य करता हैं तव बाह्य सामगी उसमे यथायोग्य निमित्त होती है। परमात्मप्रकाशके उक्त कंथनका 
यही अभिप्राय हैं । समयसार गाथा २७८ वे २७६ से भी यही सिद्ध होता हैं) उक्त गायाओमें यद्यपि यह 
कहा गया है कि जिस प्रकार स्फटिक मणि आप थुद्ध है, वह लालिमा आदि रूप स्वय नही परिणमता है । 
किन्तु वह अन्य रक्त आदि द्रव्यों द्वरा लालिमारूप परिणमाया जाता है उसी प्रकार ज्ञानी माप शुद्ध है, वह 
राग्र आदि रूप स्वय नही परिणमता है | किन्तु वह रागादिरूप दोपो द्वारा रागी किया जाता है । परन्तु इस 
कथनका ठोक आशय वया है उसका स्पष्टीकरण आचार्य अमृतचन्द्रने 'न जातु रागादि' इत्यादि करण द्वारा 
किया है। इसमें पर पदार्थतों निमित्त न बतलाकर परके सममे निमित्तता सूचित की गई है | इससे स्पष्ट 
विदित होता है कि झ्ागम्में जहाँ-जहाँ इस प्रकारका कथन जाता है कि जीवको कर्म सुख-दुख देते है, कर्म 
बड़े बलवान्‌ हैं, वे ही इसे नरकादि दुर्गतियोमें और देवादि सुगतियोमें ले जाते हैं वहाँ-बहाँ उक्त कथनका 
यही अर्थ करना चाहिए कि जब तक यह जीव कर्मोदयकी सगति करता रहता है तब तक इसे ससार परि- 
अमणका पात्र होना पडता हैं। कर्मोदय जीवके सुख-दु खादिमें निमित्त हैं इसका आशय इतना ही है । 
परमात्प्रकाशमें इसी आशयको इन शचब्दीयें व्यक्त किया गया है कि यह जीव पगुके समान है । वह न 
कही जाता है और न आता है, कर्म ही इसे त्तीन छोकमें ले जाता हैं और ले भाता है आदि । 
आमममें दोनो प्रकारका कथन उपलब्ध होता है। कही उपादानकी मुख्यतासे कथन किया गया है 
भौर कहीं निमित्त व्यवहारके योग्य वाह्म -सामग्रीकी मुख्यतासे कथन किया गया है। जहाँ उपादानकी 
मुख्यतासे कथन किया गया हैं वहाँ उसे निदवय ( यथार्थ ) कथन जानना चाहिए और जहाँ निमित्त व्यव- 
हारके योग्य वाह्म सामग्रीकी मुख्यतासे कषन किया गया है वहाँ उसे असदुमूतव्यवहार ( उपचरित) फथन 
जानना चाहिए । 
श्री समयसार गाथा ३२ की टीकामें निमित्त व्यवहारके योग्य मोहोदयकों भावक और आत्माको 
भाग्य कहा गया हैं सो उसका आशय इतना हो है कि जब तक यह जीव मोहोदयके सम्पकमें एकत्ववुद्धि 
करता रहता है तमी तक मोहोदयमें भावक व्यवहार होता हैं और आत्मा भाव्य कहा जाता हैं। यदि ऐसा 


झ३्‌ अमपुर ( सामिया ) दष्ष्चच्ा 


ले माता शाय तौ सदत मोहोदयके विधमात रइतेके कारण गह बात्मा भेदविज्ञाकके धरकूसे कमौ भौ माख- 
सादक संकर शोवका परिहार शलही कर सकठा। इस प्रकार उक्त कब हाए आत्माकौं स्वठख्वताकी 
असुल्प बताने रक्त पया है। शात्मा स्वर्य स्क्‍तत्थपने मोहोदक्से अतुरंजित हो ठो हौ मोड्शोदप रंजक है. 
आम्गधा महीों बह उक्त कचतकर तात्पर्य है। 
समबस्तार पाया १९८ में भी इसौ ठष्यको सूचित किया बया है। डितने अंसर्ये लौब दृस्पार्ण 
होन होकर कर्मोदगक्स विपाक्से युक्त होठा है उतने अंधर्मे शलौबपे दिमाग भाव होते हैं। बता ये परके 
सम्पर्कमें हुए है इसछिए इत्हें परमाव भी कहते ६ और में बात्पाके दिमाबकरुस भाद होतेंसे स्दमतवरूप 
माषंधि बहिमृत है, इसक्िए हेग है। गदि इतमें एस जीगकौ हैय बुद्धि हो लाय तो परके सम्पर्कर्म थी हेग 
बुड़ि हो लाय यह तप्ण इस यादा हारा सूचित किया दया है । स्पष्ट है कि यहाँ मौ आत्माकी स्वताक्‍्ताको 
अधृष्ण बनाये रदा गया है। कर्मोश्यप अ्यूर्वक इसे बिमादस्प परिणमाता है मह इतका छात्तम गहौ है। 
किन्तु लद बह थीव एव स्वतस्व॒तापूर्वक कर्मोदपसे युक्‍्ठ दोठा है ठद सियम्से विभागरूस परिष्यता है गह 
हक्‍त कषतेका शात्पर्ग हैं। समपछार बाबा (१६ का भी यहौ आशय है। (मयपार बाबा २८१ में उक्त 
कबतते भिन्त फ़ोई बूसरी दात कहीं बई हो ऐसा सही छमसता आहिए। दिसकों रिमित्त कर लो माव 
होता है बह छससे बायमात हुआ है ऐसा कहता आग परिपाटी है लो मात्र किस कार्यगें कौल मिमित्त है 
इसे सूचित करसेके अभिप्राप्से ही लाममर्मे शिर्दिप्ट क्रौ बई ह। विद्षेष क्ुरापा हम पूर्प्ते है कर आाजे 
है। रपादाममे होतेबाछे ब्यापारकों पृथक सत्ताक बाह्य तामप्रौ विकाल्‍बमे तहीकर पकती इस तप्शको 
हो शपर पक्ष भौ स्वीकार करैया । बतएवं बरमामें तत्पर हौतेवाके एज हरप और मौह कर्मोशस्पे प्त्पश् 
होते है ऐसा कहना वू्यवद्धार कथत ही तो व्|रेणा। इप्ने परमा्ंभूत ( दबाद ) कचत तो किसी जी 
अबस्वामें तह माता ला सकता । समगसारकौ उन्त भादाओमें इसी सरचिको फ्रस्यमें रखकर रक्त कषत 
किगा बया है। ठणा यो बाश्तय हतकौ टौका हारा भी व्यक्त किया पया है। यदि अपर पक्त तिमित्त 
अशषह रके दोस्प बाह्य साम्रीमें मार्य कर्तृत्वकौ भुडिका त्याग कर दे तो पूरे मितानफड़ी एंगति बैड 
लाय । विक्॒पु किमबिकम्‌ । 
पस््भास्तिकाय बाबा १३१ कौ टौकापर हमसे बृषहपात किया है। इसमें मो भा पुष्प-सापके 
पौस्ण कृमाशुभ 'भादोका लिर्देश किया पया है लौर प्राष ही थे रिसको भिमित्त कर होते है गई भौ 
बतड्यगा गया है। पर्ू्चाप्तिकाज बाबा १४८ का जो यहो आाक्षय है इस तप्यको स्वयं ल्ात्रार्य अमृतभता 
“बहिसास्तरक्बरबकारणाल्थानमेतत्‌--पह बत्कके बहिरज्र श्लौर अन्दरज्ञ कारणका कबत है! इत कम्दों 
डरा स्वीकार करते है। साषा १४ -१११ पे ठो इख्बर्र्ममोशके हेतुमूत परम संबरस्पसे शाजमोकड़े 
स्वकक्‍ूपका शिवा है। बापा ११६ कौ टौकाका मोहथीगोरचाबुद्तित्रशात पद ध्यान दैगे पोग्प है। इत्से 
स्पष्ट ड्ात होता है कि लव यह जौब गोडतौय्के रब्णका छनुषर्तत करता ६ तभी मह उससे रस्जित पप- 
पोयबात्षा होता है और ठमी यह पर हइच्पमें बुम या अशृम सादको बारण करता है। 
इल प्रद्यर पमयछार झर पश्चाप्तिकासके छक्त छत्डेश्लोसे एसौ तप्यकौ पुष्टि होतै है छिपका 
इम पूर्मम तिर्देत कर डाये है। बाह्य उामदी वृश्नरेको बद़स्‍्त्‌ लम्बणा परिययाती है यह रक्त बचबोका 
सांप्रय गईं है कैया कि अपर पश्ष छत बचतो डाए क़रीढ्त कपवा बहएा है । 
दरमाहमप्रकादके एस्टेखोका आाशन क्या है इसकौ अर्चां हम पूर्वमे ही विस्तारके प्राथ कर छाथे 
है। बृदाराक्ता पा १६२१ ८वा स्वामिकार्सिकेशजुप्रेशा बाबा १११ का भी आप्रज पूर्षोक्त कथदबे निधन 
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नही हैं। मूलाराधनामें 'कम्माइ बलियाइ! यह गाथा उस प्रसंगमें आई हैँ जब निर्यापकाचार्य क्षपकको 
मपनी समाधिमें दुढ करनेके अभिप्रायसे कर्मकी बलवत्ता वतला रहूँ हैँ और साथ ही उसमें अनुरज्जायमान 
न होकर समताभाव धारण करनेकी प्रेरणा दे रहे हैं। यह तो है कि जिस समय जिस कर्मका उदय-उदीरणा 
होती हैं उस समय भात्मा स्वय उसके अनुरूप परिणामका कर्ता वनता है, क्योकि अपने उपादानके साथ 
उस परिणामकी जिस प्रकार अन्‍्तर्व्याप्ति है उसी प्रकार उस्त कर्मके उदयके साथ उसकी वाह्म व्याप्ति है । 
फिर भी आचार्यने यहाँपर कर्मोदयकी वल्वत्ता वतलाकर उसमें अनुरजायमान न होनेकी प्रेरणा इसलिए 


दी है कि जिससे यह आत्मा अपनी स्वतन्त्रताके भावपूर्वक कर्मोदंयको निमित्तकर होनेवाले भावोमें अपनेको 
माबद्ध व किये रहे । 


स्वामिकारतिकेयानुप्रेज्षा गाथा २११ द्वारा पुदूगल द्रव्यकी जिस शक्तिका निर्देश किया है उसका 
आशय इतना ही है कि जव यह जीव केवलज्ञानके अभावरूपसे परिणमता है तब केवलज्ञानावरण द्र॒व्यकर्मका 
उदय उसमें निमित्त होता हैं। यदि ऐसा न माना जाय और पुदुगल द्र्पको सर्वकाल यह शक्ति मानी 
जाय कि वह केवलज्ञान स्वभावका सर्वदा विनाश करनेकी सामर्थ्य रखता है तो कोई भी जीव केवलज्ञानी 
नही हो सकता । स्पष्ट हैं कि उक्त वचन द्वारा भआचार्यने पुद्गल द्रव्यकी केवलज्ञानावरणरूप उस पर्यायकी 
उदयशक्तिका निर्देश किया हैं जिसको निमित्तकर जीव केवलज्ञान स्वभावरूपसे स्वय नही परिणमता । ऐसा 
ही इनमें निमित्त -नैमित्तिक योग हैँ कि जब यह जीव केवलज्ञानख्प्स नही परिणमता तब उसमें केवल- 
ज्ञानावरणका उदय सहज निमित्त होता हैं। इसीको व्यवहारनयसे यो कहा जाता हैं कि केवलज्ञानावरणके 
उदयके कारण इस जीवके केवलुश्ञानका घात होता है । स्वामिकार्तिकेयानुप्रेक्षाका यह उपकार प्रकरण हैं । 
उसी प्रसगसे उक्त गाथा आई है, अतएव प्रकरणको ध्यानमें रखकर उसके हार्दको ग्रहण करना चाहिए । 


शका५ के द्वितीय उत्तरमें स्वा० का० अ० गाथा ३१९ के आधारसे जो हमने यह लिखा हैं कि 
शुभाशुभ कर्म जीवका उपकार या अपकार करते हैं सो यह कथन शुभाशुभ कर्मके उदयके साथ जीवके 
उपकार या अपकारकी वाह्य व्याप्तिको घ्यानमें रखकर ही किया गया हैं। इस जीवको कोई लक्ष्मी देता 
हैं या कोई उपकार करता है यह प्रइत है । इसी प्रश्नका समाघान गाथा ३१९ में करते हुए वतलाया है 
कि लोकमें इस जीवको न तो कोई लक्ष्मी देता है और न अन्य कोई उपकार ही करता है । किन्तु उपकार 
या अपकार जो भी कुछ होता हैँ वह सब शुभाशुभ कर्मको निमित्त कर होता हैं । 


यह आचार्य वचन हैं। इस द्वारा दो वातें स्पष्ट की गई हैं । पूर्वार्ध द्वारा तो जो मनुष्य यह मानते 
हैं कि “अमुक देवी-देवता आदिसे मुझे लक्ष्मी प्राप्त होगी या मेरी अमुक आपत्ति टल जायेगी” उसका निषेध 
यह कह कर किया गया हैं कि लोकमें जो कुछ भी होता है वह शुभाशुम कर्मके उदयको निमित्त कर ही 
होता है। तू वाह्य सामग्रीके मिलानेकी चिन्तामें आत्मवचना क्‍यों करता है ? अनुकूल बाह्य सामग्री हो 
ओर मशुभ कर्मका उदय हो तो वाह्म सामग्रीसे क्या छाभ ? उसका होना और न होना वरावर है । तथा 
उत्तरार्घ द्वारा यह सूचित किया गया है कि शुभाशुभ कर्म तेरी करणीका फल है, इसलिए जैसी तू करणी 
करेगा उसीके अनुरूप कर्मबन्ध होगा और उत्तर कालमें उसका फल भी उसीके अनुरूप मिलेगा । अतएव 
तू अपनी करणीकी ओर घ्यान दे। शुभाशझुम कर्म तो उपकार-अपकारमें निमित्तमात्र हैं, वस्तुत उनका 
कर्ता तो तू स्वय है । यह नय वचन हैं, इसे समझकर यथार्थको अ्रहण करना प्रत्येक सत्पुरुषका कर्तव्य है । 
अन्यथा शुभाशुभ कर्मका सद्भाव सदा रहनेसे कमी मी यह जीव उससे मुक्त न हो सकेगा । 


श्८ समपुर ( ज्ञामिया ) सक्त्यचर्भा 


जिसे उपकार कहते है बह भी सार्बताका फक है ओर जिसे अपकार व हऐ है बह मी मान्पतावा फुच 
है । पह संयौजी मध्स्पा है। अतएब जिसके हंयोयमें इसके होनेका नियम है उसका श्वात इप बचत ह्वारा 
कराया प्रजा है। इठता हौ श्ञाधय इस गाषाक खेता चाहिए। हममे धघंका १ के अपने दूसरे उत्तरमे लो 
बुक जी शिक्षा है, इसौ आाएजको ध्यातमें रक्कर छिशा है। लतएुग इस परसे अस्य आय फक्तित करता 
चित नहीं है । 
प्रश्त १६ के प्रथम उत्त रमें हमने मोह, राप ह_ैप आदि जिन आगमस्तुक भार्थोका निर क्ष किया है एएका 
आपएप मह तही कि वे चौगड़े स्व॒पक्ृृत मांच तही हैं। तौर हो स्वर्ण बाह्य छामप्रीमे इष्टगामिह् या एकत्व 
बुद्धि कर उन साओोरूप परियमता है, इसडिए बै छीजके ही परिशाम है। इसी तप्यकों ध्यागर्ये रखकर 
आचार्य कुर्इअकुस्दते प्रबचतसारमें महू बचत कहा है--- 
ज्ीबो परिणमदि लदा सुददेण चसुहेज वा मुशे ब्सुददो। 
झुदुण तदा सुद्ों दबदि दि परिणझामसम्माधो ४९ ॥ 
ऐसा एस श्रीषका परियामस्थमाव है कि अब यह शुस भा अघूभक्पते परिणममता है तब शुम शा अपर 
होता है भौर रग णृड़रुपते परिचमता ६ तद बड़ होता है॥ ६! 
फ़िर मौ भोह, राग द्वेप आदि जानेंको आादम्ें लो जादत्तुक कहां पपा है उएका कारण इ0ता हो 
है कि दे साग स्वजायके रूद्यते न हौकर परके छतरसे होते है। है गे क्लौगके है भाष और जौ हो एव 
छठज कर्ता होकर उत्हें उत्पत करता है पर थे परके खश्तसे उत्पस्त होते हैं इसलिए उतहें आगखुक कहा 
प्रया ई मई उभ्त कथतका तात्पर्द हैं। 
इस प्रकार अपर पक्तने अफ्ते पश्चकै प्रईश्मे यहाँ तक जिसे श्री आाहम प्रमाल दिये है उतरे पह 
हो जिकाडमें श्विदध नही होता कि बन्‍्प ह्रस्य तदिल्स अस्य द्ष्पके कार्मका गास्ठविक कर्ता होता है। किन्यु 
घने सही तिद्ध होता है क्र प्रस्पेक इन्य स्थ्य रुपादान होकर क्पपता काय करता दे कौर रुसके 
योग्य बाह्य सामप्री रुसमें निमित्त होती हे । उमयसार बादा २७५८ २७९ का भरा आए है इठका 
विशेष लुखाता हम पूर्षमें ही वर जागे है। एक अौद ही क्या प्रश्येक हर्य सम परिणमत श्थजाबगाडा 
है अतएप जिस भाष्कय बह परिणमता है उसका कर्तों बह स्वयं होता है। परिचमत करतेबाद६ा 
परिक्ञाम और परिणषमत छित्रामे ठौगों गस्तुपनेकी झपेप्ता पक है विप्न-मिप्त सही इस डिये जब थो 
बरिणाम दत्पए होता है छतस्प बह स्वयं परिचम लाता है, इसमें अन्फ्का कृप्त भौ हस्तदोप हहीं। राप 
हप बाहि माष शर्मोहपके ह्वाए हियै जाते है बह ब्यगद्वार कषत है। वर्मा छउदग कर्ममें ह्ौता है मौर 
छलोगरा परिषाम चौबपें होता है ऐसी रो किदाएँ और दो बरिष्ाग दोसों इष्पोगें एक काल होते हैं, 
इप़हिए बर्मोरपें शिमित्त व्यवहार किया थाता है शौर इसौ विमित्त स्परहारतों छकपमें रखकर बह 
बहा जाता है कि इसमे इसे श्िया। यह ठौ प्रकारका क्षपचार बचत है बसे पिट्टीके बगैको बौका बड़ा 
बइनता छउपचाए बचन है। तमी तो आधार्प कुदपुर्दते एसबसार याघा १ ७ में ऐसे बणनष्रो व्यष्टार 
शप़दा बकाष्य बहा है। 
१. सप्पारमम रागादिको पौद्शछिक बतरामेका कारथ 
सजश्तार ५ से ५६ तक कौ दाबाओंपें रातारिरषो रो बौरषडिक बतक्ाया है इसपा आय यह 
हों कि उसवा बास्‍्तविक बर्तों चुदृदल ह जौद तह वादे लौबफ़े माव ते हीरर पुरृणछतरी पर्याय है। 


शंका ९ और उसेका समाधान 8९, 


हैं तो वे जीवके ही भाव और स्वय जीव ही उन्हें उत्पन्न करता है। उनकी उत्पत्तिमें पुदूगल अणुमात्र 
भी व्यापार नही करता, क्योंकि एक द्रव्यकी परिणाम क्रियाको दूसरा द्रव्य त्रिकालमे नहीं कर सकता, 
अन्यथा तन्मयपनेका प्रसंग होनेसे दोनो द्रव्योमें एकता प्राप्त होती है ( समयसार गाथा ६६ ) ,या दो 
क्रियाओका कर्ता एक द्वव्यकों स्वीकार करना पडता है ( समयसार गाथा ८४ )। किन्तु ऐसा मानना 
जिनाज्ञाके विरुद्ध है । जिनाज्ञा यह है-- 


जो जम्हि ग्रुणे दब्वे सो अण्णम्हि छु ण सकमदि दब्चे । 
सो अण्णसमसकतो कह त परिणामए द॒च्ब ॥१०३॥ 


जो वस्तु जिस द्रव्य और गुणमे वर्तती है वह अन्य द्रव्य और गुणमें सक्रमणको नही प्राप्त होती, 
अन्यरूपसे सक्रमणको नही प्राप्त होतो हुई वह अन्य वस्तुको कैसे परिणमा सकती है, मर्थात्‌ नही परिणमा 
सकती ॥१०३॥ 


ऐसी अवस्थामें जीवमे होनेवाले मोह, राग और द्वेष आदि भाव अशुद्ध निश्चयनयकी अपेक्षा विचार 
करनेपर जीव ही हैं। यह कथन यथार्थ है, इसमें अणुमान्न भी सन्देह नहीं | इसी तथ्यको ध्यानमें रखकर 
उक्त गाथाओको ( ५०-४६ ) टीकामे आचार्य जयसेनने अशुद्ध पर्यायाथिक निश्चयनयकी अपेक्षा उन्हें जीव 
स्वरूप ही स्वीकार किया हैं। इतना ही नही, कर्ता-कर्म अधिकार गाथा ८८ में स्वय आचार्य कुन्दकुन्द 
उन्हें जीव भावरूपसे स्वीकार करते हैँ | इसी तथ्यकों आचार्य अमृतचन्द्रने उक्त गाथाकी दीकाम इन णब्दोमें 
स्वीकार किया है--- 

यस्तु मिथ्यादशनमज्ञानमविरतिरित्यादि जीव स मूर्तात्युदूगलकमंणो5न्यइचैत्तन्यपरिणामस्य 
बिकार ॥<ढ्दा॥। 


और जो मिथ्यादर्शन, अज्ञान, अविरति आदि जीव हैं वे मूर्तीक पुदूगलकर्मसे अन्य चैतन्य परिणामके 
विकार हैं ॥ ८८ ॥ 


इस प्रकार उक्त विवेचनसे यह भली-माँति सिद्ध हो जाता हैं कि मोह, राग, हेप आदि भाव जीवके 
ही हैं । 'स्वतन्न्न कर्ता” इस नियमके अनुसार स्वय जीव ही आप कर्ता होकर उनरूप परिणमता है। 
फिर भी समयसारमें उन्हें पोदुलिक इसलिए नही कहा कि वे रूप, रस, गन्ध और स्पर्शस्वरूप हैंया पुदूगल 
जाप कर्ता वतकर उनरूप परिणमता है। उन्हें पौदूगलिक कहनेका कारण अन्य है। वात यह है कि परम 
पारिणामिक भायको ग्रहण करनेवाले शुद्ध निश्वयनयके विषयभूत चिच्चमत्कार ज्ञायकस्वरूप बात्माके लक्ष्यसे 
उत्पन्न हुई आत्मानुभूतिमें उनका भान नहीं होता, इसलिए वे रागादि भाव जीवके नहीं ऐसा समयसार ५० 
से ५६ तककी गाथाओमें कहा गया हैं। इसी तथ्यको स्पष्ट करते हुए उक्त गाथाओकी टीकार्में आचार्य 
अमृतचन्द्र लिखते हैं--- 

य प्रोत्िरुपो राग स सर्वोषपि नास्ति जीवस्य, घुद्शलकज्यपरिणाममयत्वे सत्यजुमृतेमिंन्नत्वात्‌ । 
योअप्रीसिरूपो हप सर सर्वोषपि नास्ति जीचस्य, घुद्गलछब्यपरिणाममयत्वे सस्यजुभूतेमिंन्नत्वाव | यस्त- 
स्वाप्रतिपत्तिर्पो मोह स सर्वोडपि नास्ति जीवस्य, पुद्गलद्धब्यपरिणाममयत्वे सल्यजुभूतेमिन्नत्वात्‌ । 


जो प्रोतिझूप राग है वह सर्व ही जीवका नहीं है, क्योकि पुदुगल द्रव्यके परिणामरूप होनेसे चह 
मात्मानुभूतिसे भिन्न है । जो अप्रीतिखूप द्वेप है वह सर्व हो जीवका नही है, क्योकि पुद्गलद्रव्यके परिणामरूप 


४० अंयपुर ( छानिया ) तस्वचर्चा 


होते बड शातमानुमृतिसे मिश्र है । थो 0त््योंड़ौ जप्रतिपत्तिस्प मोह है बह सर्व ही थक तहीं है, क्योकि 
पुशुगछडमस्णके परिचाप्रसुप होनेसे बह बतत्माजुभृत्िसि भिन्न है। 

आाहमयें दस्पाणिक्तय्के जिठसे येद शिबिह किये गये है उसमें एक परममावदाइक इबष्पाचित तय 
भौ है। इसके बिपयशा निर्देश करते हुए आाल्मपपस्तिगें छिखा है-- 

परममाषप्राइकत॒ ध्पारकिक्रो बजा-चारस्वरुप लात्मा । 

आरमा क्लारस्वरुप है इसे स्वीपार करनेदाछय परममाददाइक ह्पाविक्तय है । 

इसी तप्पकों सगचनक्ाबिसंप्रडमें इस छम्दाम स्पक्त किया है-- 


पेड्डए दस्बसह्ाद अमुद्ध-सुदछोगचारपरिचत्त । 
सौ बरमभाषयादही लावध्यों सिद्चिकामेज ४१९९४ 


थो अपुठ, पुद गौर उपचरित छा्यति रहित इहम्पस्वमाजको प्रहण करठा ई रपे सिद्धि ( मुक्ति ) 
के इचपुक मस्य जौर्बामे परममात्रप्राहो एस्शाबिक्तय बातता चाहिए ॥११५॥ 

हात्पर्ष यह है कि सोध्यमार्गमें अमुद्ध, शुद्ध भोर इपचरित माबोंको ग्रोणकर एक त्रिकाढी 
क्ायक स्वभाव आत्मा दी णाभ्य करने बतल्ाया गया है। जो आसप्न भन्‍्प सोष 
एसे झमेद्‌ स्वरूप झास्माको कम्म कर ( स्येब धनाकर ) तन्‍्मय शोकर परिणमता दे इसे जो 
आस्मानुमूति दोसी दे उसे ढस काझछमें रागानुमूति त्िकाझमें नहीं होती] सही कारण है हि 
समगसारकी उक्त धाषाआ हारा मे रापादि घाव लीदके गहीं है बह कहा गया है। 

इस प्रकार मे रापादि जाग लीगढ़े कहीं ६ इस ठस्पका धकारण ज्ञात हो जाने पर भी ई पौदगछिक 
महतेवा गारण कया है यह बात ढेसा आपपत्यक है। गह तो समी मुमुष्ु बासते हैं कि जिसे जिवाजमर्मे 
मिप्पारर्णन भा सोइ कड्ा एया है उधका फुउ स्व-परसें एकरबशुडिके दिवाय अस्पवुद्य भौगहीं है और 
जिसे रामऔप कहा यया है उसका फ़छ भौ परमें इष्मातिड जुदधिफे ठिगाय अन्य शुक् भी महँ है! गए परड़े 
संपौषय पुरत्व बुद्धि तबा इहातिष्ट बुद्धि इस ल्लीबफे अतादि बाडसे होती भा रही है ! इसगा कर्ता पह 
छोद एवम है । पर पदार्प इस़हा बरतों शहो। परवा संयोव अता रहे फ़रिए भौ यह औौज उसके आमपते 
पुषररद बुद्धि या इष्टागिष्ट बृद्धि ल करे बह तो है। किस्तु पर पदार्ण स्वयं कर्ता बतकर इस (लौष ) में 
एवर्चबुड्ि या इहातिए्ठ मुद्धि उत्पस् कर दे बद जिप्ाकमें सम्बद गहीं हैं। पत् उकल प्रगाणौ एकत्बजुद्धि 
या इझातिह शुद्धि पृद॒पकूबी विविध प्रपाएकौ रचताहा आरूम्यत करनेते होतौ है, अष्यषषा नही द्ोठी ग््डी 
क्ाएच हैं दि अप्यातमम मोह, राग और हेप आदि माजोकों पौदमदिक कड्ा बया है। 

मह इस्तुस्विति है। सांभमागमें अ्रारझमस्शन था ध्येयक्षी दृष्टिसे मोइ, राग भोर हेपमें 
निशरप घुद्धि करनका तो निपघ हे दी | शयके करण रस जासठता हूँ इस प्रकारके विकश्पका 
भी निपण द। एतता ही क्यों ? हम्पादर्पतादि स्वजात्र झाब मेरा स्वकप है, इन्हें आढम्बन बगामेसे मुझमें 
मोप़वबार्षक्षा पाप होहर शुक्तिकी प्राप्ति होगौ ऐसे विशश्पका भी विपेष है, क्या जद्याँदक बिकरप 
बुद्धि इ बहाँपक रागऊफ़ो अरितार्भता दे । शायक्र प्वमाव शाश्माड़े सधदूम्यतते तस्मय दरिबबज ब्राए 
लो शम्पाइशतादिसप घुद्धि एत्पप्र होनी ई, तम्मप खात्पारी अनुमति अम्प बस्यु है भौर पेदजुडि हाए 
इत्प्त हुईं दिकल्पामुजृति अम्प बस्तु है। यह रापागुमूति हो है, आत्मासुभूति रहीं। आबाय गहते ई कि 
झबतक छद॒तम्बन ( ध्येय ) निदिकत्त गईं होपा ठश्तक निविमत्प अमुजूतिवा होना अएम्मव है। मद 
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कारण है कि मोक्षमार्गकी दृष्टिसे सभी प्रकारके व्यवहारकों गौणकर एकमात्र निश्चयस्वरूप ज्ञायक आत्माके 
अवलूम्वन करनेका उपदेश दिया गया है । इसी तथ्यको स्पष्ट करते हुए समयसार कलझमें कहा भी है-- 
सर्वत्राध्यवसानमेवमखिल त्याज्य यदुफक्त जिनैं- 
स्तन्‍्मन्ये व्यवहार एक निखिलोथ्प्यन्याश्रितस्त्याजित । 
सम्यक्‌ निदचयमेकमेद तदमी निष्कम्पसाक्रस्य कि 
शुद्धज्ञानघने महिम्नि न निजे वध्नन्ति सन्‍्तो छतिम्‌ ॥१७३॥ 
सर्व वस्तुओमें जो अध्यवसान होते है वे सब जिनेन्द्रदेवने पूर्वोक्त रीतिसे त्यागने योग्य कहे हैं, 
इसलिए हम यह मानते हैं कि जिनेन्द्रदेवने अन्यके आश्रयसे होनेवाला समस्त व्यवहार छुडाया हैं। तब फिर, 
ये सत्युरुपष एक सम्यक्‌ निदचयको ही निश्चलपया अज्भौकार करके शुद्ध ज्ञानघनस्वरूप निज महिमा्म 
स्थिरता पयो घारण नहीं करते ? 
इस प्रकार इतने विवेचनसे यह स्पष्ट ज्ञात हो जाता हैँ कि आत्मामे रागादिको उत्पत्ति मुख्यतया 
पुदगलका आालम्बन करनेसे ही होती है, स्वभावका आलम्बन करनेसे नही होतो, इसलिए तो उन्हें अध्यात्ममें 
पौदूगलिक कहा गया हैं। पुदुगल आप कर्ता होकर उन्हें उत्पन्न करता है या थे पुदूगलकी पर्याय हैं, इसलिए 
उन्हें पौदूगलिक नही कहा गया हैं । इस अपेक्षासे विचार करनेपर तो जीव आप अपराधी होकर उन्हें उत्पन्न 
करता हैं और आप तनन्‍्मय होकर मोह, राग, हेप आदिरूप परिणमता है, इसलिए वे चिद्दिकार ही है । 
फिर भी ज्ञायक स्वभाव आत्माके अवलम्बन द्वारा उत्पन्न हुई आत्मानुभूतिमें उनका प्रकाश नही होता, इस-* 
लिए उससे भिन्न होनेके कारण व्यवहारनयसे उन्हें जीवका कहा गया है । इस प्रकार समयसारकी उषत 


गाथाओमें वर्णादिके समान रागादिको क्‍यों तो पौद्गलिक कहा गया है और वयो थें व्यवहारनयसे जीवके 
कहे गये हैं इसका सक्षेपरमें विचार किया । 


२ समयसार गाथा ६८ फी टीकाका आशय 

अब समयसार गाया ६८ की टीकापर विचार करते है । इसमें 'कारणके अनुसार कार्य होता हैं । 
जैसे जौपूर्वक उत्पन्न हुए जो जौ ही हैं ।” इस.न्यायके अनुसार गुणस्थान या रागादि भावोको पौदुगलिक 
सिद्ध किया गया हैं। इसपरसे अपर पक्ष निशचयनयसे उन्हें पौदूगयलिक स्वीकार करता है । किन्तु अपर 
पक्ष यदि पुदुगल आप कर्ता होकर उहें उत्पन्न करता है, इसलिए वे निश्चयनयसे पौद्गलिक हैं या पुद्गलके 
समान रूप, रस, गन्ध और स्पर्शवाले होनेके कारण निश्चयनयसे वे पौदूगलिक हैं ऐसा मानता हो तो उसका 
दोनो प्रकारका मानना सर्वथा आग्रमविरुद्ध है, क्योकि परके अवलम्बनसे उत्पन्न हुए वे जीवके ही चिद्विकार 
हैं और जीवने आप कर्ता होकर उन्हें उत्पन्न किया है । अतएव अशुद्ध पर्यायाथिकनयसे वे जीव ही हैं । 
इसी तथ्यको स्पष्ट करते हुए आचार्य जयसेन उक्त गाथाकी टीकामें लिखते है-- 

यथप्यशुद्धुनिश्चयेन चेंतनानि तथापि झ्ुछूनिइ्चयेन नित्य स्वकारुमचेंतनानि | अज्ुद्धनिशचयस्तु 
वस्तुतो यद्यपि द्रृष्यकमपिक्षयाभ्यन्तररागादयदचेतना इति मत्वा निर्चयसज्ञां ऊभते तथापि छुछनिरचया- 
पेक्षया च्यवहार पथ । 

गुणस्थान यद्यपि अशुद्ध -निशचयनयसे चेतन हैं तथापि शुद्ध निदचयनयसे नित्य-सर्वकाल अचेतन है 
द्रव्यकर्मकी अपेक्षा आभ्यन्तर राग्रादिक चेतन हैं ऐसा मानकर यद्यपि अशुद्ध निद्चय वास्तयमें निदचय 
सज्ञाको प्राप्त होता है तथापि शुद्ध निश्चयकी अपेक्षा वह व्यवहार ही है । 

दि 


९ रपपुर ( ख्वानिया ) तक्त्वचर्चा 


इस प्रकार उक्त कथतसे मह गिझकुछ स्पष्ट हो लाता है कि मोहनीय करके उदपको भादम्गत 
(सिमित्त ) कर थो घुनस्थान वा रागादि दोते है बे अयुद्ध निश्चमतयकी अपेक्ञा लष ही ई। गहाँ दो 
उन्‍हें छोज होनेका निपेष कर मचेठस कड़ा है बह शुद्ध सिए्यगनयकी अपेक्षा ही कह्दा है। ठातपर्य गह है कि 
(१ ) विक़ाझ्रौ छषायक स्वमाड जाहमाड़े अबछम्बतसे उत्प्त हुई आत्मालुमूतिसे मु स्‍्थागमाष शा रामादि 
भाजका प्रकाप् दृष्टियोचर तहीं होता । (२) बे पुदुमझाहि पर ,हस्पका मबदम्दत करनेसे बत्पह होगेके 
कारप शृड्ध औैपस्यप्रकाध स्टस्प स होकर चिढ़िकार स्वकप है मतएण अचेतन है ठपा (३) उतरी चौगके 
छाष भैकाडिक ब्पाप्ति तहौ पाईं छाठी इसहिए छूड़ निश्चयमपकरौ अपेसा थे थीज गहौ है, अतएव पौदगक्षिक 
है। ऐसा अध्यारम परमापममें कहा णया है। यह छोब अनादि काछसे स्वको मूझकर परका अषकम्मत कएता 
शा रह्टा है और परके अगकूम्यतते उत्पक्त चिद्निकारोगे रुपादेय बृद्धि करता भा रहा है, इसम हैय बुड्ि कर उतते 
बिरत करमा उक्त कचनका प्रयोजन है। बहौ कारण है कि करत्तो-कर्म अधिवारमे रागादि भार्गोंका रत 
हदठत्थपने स्‍्मय॑ श्रीष ही है यह बठछाकर भी लऔौषाओीबाबिकारमें परका कगदूम्यत करनेसे होनेके कारण 
तमें परबृद्धि कराई पई है । भाषा हे क्पर पक्ष समयतार गाषा ६८ की टीढासे महौ शात्पर्ज प्रहण करेगा 
श कि यह कि पुदुपश्ष स्वयं स्वतल्थतया छाप कर्ता होकर ठन बुशस्थात या राजादिकों करता हूँ. इसछिए 
यहाँ एस्हूँ पौजुपकछतिक कहां बगा है। समयसार याया ११३-११६ में भौ बड़ी ध्राप्म स्वक्त किजा धगा 
है। यदि अपर पश्च निभित्तरैमित्तिकजाब और कर्तां-कर्म शाबमें तिश्ित समिप्रायक्रों हृद्गज़म करतेका प्रवत्न 
करे तो छसे बस्तुस्बिठिको समछनेर्मे दैर त छपे । 


६४. कर्मोंदय डीवकी स्‍झस्तरण पोम्पताका सतचक है, डोपसावका कर्ता तहीं 


आमे छपर पते 'अल्प कारणों और कर्मौदण रूप कारणों मौछिक शन्तर है, क्योकि बाह्य पागहौी 
और अन्तर॑बकौ योस्यठा मिछते पर कार्य होता है| किश्तु भातिया कर्मोदयके साथ ऐसी बाए तहीं है, बद ऐो 
अस्तरंग बस्फ्ताका धृरक ईं। यह गबत खिलकर अपते इस बन्तंम्गकी पुढ़ितें हमारी (पं कुछबत 
दास्पीदरी ) कर्मदतच पू ६ दो प्रस्तावता पू ४४ का कुछ अड तद्भृत किदा है। 


इसें इस बादकी प्रसता दे कि क्रपर पथ्षने अपने रक्त कथन द्वारा भाठिया कर्मोबयको 
छीबकी अन्तरंग योम्यदाका सूचक स्वीकार कर छिजा दे | इससे यह सुठरा लत हो जाता 
हे कि संसारी लीब कर्म भौर जीचके लम्योश्थाषगाइरूप संयोग काछमें स्वयं 
छापने भज्ञानाप्रिस कार्यको करता दे ओर कर्मोदय कत्तो स होकर मात्र रुसका सूचक दोता 
हे | इसीको जीबके लज्ञासादि भाोमें कर्मोदषकी मिमित्तता कडी गई दे। इमारे जिस 
बचनको बहाँ प्रमापरुपमैं र॒ुपस्थित किया गया हे इसका भी बडी जाप्षय दे! 

किस्तु अपर पसने हमारे उक्त शचनोकों उद्भृत करते हुए “अतः करतका स्थान बाडू सास बडी 
के सकती । इसके बाद उक्त बल्रेशके इस बचनको तो पोड़ दिया ईं-- 

“डिर सी अन्तरसर्स बौम्बताके रहते हुए बाझ सामप्रीके मिडेपर ख्यूजाबिक प्रसालमे काद ऐ 
शोठा दी है इसकिए चिमित्तोंकी परिगण्षार्से बाझ सामप्रौकौ ली पिवती हो लाती है। पर बह परस्पता 
तिमित्त है इसकिप्‌ इसकी परियजता बोकमके स्व/्वर्मे को सई है। 

झऔर इसके स्थानम हमारे बक्तब्बके रूपये प्रपते इस बच्च॒तको सम्मिदित कर बिया ह-८ 
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अत फर्मझ निमित्तत जीवकी विविध प्रकारकों अवस्था होती है और जणीवमें ऐसो योग्यता 
आती है । 

बय हमारे कौर बर पछतके उतत उत्टेशके आाधारपर जब अवालमरणका विचार करते हैं तो 
विदित होता हैँ कि जय जब आस्माममें मनुष्यादि एफ पर्यायक्रे व्ययकी और देवादिशप दूसरो पर्यायके 
उत्पादकी अन्तरग गोग्यता होती है तथ तव विपभक्षण, गिरिपात आदि वाद्य सामग्रो तथा मनुप्यादि आयु- 
को म्यय और देगादि जायुद्धा उदय उसी सुपर: होती हूं कोर ऐसी अवस्थामें आत्मा स्वयं अपनी मनुष्यादि 
पर्षायका व्यय कर देवादि पर्यागरपमे उत्पन्न होता हैं। स्पष्ट हैं कि एक पर्यायके व्यय और दूसरी 
पर्यायके उत्पादनप उपादान योग्यताके कगाछकी अपेकझा विचार करने पर मरणकी माठमरण सज्ञा है कौर 
इसको गौणकर अन्य गर्म तथा नोकर्मरप सूचक सामग्रीको अपेक्षा विचार करने पर उसी मरणकी अकाल- 
मरण सन्ना है । 

यर यस्तुस्विति है जो अपर पक्षर्रें उप्त बयतव्यसे भो फल्ित होती हैं । हमें भाशा है कि अपर 
पक्ष अपने वबतम्पके 'कित्तु घातिया गर्मोदियके याथ ऐसी बात नहीं है, बहू तो अन्तरग योग्यताका सूचक 
हैं । इस वचनऊफों घ्यानमें रप्रकर सर्वत्र कार्य-फारणभावका निर्णय करेगा । 


४, प्रस्तुत प्रतिशकाम उब्लिखित अन्य उद्धरणॉका स्पष्टीकरण 


अब प्रस्तुत प्रतिण॒कामें उद्धत उन उल्लेसोपर विचार करते है जिन्हें अपर पक्ष अपने पक्षके समर्थन 
समझता हू । उनमेंमे प्रथम उल्लेख शष्टोपदेशका श्छोक ७ हैं। इसमें मोह अर्थात्‌ मिथ्यादर्शनसे सम्पुक्त 
हुआ ज्ञान अपने स्वभावकों नहीं प्राप्त करता है यह कहा गया हैं और उसकी पृष्टिमें “मदनकोद्गवको 
निमित्त कर मत्त हुला पुरुष पदार्योका ठोक-ठीक ज्ञान नहीं कर पाता । यह दृष्टान्त दिया गया है । 


दूसरा उल्लेस समयसार कलश ११० का तीसरा चरण हैं । इसमें वतलाया है कि आत्मामें अपनी 
पुरुषार्थहीनतावे कारण जो फर्म ( भाव कर्म ) प्रगट होता है वह नये कर्मवनन्‍्धका हेतु ( निमित्त ) है । 

तीसरा उल्लेस पचाध्यायी पृ० १५९ के विशेपार्थका है । इसमें कर्मकी नि्ित्तताकों स्वीकार कर 
व्यवहार कर्ताहपसे उसका उल्लेख करके मन-वाणी और द्वासोच्छवासके प्रति जीवका भी व्यवहार कर्ता 
रूपसे उल्लेस किया गया हैं। 

चौथा उल्लेस इश्टोपदेश इलोफ ३१ की सस्क्ृत टोकासे उद्धत किया गया हैं। इसमें कहो ( अपने 
परिणामविशेषमें ) कर्मकी और कहीं ( अपने परिणामविशेषमें ) जीवकी वलवत्ता स्वीकार की गई है । 


पाँचर्या उल्लेख तत्त्वार्थवातिकका है। इसमें जीवके चतुर्गतिपरिभ्रमणमें कर्मोदयकी हेतुता और उसकी 
विश्वान्तिमें कमके उदयाभावको हेतुरूपसे स्वीकार किया गया हूँ 


छठा उल्लेख उपामकाध्प्रयनका हैं। इसमें व्यवहारनयसे जीव और कर्मको परस्पर प्रेरक बतलाया 
गया हू। इसकी पुष्टि नो और नाविकके दृष्टान्त द्वारा की गई हैं । सातवाँ उद्धरण भी उपासकाध्ययनका ही 


है। इसमें अग्निके सयोगको निमित्त कर गरम हुए जलके दृष्टान्त द्वारा क्ंको निमित्त कर जीवमें सकक्‍्लेश 
भावको स्वीकार किया गया है । 


आठवाँ उदाहरण आत्मानुशासनका है । इसमें व्यवहारनयसे करमंको ब्रह्मा बतला कर ससार परि- 
पादी उसका फल बतलाया गया है । 


ष््छ जमपुर ( सामिया ) दरवचर्चा 


अपने पक्के शप्धगर्मे अपर पतञ्नले मे प्राठ प्रमाव स्रपस्कित किये हैं। इत सब हारा प्सि कार्य 
कौन किस झूपमें तिमित्त है इसका स्पमहारसयतै निर्दघ गिज्ा बया है। इएशो स्पष्ट रूपसे रुमप्लौके दिये 
शमयपारका यह बबन पर्यास है-- 
छूट धषा बबहारा दोसगुशुपाएगी ति लारूबिरो। 
शह ल्रीषों बबहारा दम्दगुजुप्पाटगों सभिरो ॥3 «2 


जिस प्रकाए राजा व्यवहार प्रजाके दोप-पुषका हत्पादक गहा सभा है छपी प्रभार जौष ध्यवद्गार 
से पुदृगल पस्पके पुकांका प्रत्पादक कहा बया है॥ १ ८॥ 


काध्व यह है कि यबार्थमें प्रत्पेंक ॥ल्‍्प सपना कार्य स्‍्वर्य करता है और अस्य बाह्य तापप्रौ प्ममे 

गिषित्त होती है। फिर भी छोकोें श॒पमित्त स्पषहरके ओम्प थाम धामप्रीकी अपेस्ता गई कहा जाता हूँ कि- 
“एसते पह काम किया । ूर्तमें अपर पश्ते श्रो आठ आजम प्रमाण उपस्थित किये हैं थे उबर बबबहारहयफ्े 
बचन हैं, अत' हत हारा यह्टी सूचित किया बगा है कि किस कार्यमें कौन विमित्त है। प्रत्पेक कार्पमें 
प्पादत और निमित्त ध्यवहारके बोप्य बाह्य शामदौकौ युति विममप्ते होती ६ इएयें पस्रेह गहीं। परश्यु 
छपाइन बैसे अपते वार्भमे सदमे ब्यापारषान्‌ होता है बैसे दाझ/ तामदौ हसके कार्यमें ब्डापारदात्‌ गहीं होतौ 
गह ऐिद्धाश्त है। इऐ हृदंबप करके यव्यर्थजा मिर्खण करता चाहिए | इसी ठप्मकौ पए्प्ट करते हुए पुरुषार्ष 
विड़धुपायाँ कहा ह-- 

श्रीबक्ृ्त परिनामं दिमित्तमात्र प्रफ् पुनरस्ने । 

स्वषमेथ परिक्षमस्तेफन्न पुद्शकाः कममाेत ॥ १२ ॥ 


लौषके धारा किये बये परिणामकौ निमित्तमात्र करके रुखप्ले धिप्र पुश्गम्ध एवं ही कर्मदपते परिषम 
भाते हैं॥ १२॥ 

यहाँ लीबकृतं और स्वणगेब' थे दोतों पद घ्यात देने पोम्प हैं। ब्ौगके राप हप मादि इर्चामों: 
कप उलपत्तिमें क्चपि कर्मोदरप निमित्त है फिर भी फ़रन्‍हें थौगडुत कद्ा पडा है। इसपते स्पष्ट गिरित होता है 
कि लिप इ्पमें थो कार्य होता है रुफका मुक्य ( दिर्तय-यतार्ण ) कर्ता बड़ी ,हरब्प दीता है, गिमित्त न्यग- 
हारके बोप्य थाहा धामन्री तहीं। ठसे कर्तां कह्टता उपचार कबत है । जिस हृग्यपें थ्रो कार्य होता ६ इसका 
मुस्य कर्ता कह इच्च तो है ह। साथ हो वह परलिएपेश होकर ही छठे करठा ६ पह 'स्वबगेज' परत घूतित 
होता है। प्रस्युष प्रतिश्ंकामें अपर पकने कर्मोददको जीबक़ये शाल्तरिक योप्पताका सूचक स्वोकार कर 
लिया है, अत' घतसे सी घफ्त कपतकों ही पृष्टि होती है। स्पष्ट ई कि उक्त आढ़ो आनस प्रताष अपर 
पक्कके गिच्ारोके हमर्थदड है होकर समयसारके उक्त कथतका हो समर्थन करते हैं! अतएग पतसीे हमार 
विचारोकी ही पृष्टि होती ६ । 

शपर पश्चते इत प्रयाणोगे एक प्रमाच “कत्थ थि बक्िझौ लीबो यह बचत थी तपस्वित किगा है 
कौर इफ़कौ बत्याएिका्े झिखा है कि--- थब चौथ बढजात्‌ होता है तो बह मपता कश्याथ कर तकता है। 

पहाँ बित्रार गह करता है कि ऐटौ अवस्थायें थोग स्वयं अपता कक्माण करता है गा बाहा ह्ामत्री 
बाप शएका फत्पाण होता है। गदि बाह्य सागहौ हारा छपका कश्यत्व होता है यह माता बाज तो औष 
क्षपता कप्शाण कर छकता है. ऐडा लिखता भिरवंक हैं जौर दणि गह स्वयं अपता कश्याण कर सेता है कह 


शंका १ और उसका समाधान छ५ 


माना जाय तो प्रत्येक कार्य अन्यके द्वारा होता है यह लिखना निरर्थक हो जाता है। प्रकृतमें इन दो 
विकल्पोके सिवाय तीसरा विकल्प तो स्वीकार किया ही नही जा सकता, क्योकि उसके स्वीकार करने पर 
वाह्य सामग्री अकिचित्कर माननी पडती है। अतएवं 'कत्थ वि बलिजो! इत्यादि वचनको व्यवहारनयका 
कथन ही जानना चाहिए जो कर्मकी बलवत्तामें जीवको पुरुषार्थ हीनताको और कर्मकी हीनतामे जीवकी 
उत्कृष्ट पुंझपार्थताकों सूचित करता हैँ । स्पष्ट है कि उक्त कथनसे यह तात्पर्य समझना चाहिए कि जब 
जीव पुरुपार्थहीन होता हैं तव स्वय. अपने कारण वह अपना कल्याण करनेमें अममर्थ रहता है और जब 
उत्कट पुरुषार्थी होकर आत्मोन्मुख होता है त्तव वह अपना कल्याण कर लेता है । 

57 इस प्रकार उक्त भांठों आगम प्रमाण किस प्रयोजनसे लिपिवद्ध किये गये हैं और उनका क्‍या 
गाशय लेना चाहिए इसका खुलासा किया। 


| हि _ प्‌, सम्यक्‌ नियतिका स्वरूपनिदेश 


« अब हम अपर पक्षकी प्रतिशका ३ को घ्यानमें रखकर नियतिवादके सम्यक्‌ स्वरूपपर सक्षेपमे प्रकाश 
डालेंगे ।- इसका विशेष विचार यद्यपि पाँचवी शकाके तीसरे दोरके उत्तरमें करेंगे, फिर भी जब प्रस्तुत 
प्रतिशकामें इसको चरचा की हैं तो यहाँ भी उसका विचार कर लेना आवश्यक समझते हैं । 


, , पर पक्षने सभी कार्योंका सर्वथा कोई काल नियत नही हैं इसके समर्थनमें तीन हेतु दिये हैं--- 


- ' १. आचार्य अमृतचन्द्रने कालमय-अकालनय तथा नियतिनय-अनियतिनय इन नयोकी अपेक्षा कार्य 
को सिद्धि वबतराई है, इसलिए सभी कार्योका सर्वथा कोई काल नियत नही है । 


४२ सभी कार्योंका काल सर्वथा नियत नही हैं ऐसा प्रत्यक्ष भी देखा जाता है और किसीने कोई 
क्रम नियत भी नही किया है, अत आगे-पीछे करनेका प्रश्न हो नही उठ्ता। 


. ३ कर्म स्थितिवन्धके समय निपेक रचना होकर यह नियत हो जाता है कि अमुक कर्मवर्गगा अमुक 
समय उदयमें आवेगी, किन्तु वन्धावलिके पश्चात्‌ उत्कर्पण अपकर्पण, स्थितिकाण्डकघात, उदीरणा, अविपाक 
निर्जंरा आदिसे कर्मवर्गणा आगे-पीछे भी उदय आती है । इससे भी ज्ञात होता है कि सभी कार्य सर्वथा नियत 
कालमें ही होते हैं यह नहीं कहा जा सकता । 


ये तीन हेतु हैं ॥ इनके माधारसे अपर पक्ष सभी कार्योके सर्वथा नियत कालका निषेध करता हैं । 
अब आगे इनके आधारसे क्रमसे विचार किया जाता है-- 


-१ प्रथम तो प्रवचनसारमें निरदिष्ट कालनय-अकालनय तथा मियतिनय-अनियतिनयके आधारसे विचार 
करते हैँ | यहाँ प्रथमत यह समझने योग्य बात है कि वे दोनो सप्रतिपक्ष नययुगल हैं, अत अस्तिनय-नास्ति- 
नय इस सप्रतिपक्ष नययुगलके समान ये-दोनो नययुगलू भी एक ही कालमें एक ही अथमें विवक्षाभेदसे लागू 
पंड़ते हैं, अन्यथा वे नय नहीं माने जा सकते । अपर पक्ष इन नययुगलोको नयरूपसे तो स्वीकार करता है, 
परन्तु कालभेद मादिकी अपेक्षा उनके विषयको अलहूग अहूग मानना चाहता है इसका हमें आश्चर्य है। वस्तुत 
कालनय और अकारूनय ये दोनो नय एक कालमें एक ही अर्थको विपय करते हैं। यदि इन दोनोंमे 
अन्तर है तो इतना हो कि कालछनय कालकी मुख्यतासे उसी अथको विषय करता है और 
अकालतज्नय कारको गौणकर अन्य देतुओंकी मुख्यतासे उसी अथको विपय करता है | यहाँ 
अक्तुलका, अर्थ, है, कालके -सिचाय अन्य. हेतु | इसो अभिप्रायको घ्यानरमें रखकर तत्त्वार्थसप्रमं 


४६ लमपुर ( ख्ानिया ) तर्थचर्चा 


'जर्पिताबर्पितसिद्धे! ( ७-३९ ) यह पूत्र तिगद्ध हुमा हैं । स्पष्ट है कि थो पर्यय काल विरीपकी मुस्यतारे 
काछनपका गिपय है, बहा पर्याय गाझको मौच कर अध्य हेपुओंक्ौ मुस्पतापे अकाहमयका दिपन है। 
प्रबचनसारकौ आाभार्य अमृतबत्टकृत टीक्ममी इत दोतो शर्योषा यही बमिप्राय दिया पया है। 


इस तयोका प्रारम्भ करनेके धूर्ष बह प्रस्त उठय कि आतमा कौत है और थह ईसे प्राप्त किया बाता 
है ? इसका एमादान करते हुए भात्रार्य अमृतभर् कइते है कि गह आश्मा चैतस्थ प्तामारय्से स्पास अगस्त 
अर्मोोा शधिए्ठाता एक हम्य है, क्योकि क्षतम्त ब्समोंको प्र करतेबाक्े बशत्त गय है और उसमें ल्याप्त होकर 
रहतेबाल एक सुतश्ञात प्रमाण पूरक ्माभुमषसते बड़ लाना जाता है ( प्रबचतसार परिकशिह् )। इप्तते एप 
दिगित होता ६ हि महाँ बिल ४७ गर्योरा निर्देश किम बगा है उत्तके गिपयमूत ४७ धर्म एक लाब एक 
आत्मामें हृपखस्ण होते है, अश्यपा उत तबौसे एक साथ भुतक्षात प्रमाणकी श्याप्ति गहीँ अर सगती । अठएग 
प्रकृह्ें काझूजब और अकाबतयके श्राधारसे तो यह सिड़ करता शम्मथ गद्दौ है कि छब कर्मोंफ़ा सर्यषा 
कोई तिपत काछ तही ६ । प्रश्युत इसके आपारसे महौं सिड़ होता है कि काइतजकी जिपममृत बस्तु ही 
उसी पप्तव मिगक्ासेदसे अकाकूृतगढ्रौ मौ जिपय हैं। अठएश समी ढार्य लपने-अपने काहमें सिबठऋसरै ही 
ऐोपे ६ ऐसा मिर्णप करता ही सम्जरू अनेकात्त है | 


पह तो राफ़तम कौर जकाहतयकौ अपेण्ा विधार हैँ। तियतितव और अतिपतिनयकौ श्पेखा विचार 
करतेपर मी उक्त दष्यपी हो पृष्ठ हीती है, क्योकि प्रदुतमें प्रल्पोंक्री ुछ पर्यादें ऋमतियत हों भर गुछ 
वर्मारें ब्शिगतध्मप्ते होती हों गइ अर्द इस सगोंका तहीं हैं। गशि यह बर्थ इस त्मोका छिया भाठा ६ पी 
पे दोतो एप्रषिपक्ष शप सही बस सकते । अठएव विवज्लामेदते थे दोसों लय एक हो काछसें एक हो लर्दको 
जिपम करते है यह अर्थ ही प्रक्रतमें इत लयोका छेता चाहिए । श्ा्रार्य अमृतचरतने प्रबंभततारमें इत हर्मोरा 
को स्पह्दौकरण किया है उसे भौ इसौ अभिप्रागदौ पुष्टि हौती है। उतके त्त कथतके अमुशार नियति 
पषुका अधे द इम्पकी सब अबस्थाभमिं ध्याप्त होकर रहनेबाझ्धा श्रिकाझ्धी अन्यवरूप इन 
स्वमाष भर झमियति पव॒का झर्भ हे प्रण-स्णमें परिषरसपीछ पर्या स्वमाय | 'टराद-प्थथ 
प्रीष्चबुत्त सदर (द धू ५-१ ) ठजा सदजस्वकक्षणर! (5 सू ५-१६) इत आभम बचनोंके 
अजुलार घी प्रयेक दष्य प्रत्येक शमयमें जहाँ उक्त बोलो प्रकारके स्मयायोको छिये हुए ६ बहा विषसा 
'बेदपे एते ( बल्णतों ) प्रदण करतेदाओ ये दोतों सब हैं। लिगशितम प्रत्यैक प्रष्पके प्रध्मस्‍्थघावको वियंग करता 
है भौर अतिनतितय प्रत्येक इब्यडै पर्याय स्वस्तावकौ विषय करता ६ यह एक्स कथतका ठात््पर्य है। अतएन 
एक्‍त दोनो शयोके धाबारपे मौ यह सिद्ध गहीं होता कि ॥्रष्योकौ कुछ पर्याे कममिदत होतो हैं बौर कुछ 
पर्बायें लगिगत #मसे होती है, प्रत्युत इन बग्गोढ़े स्वरूप और विपफ्पर इृष्टिपांत केसे बडी सिद्ध होता है कि 
अर्माशि इस्दोके समान छौज और पुएषधछ इस दो इस्योबी प्रौ तभी पर्यागं अपने-अपने काक्ृर्में शियताह्मतै दी 
होती है। सतका अर शी गइ दे कि दिस काऊमें जो मिसरूपमें सत्‌ दे ुस काछमें बह रस 
शपमें स्वब्पपसे स्वतासिद्ध स्वयं सत्‌ ६ै। रुसकी परसे प्रसिद्धि करमा घद धो सात्र स्यषदार 
है, थो मात्र इस तसप्पको रूचित करता है कि गिदधित धमपर्ये विषक्धिद इष्य जिप्त कूपरे ह॒त्‌ है, उतते बगछे 
उमबर्ग शददूपमैं बह विस प्रवाएणा होगा। कारछ-कार्मजाकरी चरिठार्थता भौ इस्ौ स्पवनह्नादकों अठिड 
ब्रनेसें है। एछसे अल्प प्रबोजन कद्धित करता पह तो रासूके स्वक्वमें हस्तछ्षेप कपेके उपात है। आपा 
है शपर पत्त इस ह्रष्पपर पृद्िपाठ कर दरदझते इत आातपरों स्वीवगर कर छेपा कि बिल दच्यकी थो करन 


शंका ९ और उसका समाधान घट 


जिस फाहमें जिस देशमें जिस विधिसे होना निश्चित हैँ उस द्रव्यकी वह पर्याय उस कालमे उस देशमें उस 
विधिसे नियमसे होती है । 


२ अपर पक्षका अपने पद्षके समर्थनमे दूसरा तर्क है कि सभी कार्योका का सर्वया नियत हैं ऐसा 
प्रत्यक्ष ज्ञात नही होता । इसके साथ उस पक्षका यह भो कहना है कि उनका किसीने कोई क्रम भी नियत 
नहीं किया है, अत कौन कार्य पहले होनेय्राछा घादमें हुआ और बादमें होनेवाला पहले हो गया यह प्रश्न 
ही नही उठता । 


यह अपर पक्षका अपने कयनके समर्पनमें वक्‍तव्यका सार हैँ । एस हारा अपर पक्षने अपने पक्षके 
समर्यनमें दो तक उपस्थित किये है । प्रथम तर्कको उपस्थित कर वह अपमे इन्द्रिय प्रत्यक्ष और मानस प्रत्यक्ष 
( जो परोक्ष हैं ) द्वारा यह दावा करता हैं कि वह अपने उक्त ज्ञान द्वारा द्रग्यमें अवस्थित कार्यकरणन्षम 
उस योग्यताका प्रत्यक्ष ज्ञान फर लेता है जिसे सभी आचायनि अतीन्द्रिय कहा है । किन्तु उस पक्षका ऐसा 
दावा करना उचित नही हैँ, पयोकि समी आधचायनि एक स्वरसे कार्यको हेतु मानकर उस द्वारा विवक्षित 
कार्य करनेमें समर्थ अन्तरग योग्यताके ज्ञान करनेका निर्देश किया है। आचार्य प्रभाचन्द्र प्रमेयकमलमार्तण्ड 
पृ० २३७ में लिखते है-- 

तत्रापि दि कारण कार्यइनुपक्रियमाण यावद्मतिनियत कायमुत्पादयति तावत्सव कस्मान्नोत्पाद- 
यतीति चोद्ये योग्यतव शरणम्‌ । 

उसमे भो कार्यसे उपक्रियमाण न होता हुआ कारण जब तक प्रतिनियत कार्यको उत्पन्न करता है 
तब त्क सबको क्यो उत्पन्न नही करता ऐसा प्रश्न होनेपर आचार्य कहते है कि योग्यता हो शरण है । 


इस उल्लेखमें योग्यताको परोक्ष मानकर ही यह प्रशइन किया गया है कि कार्य कारणका तो उपकार 
फरता नहीं, फिर भी वह प्रतिनियत कार्यको ही क्यो उत्पन्न करता है, सब कार्योकों क्‍यों उत्पन्न नहीं 
करता ? स्पष्ट है कि इस उल्लेखमें प्रतिनियत कार्य द्वारा कारणमें निहित प्रतिनियत कार्यकरणजक्षम योग्यता- 
का ज्ञान कराया गया हैं । इस प्रकार प्रकृतमें कायहेतुको ही मान्यता दी गई हैँ, हमारे या अपर पक्षके 
पत्यक्ष प्रमाणकोी नहीं ॥ 


स्वामी समन्तभद्र तो इसी तथ्यको ओर भी स्पष्ट शब्दों सूचित करते हुए स्वयभूस्तोत्रमें सुपादर्व 
जिनकी स्तुतिके प्रसगसे कहते हैं-- 
अलष्यशक्तिमवितव्यतेय हेंतुद्याविप्कृतकाय लिंगा । 
अनीइवरो जन्तुरहक्रियात सहत्य कार्येप्चिति साध्ववादी ॥१॥ 
हेतुद्ययसे उत्पन्न होनेवाला कार्य ही जिसका ज्ञापक हैं ऐसी यह भवितव्यता अलष्यशव्ति है। 
किन्तु मैं इसे कर सकता हूँ ऐसे विकल्पसे पीडित हुआ प्राणी वाह्मय सामग्रीको मिछाकर भी कारयोके करनेमे 
समर्थ नही होता । हे जिन ! आपने यह ठीक ही कहा है ॥३॥ 
इसमें भो यहो वतलाया गया है कि कार्यको देखकर ही यह अनुमान किया जाता हैं कि इस 
कारणमें हस काल्‍ूमें इस कार्यको उत्पन्न करनेकी योग्यता रही है, तभी यह कार्य हुआ है । 
यद्यपि कह्ी-कहो कारणको देखकर भी कार्यका अनुमान किया जाता है यह सच है, परन्तु इस 
पद्धतिसे कार्यका ज्ञान वही पर सम्मव हैं जहाँ पर विवक्षित कायके अविकल कारणोकी उपस्थितिकी 


८ खमपुर ( क्षानिया ) तत््वचर्चा 


उम्पक बातकारी हो प्रौर साथ दौ उससे सिश्न कार्यके कारण हपस्थित न हो ! छतते पर भौ इस काएगगँ 
इस कार्सके करतेकौ भराश्लरिक भोम्पठा है ऐसा शात तो अमुमाम प्रमादसे ही होता ६ै। भरत समौ काका 
काम सर्वदरा तिगत भई्ठी है ऐसा शाबा अपर पट अपगे प्र्यश्न प्रमापडे बरछपर तो तिकाकूय कर 
लड्डी छकता । रह 
अब रह गया मह तर्क “कि किसीने कार्योका कोई क्रम नियत भी तहीं किया है, अतः भाप 
करनेका प्ररन है नही उठता | छो मई तर्क पनेमें बितता घुल्दावगा कूमठा है उठगा सबार्षताकों दिये 
हुए गह्ठी ई, क्मोकि हमारे समान सभौ भुतज्ञाती “अं लस्स बम्सि देसे! इश्शादि तवा पुष्वपरिष्यमद्धत्त 
कारणमायेज बहदे दृष्वं' इत्यादि शुतिके बद्से यह अच्चो तरहय्रे जातते है कि थो कार्ज झिस का्मी और 
जिस देझरमें चिस विधिसे होठा है बढ कार्य उस काछये और रु देसमे छस दिक्षिसि तिममसे होता है इसमे 
इस 'बहुमर्ती जौर ए्वय तोब॑कर मी परिषर्तत सही कर सकते । अ0एब भुतिके बछ पर हमारा ऐपा बातदा 
प्रमाच है । और बह सृति दिश्पध्वनिके श्षाघारसे सिपिवद्ध डुई है, इसबिए दिल्पध्शतिके बहपर बड़ श्रुति 
भौ प्रमाण है। लौर बइट दिव्यस्वनि केवकजातके क्षापारपर प्रयुत हुईं है, इससिए केबलडासके बच्पर 
दिव्यध्मति सौ प्रमाण है। और कैमरुजातकी ऐसी महिमा है कि बह तीत रोक जौर विकाख्वर्ती एमस्त 
पदार्थोंको बर्तमानके छमाव चासठा है । इसड्िए केवछजशत प्रमाय है। वहाँ यह तो है कि प्रत्पेक पदा्षका 
जिस काछमें और झिस दैसमे जिस विधिपे परिणमत होतेका तियम है बह स्वयं होता हैं, कुछ देवछशासके 
कारण तही होता | परन्तु धाषमे यह नौ तियम है कि प्रत्पेक पदारषका लब बैते परिणमत हौगेका तियम 
है छसे पेबलजात उस्ती प्रकार आालता है। ऐसा ही इतयें श्लेयलागक उम्बत्ध है। अत' कार्मोंका किसौते 
कोई ब्रम तिमत शही किमा मइ लिखकर सम्यक्ू मिसठिकां सिपेण करता रुचित रही है। एक बोर तो 
अपर पक्ष बार्थोका किसौले कोई क्रम सिंगत भी तही किया यह छिखकर कपर्योंका आने-पौपरै होहा मातता 
शी भाहृता और दूसरी लोर उत्वर्षण आारदिके द्वारा कर्मबर्गगाजोका बापे-पौपे तदयमें जाता सौ स्वीकार 
करठा है। गई क्‍श है ! छसे उस पत्नी परास्यताड़ो बिडम्भता हो कहतो चाहिए। स्पष्ट है कि कपर 
पश्तने 'छपौ कार्योंका कारू सर्मबा तिय्त शही है इस्शादि छिखक़र थो समौ कार्योके कम नियमिकपीका 
गिपेष किया है बह उत्त प्रमाचोके बफ़्से तर्ककी कसौटी पर करतेपर भषार्थ प्रतीत तहीं होता । ः 
३ अपर पप्तने अपने तौसरे हैतुमे कर्मालथिति शआादिके शाबारसे मिच्यार कर यह तिल्कर्प करछित करते 
डौ जेष्टा कौ है कि बत्वके समय लो स्मितिगत्थ होता है से अत्थागक्िके बाद र/्वर्षणादि देखे थाऐे है, 
जअत' थो कार्य जिस समय होता है ढसे आये-पौडे किगा ला पकता हैं। म्ञपि इस दिपजपर विशेष गिषाए 
पका पाँचके बम्दिम सत्तरमे करतेबाओे है। यहाँ तो मात्र इतता हो पृत्रित करता पर्याप्त ई कि पत्ता 
स्थित जिस कर्मता मिस कालमे बिसको तिमित्तकर छत्कर्पषण आदि होता गियत है र् कर्मका ठप काछम 
उसको निष्चित्तकर ही बह होता है, यग्यका मही ऐसी बस्थके सपय हो खटमें बोम्शपा स्थापित हो बाती है । 
कमप्रास्तमें कर्मकी गल्थ॒ उदय और छत्कर्षणादि थो दस अगस्वाएँ बतढाईं ६ थे इसो बाधारपर बतकाई 
पर है। हा जिस व्यकस्थानी कर्यक्षप्वमें स्वीकार सह्टी किया यया है, कर्म ऐसे किछ्ती कार्यका केबल बाह्य 
सामदीके बहपर कषपर पक्ष होता सिद्ध कर सके तो अषस्ग ही बह माता खरा सकता है कि बह बार्य बिता 
ज्रपादातत क्ठिके कैबन्न थाहय छामप्रौके धक्पर कर्यम है बया। स्पपस्पा स्यवस्णा है। ध्यवस्थाके अतुशार 
दार्यका होगा बमियममें तह आता । कर्जरुफस्थकै प्रजाइ अम्यासका हम दाबा तौ हह्टी करते। परत कर्म 
पाप्वकै थोड़े ब्यृत अभ्पासके बरढपर इतना अवश्य हो मिर्देप कर बेढा चाहते है कि वर्मप्रास्वकौ स्थषस्थाफ़े 
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जनुपर छिस पमममे शिय समय जो कार्य होता है बह वियमित ग्रमसे हो होता हैं। अत फर्मशास्प्रके 
कनुतार गिपी भी गायगी आवेचीद गोया दाया बरया ठिसो भी अयस्वागे उचित पह़ी बहा छा सकता । 

एम प्रवार शिए तीय ऐगुआहि बाघारते ज्पर प्रशों सशयक्‌ सियतिया विश किया है वे तीनो हैु 
यया ई कैसे वही ६ इगया। जागमरें आवारसे यहाँ यियार उिया। क्तएय्र प्रज्ञामे पी समस्या चाहिए कि 
सम्यपू मियति जागशीय है, क्षमया गे तो पदाजपयस्था ही था सबती €£ और ने ही बा-वारणब्यवस्था 
ही बन रावाती है । 


६ प्रसंगसे प्रकतोषयोगी नयोफा ख़ुलासा 


शसी प्रशगम अपर पराने ययोकी घरगा करते हुए ्ययहार सगफों असद॒बृत माननेसे अग्वीकार 
एिया है। उस पल ऐसा मरना साइम पडता है कि जिजने प्रफारके प्यवरर संग जागमम बतलाये गये 
£ ये सब सदभुत को ६। यह प्रदा जोक प्रसगो पर थनेक प्रश्योगें उठाया गया है । सदि अपर पक्ष श्रागमपर 
दृष्टिपात करता तो उसे स्थम शात री जाता थि आगमसे स्यवागरनंगयरें जो चार भेद फिये है उनमेंसे दो सदभूत 
व्ययहारागये भेद £ औौर दो ससदभूत ब्यवतारमयं सेंद है। जर्टा प्रस्येफ़ प्रन्यको व्यवहाएनयसे अनित्य 
बहा है वहाँ बह सदुनुत ब्यवापरनससे की गण गया एैं, जिसे आगमग पद्धतिसे पर्यायाविवा निष्चय सप्रुपसे 
स्वीवार फिया गया हैं । वितु जहाँ फिस्ती एफ द्व्यम दूसरे उव्यकें कार्यक्री दपेशा निगित्त व्यवहार किया 
गया है बहा बह सदुभुत ब्यवह्ारनमफ़ा ब्रियय थे होकर असर बूत ब्यवहार्तथका ही विपय हैँ। कारण कि 
एफ द्वत्यके कार्ववा कारण घर्म दूसरे दव्यमें रहता हो बढ़ ग्रिकालमें सम्भव नहीं है । अत एक द्रब्यके कार्य 
पा दूसरे प्रव्यफों निमित अर्थात फारण कहना उपचरित ही ठहरता है। यही कारण हूं कि भाछाप्रपद्धतिमें 
बनमदनृत घ्यकारफा उद्षण परते हुए लिखा हैं--- 

अन्यप्र प्रसिद स्थ धममस्थान्यत्र समारोपणमसकूतव्यवद्वार । असझूसप्यवहार एयोपचार । उप- 
धारादष्युपचार थ फरोति स उपचरितासदूतब्ययदहार । 


जन्पप्र प्रसिए हुए धर्मका अन्यत बारोप करना असदुभूत व्यवहार हैं। असदुभूत व्यवह्ारका नाम 
ही उपचार हैँ | उपचारफे बाद भो जो उपचार फरता हैं घह उपचरितासदभूतव्यवहार है । ( देखो समय- 
सार गाया ५६ टोका, आलापपद्धति तथा नयचक्रादिसग्रह पृ० ७९ गाया २२३ ) 


यह तो अपर पक्ष भी स्वीकार करेगा कि प्रत्येक द्वव्यके गुण-धर्म उसके उसीमें रहते है । विचार 
फीजिए कि कुम्भकार भिन्न वस्तु है और मिट्टी भिन्न वस्तु है। यदि मिट्टीके किसी घर्मको कुम्भकारमे या 
कुम्भकारके किसी धर्मको मिट्टीमें प्रमाथत्ते स्वीकार किया जाता है तो एन दोनोमे एकता प्राप्त होतो है । 
विन्तु मिट्टी अपने स्वचतुष्टयकों अपेक्षा भिन्न वस्तु है, उसमें कुम्भकारमेः स्वचतु्यका अत्यन्त अभाव है। 
उसी प्रकार कुम्भकार अपने स्वचतुष्टयकी अपेक्षा भिन्न वस्तु है, उसमे मिट्टीके स्वचतुष्टयका अत्यन्त 
अभाव है । ऐसी अवस्था यदि घटका कर्ता कुम्भकारकों कहा जाता है तो घटका कर्ता धर्म कुम्भकारमें 
भारोपित ही तो मानना पडेगा और इसी प्रकार कुम्भकारका कर्म यदि घटकों कहा जाता है तो क्ुम्भकारका 
फर्मधर्म घटमें आरोपित ही तो मानना पडेगा | यही कारण है कि हमने सर्वश्न निमित्तनैमित्तिक सम्वन्धर्को 
भसदूभूतव्यवहारनयका विषय वतराकर उसे उपचरित ही प्रसिद्ध किया है। नय एक विकल्प हैं। वह 
सदुमूतको तो विषय करता ही है । कालप्रत्यासत्ति आदिकी जपेक्षा जिसमें सिमित्त व्यवहार या नैमित्तिक्क 
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७० ऊयपुर ( सानिया ) तरवचथा 


ब्यबद्वाए किया गया है या मिक्लेप स्यषस्वाक अमुप्तारओ हास स्थापना और हृह्य निशेजञा दिपद है 
छप्ते डी विषय करता है । 


अदा तैयमतयै स्‍्वडूप हारा असइमृत स्पवह्दाएमयकरों शमसा था एश्रठा है। जिस पर्जवता 
संबष्य है बह बर्तमानर्मे भतिष्यम्त है फिए भी उसके आम्मनते संबस्पमात्कों प्रहथ कनेदाड शशपरी 
तैपमतयस बहा है। इसी प्रकार असदुभृ 6स्पबह|एसय इलाबका ज्ञात ग॒रामम धर्मर्ष ह इसीडिए उसे एम्दर 
लगोमें परिपणित दिया है । 
भेद हारा बस्तुको प्रदण बरना बह रादमृत ब्यवह्मर॒सय कड्ा या है बह उतगी विषध्ानेसते 
विश्चयतम पश्ा भौ छापमपे प्रतिपादित कौ गईं है। दिश्तु विमित्तमैमित्तिक सम्बन्धरों (दो हस्डामें ) 
अतहानेबाह्म स्यवह्ारमब झसशमूत ध्यदक्षएतय हो है, बह टिसी भौ अषस्थामें निर्णय संझावो प्राप्त करोता 
क्षषिकारी तही शतपुज स्पवह्टार बहुकर भेदस्यधहार और तिमित्त-मैसित्तिक ध्दगहार इस दोतांगों एफ 
कोरियें एककर प्रतिपाएत कएडा डबित गही है | 
जेय स्वकपते श्य है और श्लापद स्वकूपसे शायक है | ये धारोपित धम गई! है, लत इसवा हम्दस्प 
बहता मले ही श्यधहा( ( उपचार ) होशो इसमे दादा नहीं परन्तु हैं मै शोना प्र खपते अपनेसे एदुमृत 
ही छसगुभ्ृत तही । दिन्तु पेसो बात तििध-ैमित्तिकसम्दस्धक़े जिपयमें सही ६ । कुम्मकार स्दश्पसे बता 
सिमित्त शहीं है और स ही घट ( मिट्टी ) स्वक्पे कुम्मकारका वर्म ( मैमित्तिक ) ही है। फिर भौ घाबड़ 
धर्मका सम्पम आरोप करके अर्बालू मिट्टीके कर्तों बर्मशा कुम्मफारस और छुम्मगारह पर्म बर्मदा बटये 
आरोप करके बृम्भका एको भटवा कर्ता कौर घटको कुम्मकाएका कर्म कइता शसदमृत ध्ययश्टार ही है । गबि 
पह रश्मूत स्वगहार हौठा तौ गिवध्लाभेदस निषत्षय संज्ञाको भी प्राप्त हीता ) विल्तु पह ल्‍्पबहार खसदईर्गृत 
है है लठएन यह शिदसादेशपे तिरचम संशाकों प्राप्त करतेका हो अधिदादा नहीं और इत अपेधासे 
अपर पश्ष हवाएा दिया धया तेजका प्रदयदरण प्रकृतमें अतरछ्' छात्र पड़ता है। तेत्र रकूपको ही छातता 
रुसको हड्ी । फ़िर भौ रते रएको चाननेदाला कद्टा बाय तो बह असदभूत स्पबह्दार हौ य्सरेगा। एसी 
प्रकार दुम्भकार अपने योप और विकश्पषा ही कर्ता है घटका तो फिर सौ छसे भटक कर्ता कद्स्‍ा भायपा 
हो बह लरदृरूत व्यवइ्टार ही छदरैगा पोकि विश्चगतते बैठे तेज रतकों लामतेमें असमर्थ है उत्ती प्रपार 
झुम्गकार मौ लिघचयसे घटकी किजा करतेमें उर्मदा श्रतमर्थ ६। 
इस हकाए तयोका प्रसंव प्पस्थित कर अपर फ्लते थ्रो हमारे “दो ब्रष्योक्रो विशश्चित पर्षागोमें 
लिमिक्तजऔैभित्तिक उम्झत्द ध्यकद्वाएलजज्ते है, शिक्षपतम्े नई । इस कथत पर टीका कौ है गह कैसे आगद 
विदड ई इसका दिचाए किया। 


७, कर्शा-कमे भाविका विचार 


आने अपर पक्षने कर्ता कर्म माव और लिमित्त-ैमित्तिक साथकौ अरता त्पस्थिव कर शफ्ते उर्त 
हदिचारोको पडा जो दृइरा रिया है दितद्ौ शिसेद अरधा शंका इके टौसरे दोरसे की है। इसौ प्रसंबर्त 
अपर पश्षते छिखा है-- 

“दरप तरह हमारे आपके मध्य पतमैद केवछ इतता हो रह बाठ़ा है कि बहाँ हमारा पश्न बात्मा 
प्त्पन्न ह्ोगेबाके रागादि विकार और चपुर्णदि्षमणरूप कार्यकौ दत्पत्तिमं ,ध्यकर्मके रदमरूप तितित्त काएच 
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या निमित्त कर्ताको सहकारी कारण या सहकारी कत्ताके रूपमें सार्थक | उपयोगी ) मानता है वहाँ आपका 
पक्ष उसे उपचरित कह कर उतकत कार्यमें अकिचित्कर अर्थात्‌ निरर्थक ( निरुपयोगी ) मानता है और तव 
आपका पक्ष अपना यह सिद्धान्त निश्चित कर लेता हैं कि कार्य केवल उपादानकी अपनी सामर्थ्यसे स्वत 
ही निष्पन्न हो जाता हैं। उसकी निष्पत्तिमें निमित्तकी कुछ भो अपेक्षा नही रह जाती है । जब कि हमारा 
पक्ष यह घोषणा करता है कि अनुभव, तर्क और आगम सभी प्रमाणोसे यह सिद्ध होता है कि यद्यपि कार्य- 
को निष्पत्ति उपादानमें ही हुआ करती है भर्थात्‌ उपादान ही कार्यरूप परिणत होता है फिर भी उपादान- 
को उस कार्यरूप परिणतिमें निमित्तकी अपेक्षा वरावर बनी हुई है भर्थात्‌ उपादानकी जो परिणति भागम्में 
स्व-परप्रत्यय स्वीकार की गई हैं वह परिणति उपादानकी अपनी परिणति होकर भी निर्मित्तको सहायता“ 
से हो हुआ करती है, अपने आप नही हो जाया करती हैँ । चूँकि आत्माके रागादिख्प परिणमन और 
चतुर्गति भ्रमणको उसका ( आत्माका ) स्वपरप्रत्यय परिणमन आगम द्वारा प्रतिपादित किया गया है, अत 
वह परिणमन आत्माका अपना परिणमन होकर भी द्रव्यकर्मोके उदयकी सहायतासे ही हुआ करता है ।* 
आदि। 
यह अपर पक्षके वक्‍्तव्यका अश हैं। इसमें उन सब बाततोका उल्लेख हो गया है जिन्हें अपर पक्ष 
सिद्ध करनेके प्रयत्नमें है । आगे इसे घ्यानमें रखकर पूरे वक्‍तव्यपर विचार किया जाता है-- 
यह तो अपर पक्ष ही स्वीकार करेगा कि एक अखण्ड सत्तको भेद विवक्षामें तीन भागोमें विभवत 
किया गया है--द्रव्यसत्‌, गुससत्‌ और पर्यायसत्‌ । अपर पक्ष द्रव्यसत्‌ और गुणसत॒के स्वरूपकों तो स्वत 
सिद्ध मानने के लिए तैयार है, किन्तु पर्यायसत्‌ के विपयमें उसका कहना है कि वह परकी सहायतासे श्र्थात्‌ 
परके द्वारा उत्पन्न होता है । उपादान तो स्व है और भेद विवक्षामें जो उपादान है वही उपोदय है, इस- 
लिए वह भपनेसे, अपनेमें, अपने द्वारा आप कर्ता होकर कर्मरूपसे उत्पन्न हुआ यह कथन यथार्थ बन जाता 
है । किन्तु जिस वाह्म सामग्रीमें निमित्त व्यवहार किया गया है वह ( वह स्वय परके कार्यका स्वरूपसे निमित्त- 
कारण नहीं हैं यह वात यहाँ घ्यानमें रखना चाहिए | ) पर है, अत उसमें यह कार्य हुआ इसे तो यथार्थ 
न माना जाय और उसके द्वारा आप कर्ता होकर परके इस कार्यको उसने उत्पन्न किया इसे यथार्थ कैसे 
माना जा सकता है, भर्थात्‌ त्रिकालमें यथार्थ नही माना जा सकता, क्योकि दोनोमें सर्वथा सत्ताभेद हैं, 
प्रदेशभेद है, कर्ता आदिका सर्वथा भेद तो है ही। परके द्वारा कार्य हुआ या परकी सहायतासे कार्य हुआ 
इसे आगम प्रमाणसे यदि हम असदुभूत व्यवहार कथन या उपचरित कथन बतलछाते हैं तो अपर पक्ष उसे 
निरर्थक या निरुपयोगी लिखनेमें हो अपनी चरितार्थता समझता हैं इसका हमें आइचर्य हैं। जहाँ उपादान 
और उपादेयमें भेद विवक्षा करके उपादानसे उपादेयकी उत्पत्ति हुई यह कथन ही व्यवहार कथन ठहरता 
हैं वहाँ परके हारा उससे सवंथा भिन्न परके कार्यकी उत्पत्ति होती है इसे श्रसदूमूत व्यवहार कथन न मानकर 
सदूभूत व्यवहार या निश्चय कथन कैसे माना जा सकता है, इसका स्वमतके समर्थनका पक्ष छोडकर अपर 
पक्ष ही विचार करे । क्या यह अपर पक्ष आगमसे वतला सकता है कि एक द्रव्यके कायके कर्ता आदि 
कारण धर्म दूसरे द्रब्यमें वास्तवमें पाये जाते हैं ? यदि नही तो वह पक्ष कुम्भकार घटका कर्ता है इस कथन 
को असद्भूतव्यवहारनय ( उपचरितोपचारनय ) का कथन माननेमें क्यों हिचकिचाता है ? पहल़े तो उसे 
इस तथ्यको नि सकोच रूपमें स्वीकार कर लेना चाहिए और फिर इसके वाद इसकी सार्थकता या उप- 
योगिता क्‍या है इस पर विचार करता चाहिये। हमें आशा हैं कि यदि वह इस पद्धतिसे विचार 
करेगा तो उसे इस कंथनकी सार्थकता और उपयोगिता भी समकझषमें आ जायगी। यह कथन इश्टार्थ 


घर जयपुर ( सानिया )ठफक्वचचा 


अपोत्‌ निएचयका झ्ञान करानेमें समर्थ हे, इससे इसकी सा्थकवा पा रपयोगिता सिद्ध दोवी 
है, इससे नहों कि बह स्वयं झपनेमें यथाय कयन दे। इसे यथायो कथन मामना अम्य बात 
है भौर सार्थक अमात्‌ 5 प्रयोगों मानना न्‍्य ढात है। यह कमन शपयोगी यो है पर पबाव 
नहीं यह्‌ रक्त कपनका तात्पय हे । 


आदर्य दिप्ाातीदने तत्त्वाथहहोकबाठिक पृष्ठ !३१ में छहदारी वाएणता और कार्यक्रा रूथब 
हरऐ हुए सिडा है-- 


परदुगस्‍्तर्र दि बदुबश्य सबति तत्तस्प सहकारिक्ररप्थमितरत्काबमिति। 


को जिंउके अनतन्तर नियमसे होता हैं बह खतका सहकारी वारप हैं और इतर कार्य है। 

इसका तात्पर्म ही गह है कि अब लो कार्य होता है तब इसका जो सहृरावरै फारच्र कह गया है 
बह नियमसे रहता है ऐसी इत दोनोमें छ्मछप्रश्यापत्ति है। यह सधार्ण है। सर्बात्‌ उस्ध समन गिषल्लिः गार्गा 
होना मौ बषाभ है और गिहंयें सइपारी कारबएा स्पापित की गईं है उतरा होता मौ गषार्ष ६। यह 
शोनोशौ गाशप्रत्पारत्ति है। 


विस्तु इसके स्वानमें उक्त कचतका यदि यह अर्थ विया घाम कि जिते शहृरगरी कारण कहा पयया 
है बह हूपने ध्यापार धारा अप अस्णक़े ढरर्यकों रत्पप्न करता है तो एक्स कपगका ऐठा अर्थ करता यषाव 
त ह्ोड़र कपत्रिण ही झोगा। मच हहकारी कारणका कृशनर करते हुए लो बाफ़य रचना तिदस कौ है 
जोड़ा उसपर गृष्टिपात कौजिए । थे सहकारी कारणका सह स्षण सद्टी दिस रहे हैं कि गिपका स्शपार 
शिऐ द॒त्पप्त करठा है बह सहकारी कारय है। किस्तु इसके स्पानमें गह छिछ रहे है कि जिसके अमष्तर 
लो शियमते होता है बह सहकारी कारण है। इससे स्पष्ट गिशित होता है कि बाह्य प्रामप्रौका स्यापार बन्द 
आ्पमें कार्मको भिक्ाशयें उत्पप्र कहो करता | सदि उसे बन्‍्प हम्पढ़े कार्यपरा सहकारी कारण कहा भौगया 
है तो गेगझ इधलिए कि उसके अतत्तर अध्य इरथ्पका बह कार्ज नियमते होता हैं। 


इसपै ठत्त्वार्धरझ्ोकभातिकड़े उक्त कक्तका क्‍या तात्पर्य ई यह आसालौसे रमसये मा बाता हैं। 
पमयठार "कद थो 'न जातु' इत्पादि कशझ्य गिवड्ध किडा बया ह बह मौ इसौ अपिप्रायसे तिवद्ध रिएय 
पया हैं कि एक हइरस्य पूसरै बब्पको परिचमाता शही। इसमें आया हुआ “बत्सस पढद ध्यान देने मोप्प है। 
झपने दाजरूप परिणामड़े शरण आत्मा परकी संबति बर्षात्‌ परमें रागबुद्धि करता है और इसलिए बह 
परके संबोपमे सुक्-दुझादि रुप फरका मोकता होता है। यदि बह पररमें रागबुद्धि करता छोड़ दे तो बरके 
प॑योपमें थो छसे छुल-बुश्ादि फरड़ा मायी होना पड़ता है उससे बच बाग । स्पष्ट है कि यहाँ परको हु 
बु सादि रूप परिणयातेदारा रहीं कहा दगा है, किल्तु परकौ संबति करनेरप अपने मपरादकों ही शुक्षः 
मुआझादिका मृल्त हेतु कहा गया है। 


एपयहाएडी “छीबप्रिचामदेदु” इत्पाशि ८ थीं दावा भौ यही प्रयट करती है कि किसको हेषति 
करतेके फक्‍ल्व॒कूप किलकौ कसी परिनिति होती है। बह परका शोप तईीं है, बपता हौ दोप है इप तप्जड़ो 
सुचित करतेके छिए “जल विकुप्मइ' इत्पादि ८(दौ पाषा छिछो हैं। और अन्त 'पुपुण क्याजेण 
इत्पादि ८२ीं याद हारा प्रपप्तंहार करठे हुए बह स्पष्ट कर दिया हैं कि सब पस्प ब्पते-श्पने परिणाम 
हो बास्‍्तगर्मे वर्तां है, कोई कियौ दूलवोंके परिचामका वास्तविक कक्‍तोँ गहीं है। फिर मो यदि खपर पक्ष 


शंका १ और उसका समाधान ण्३ 


सहयारी कारणका यह ने | करता है कि यद दूसरे पब्यकी क्रियायों सटायक रपमे कदता हैं तो उसे अपने 
इस संदोपष पिचारके संभोभनोे ए शगग्रसमार गाया ८५-८६ पर दृष्टिपात करना चाहिए जौर सदि बह 
उसका बाड़ प्रत्यामत्तिषण यिदनन्तर प्रशावति! एनमा ही आर्य बर्ता है तो एपमे हमे कोई जापति यही । 
ऐगा अर्थ फरना आगमसम्गत ६॥ “जीयरिध ऐदुमदे' इत्यादि गायामे आया हुआ “उबयारमत्त ण पद 
अतदुभूवव्पवहार' इस अर्पवत सूचक है जैसा फ्रि ऐम जालापपद्धतिया उद्धरण उपस्थित वर पूर्यमें ही 
सूचित पर आगे है। पर द्वग्य क्षय द्त्यके गार्षवा बासतविया गिमित्त टी थौर न वह कार्य उसका नैमित्तिक 
है । यार व्यवहार है जो असदूभूत है यही बात 'डपय्यारमर्तणों इस पद हारा सूचित वी गई है । तत्त्वार्थ- 
इसेफ्यातिक पृ० १४५१ के उद्धर्णका जो अभिप्राय है इगका 'ुलासा हमने पूरंगें ही फ्िया है। उसे 
अधिक उसवा दूमरा आशम नही है । 


मोमासादर्भन घरों सर्ववा नित्य मानगर सरागरी वाएणरों ध्यनिवी प्ररिद्धि मानता हैं और किर 
भी बह बहता है कि एससे यतद अधिकृतरपगे नित्य ही थागा रहता है। अष्टणती ( जए्टगहसी पृ० १०५ ) 
का सदसामध्यमसण्टयत! इत्यादि उचन इसी प्रसगमे शाया है। एस द्वारा भट्ठाजलछूकदेवने भीमासादर्न 
पर दोपका आपादन फ़िया है, एग हारा जैनपर्णनके मिद्रान्तगा उद्घाटन किया गया हैं ऐसा यदि छपर पक्ष 
समसता हैँ तो उसे हम उस पलकी अ्रमपूर्ण स्थिति ही मानेंगे । ठगमें ढसका दू से है कि उसनी ओरसे अपने 
पक्षके प्मर्थनम ऐसे खचनोवंग भी उपयोग किया गया हैँ । सर्वया नित्ययादी मीमासक यदि शब्दको सर्वया 
नित्य मानता रहे, फिर भी वह उसमें घ्यनि आदि कार्यकी प्रशिद्धि सहकारी कारणासे माने और ऐसा होने- 
पर भी बह शन्दोमें प्रिकृतिकों स्वीकार न करे तो उसके छिए यही दोप तो दिया जायगा कि राहुकारी 
फारणोने उसकी सामर्थ्यका यंदि राण्टय नहीं किया है तो उन्होने घ्वनि कार्य किया यह कैसे कहा जा 
सकता है, वे तो भकिबनित्कर ही बने रहे । स्पष्ट है कि इस वचनरो अपर परधाके अभिप्रायक्री अणुमान भी 
पुष्टि नहीं होती । 


भपर पच्षने अप्ट्वतीके उवत बचनमे आये हुए 'तत” पदका अर्थ उपादान जानवृज्ञ कर किया है । जब 
कि उसका बर्थ सर्वथा नित्य शब्द! है। यह सूचना हमने चुद्धिपूर्वक की है और इस अभिप्रायसे की है कि 


जैनदर्शनमें उपादानका श्रर्थ नित्यानित्य वस्तु लिया गया है। किन्तु मीमासादर्शन दाव्दकों ऐसा स्वीकार 
नही करता । 


अपर पक्ष ने सममसार गाथा १०४ की आत्मख्याति टीवगकों उपस्थित कर जो अपने विचारकी पुष्टि 
फरनी चाही हैं वह ठीक नही है, वयोकि उबत टीकाके अन्तमे आये हुए 'स तूपचार एवं न तु परसाथे ? 
इस पदका अर्थ है---बह विकटप तो उपचार ही हू अर्थात्‌ उपचरित अर्थको विषय करनेवाला ही है, परमार्थ- 
रूप नहीं है अर्थात्‌ यथार्थ अर्थवों विषय करसेवाला नही है ।” किन्तु इसे बदलकर अपर पक्षने इस वाक्यका 
ग्रह अर्थ किया है--आत्मा द्वारा पुदूगलका कर्महूप किया जाना यह उपचार ही है अर्थात्‌ निमित्त-मैमित्तिक 
भावकी भपेक्षासे ही है परमार्थरूप नही है अर्थात्‌ उपादानोपादेय भावकी अपेक्षासे नहीं है ।' हमे आश्चर्य 
है कि अपर पकने उक्त चाक्‍्यके प्रारम्भ आये हुए 'स ” पदका अर्थ विकल्प” न करके “मात्मा द्वारा पुदुगल- 
का कर्मरूप किया जाना यह भआर्थ कैसे कर लिया। अपर पक्षको यह स्मरण रखना चाहिए कि निमित्त व्यवहार 
और नैमित्तिक व्यवहार उपचरित होता है और यह तब वनता है जब परने परके कार्यको किया ऐसे 
विकल्पकी उत्पत्ति होती है | यही तथ्य उक्त गाथा और उसकी टीका द्वारा प्रगठ किया गया है । 


ण् जयपुर ( पानिया ) सक्त्वचचा 


अपर पशते “या प्रिणमति स कर्ता इत्यादि बछशकों उयृत कर 'बा परिणसति! परत्रा बर्ष 
किया है--लो परिष्रमत होता ह अर्थात्‌ जिसमें पा जिसरा परिद्मत होता हैं। जद कि इश् पत्ता 
अस्तजिक अर्थ है--जो परिलमता हैगापरिषपत करता है। उक्त परमें 'बग परिजमति' पर ६ बलि 
लूमब सबृति! पद गहीं है, फिर तही मालूम अपर पराने उस्त पदके यथा अर्दको मत करके सदमतिंगे अपधा 
अर्थ बचों किजा । स्पष्ट है. झि बह पप्त उपादातकों यबाद दर्ता बनाये रसनेमे अपने पश्ष कौ ह्वार्ति हमशठा 
है ठबी हो उस पणके हारा इस प्रकारते मजम परिवर्तन गिया गया । 


प्राममर्में निमित्त ब्यदशाार गा निमित्तदर्ता भाद स्यषह्मारकों सूचित करनेदाले दचत पर्याप्त माजार्में 
छपक्ताप हौते है इसमे सम्देषह महीं पर रप्ती भाजमर्गे पह भौ स्पए्ट कर दिया बया है कि ये सब बचा 
अमप्‌मूतध्यव हा रनककौ शर्म रणकर आगे तिबद्ध विशेषये है। ( इसके छिे देशों समयसार जाषा 
१६स१ टद्दा उसकी आरमक्ष्याति टीका बुइदइरइसंइह णापा ८ कौ टौगा कारि। ) 

महाँ यह बात मी घ्यान दैने शोम्प है कि जिस प्रकार आपममें उपादातप्रताँ और उपादात तारणक़े 
कटा थ एपडस्ब होते है भर साथ ही उन्हें पार्थ कहां यया उस प्रकार आाजमर्म मिमित्तकर्ा बा तिमित्त 
कारणके त तो कही रप्तच ही उपखय् होते ६ और त ही कही रहें बदार्थ ही कहां गया ह। प्रतवुत ऐसे 
अर्थात्‌ तिमित्तकर्ता या विमित्ततारणपरक ब्यदह्ारको अनेके स्वक्तोपर अज्ञानियोंग्र अताएि रद शक्लोरण्पर 
हवए ही बतराया गया है ( देखो हमयतार पाया ८४ थ उसको दोतो धंछुत टौकाएँ बादि ) | 

अपर पते हमारे कचतको रूस्य कर थो पह्‌ लिखा है कि परन्तु इस पर घ्शात न देते हुए बस 
कृष्लको सामास्यश्पपते कर्ताफ्र छक्ृण मामकर तनिमित्त-जैभित्तिक भाजगी शपेशा आागमभ प्रतिपाशित कर्यू- 
कर्मसाबको एपतरिद ( कस्पनारीोषित ) मासते हुए आफ्के हारा मिमित्तनर्ताकों कतिवित्कर ( गारके प्रति 
निश्पयोगी ) करार दिया लाता बक्तत हौ है । 

हिल्तु पर पत्चक्ौ हमारे कथतपर टिप्पद्री करता इसछिए अमुचित है, क्योकि परमानर्मोँ एक 
कार्यके दो कर्ता बास्तगमे स्वीकार हो तही किये पये है! एम्यसार कक्ृशमें कहा थी है-- 

सेकप्न हि फर्शारौ ही स्टो डे कमणी ल चेकर्प | 
मैकस्व अ किये हे पुकसमेद चतो लस्‍्वाए #॥घ४१ 

एड डब्द ( कार्य ) के दो कर्ता लह्टी होते एक इृष्यके दो कर्म तहींहोते और एक ए्ष्णडी हो 
कियाएँ तही होठी जमोकि एक हरण्प लगेक इरब्यस्स नहीं होता ॥४७। 

इससे स्पष्ट दिदित होता है कि चब एक कार्यके परमार्चरूप दो गर्तां ही नहीं है, ऐसी अष्स्वार्य 
परमाजमर्मे दो कर्तादशोके दो छक्तम तिबड्ध किशा लाता किसी भी कषदस्‍्वामें उम्शव हीं है, इसकिए प्रश्ताँ 
जह्दौ सपन्नता चाहिए कि 'ल। भरिजमति स कर्ता इछ श्ममे शर्तौंका लो रऊदझूण विवड़ किया भया है बह 
सामास्यकपग्ने मी कर्तांका ऋण है जौर विद्येपस्सऐे भी क्योकि कहाँ पर धो गा बोसे किक एक ब्रातिगौ 
स्तुएँ हो बहा पर दौ छापास्य ओर किल्तेष ऐसा छेद करता उस्शव ६ | बड़ रूब एक कर्म्पका दर्ता हो एक 
है दो एक कठाकि दो ऋद्ण हो ही कैसे छकते ६? बडी कारण है कि एक कार्कका एक करों दौगेते परगागपर्मे 
कर्ताका एक ही ख़क्सण छिफ्बिड़ किया गया है। निमित्तकर्ता बात्तवर्मे कर्यां गड्ीं इपब्िए 
प्रपका छल थी प्रपलम्य नहीं होता | बह तो व्पबह्वारमात्र है। अतएण इल सम्बत्थं इमाए चो कुछ 
सी कषत है बह यबर्ज है ऐसा बहँ रमप्ता चाहिए । 


शंका १ और उसेका समाधांन ण्ण 


अपर पक्षने अपने पक्षके समर्थनमें समयसार गाथा १०० को उपस्थित किया है, किन्तु यह गाथा 
किस अभिप्रायसे निबद्ध की गई हैं इसके लिए समयसार १०७ गाथा अवलोकनीय हैं। उसके प्रकाशमें इस 
गाथाको पढनेसे यह स्पष्ट हो जाता है कि गाथा १०० में आचार्य कुन्दकुन्दन जो कुम्भकारके योग और 
विकल्पको घटका उत्पादक कहा है और आचार्य अमृतचन्द्रने कुम्भकारके योग और विकल्पकों जो निमित्त 
कर्ता कहा हैं वह किस अभिप्रायसे कहा है । गाथा १०७ में यह स्पष्ट बताया गया है कि आत्मा पुदुगल 
कर्मको उत्पन्न करता है, करता है, वाँधता है, परिणमाता हैं और ग्रहण करता है यह सब कथन व्यवहारनय 
का वक्‍तव्य है | गाथा १०० में तो मात्र निमित्त क्ताके अर्थर्में किस प्रकारका प्रयोग किया जाता है यह 
वतलाया गया है । किन्तु गाथा १०७ में ऐसा प्रयोग किप्त नयका विषय है इसे स्पष्ट किया गया है । अत 
इस परसे भी अपर पक्षके अभिप्रायक्री पुष्टि न होकर हमारे ही अभिप्रायकी पुष्टि होती है । 


अपर पक्ष यह तो बतलावे कि जब जिसमें निमित्त व्यवहार किया गया हैं उसका कोई भी धर्म जिसमे 
नैमित्तिक व्यवहार किया गया है उसमें प्रविष्ट नही होता तो फिर वह उसका यथार्थमें निमित्त कर्ता-कारण- 
झूपसे कर्ता कैसे वन जाता हैँ ? आगममें जब कि ऐसे कथनकों उपचरित या उपचरितोपचरित स्पष्ट शब्दोमें 
घोषित किया गया है तो अपर पक्षको ऐसे आगमको मान लेनेमें आपत्ति ही क्‍या है। हमारी रायमें तो उसे 
ऐसे कथनको विना हिचकिचाहटके प्रमाण मान लेना चाहिए । 


अपर पक्षने प्रमेयरत्नमाला समुद्देश ३ सू० ६३ से “अन्वय-व्यतिरेक' इत्यादि वचन उद्धृत कर 
अपने पक्ष का समर्थन करना चाहा है, किन्तु इस वचनसे भी इतना ही ज्ञात होता है कि जिसके अनन्तर 
जो होता है वह उसका कारण है और इत्तर कार्य हैं। यही बात इसी सूत्रको व्याब्पामें इस छशब्दोमें कही 
गई है-- 
2.2 
तस्य कारणस्थ भावे कायस्य भाविर्व तद्ावसावित्वम्‌ । 
उसके अर्थात्‌ कारणके होने पर कार्यका होना यह तझ्भावभावित्व है । 


किन्तु यह सामान्य निर्देश है। इससे वाह्म सामग्रीको उपचरित कारण क्यो कहा और आमभ्यन्तर 


सामग्रीको अनुपचरित कारण क्यो कहा यह ज्ञान नही होता । इसका विचार तो उन्हीं प्रमाणोंके आधार 
पर करना पडेगा जिनका हम पूर्वमें निर्देश कर आये हैं । 


यह तो अपर पक्ष भी स्वीकार करेगा कि एक द्वव्यमें एक कालमें एक ही कारण धर्म होता है और 
उस धर्मके अनुसार वह अपना कार्य भी करता है। जैसे कुम्भकारमें जब अपनी क्रिया और विकल्प 
करनेका कारण धर्म है तव वह अपनी क्रिया और विकल्प करता है, मिट्टीकी घट निष्पत्तिरूप क्रिया नही 
करता । ऐसी अवस्थामें कुम्मकारकों घटका कर्ता उपचारसे ही तो कहा जायगा। और उस उपचारका 
कारण यह है कि जब कुम्भकारकी विवक्षित क्रिया और विकल्प होता है तव मिट्टी भी उपादान होकर 
घटरूपसे परिणमती है । इस प्रकार कुभकारकी विवक्षित क्रियाके साथ घट कार्यका अन्वय-व्यतिरेक बन जाता 
है । यही कारण है कि कुम्मकारको घटका कर्ता उपचारसे कहा गया है। किन्तु ऐसा उपचार करना तभी 
सार्थक हैं जब वह यथार्थका ज्ञान करावे, अन्यथा वह व्यवहाराभास ही होगा। यह वस्तुस्थितिका स्वरूप 
निर्देश है । इससे वाह्म सामग्रीमें अन्य द्रव्यके कार्यकी कारणता काल्पनिक ही है यह ज्ञान हो जाता है । फिर 
भो जागमममें इस कारणताको काल्पनिक न कहकर जो उपचरित कहा है वह सप्रयोजन कहा है। खुलासा 
पूर्वमें ही किया है और आगे भी करेंगे । 


ण्दै छयपुर ( प्ानिया ) वष्त्यचर्षा 


पषदछा पु १३१ ३४४ वा उतर ( जिसे अपर पदने प्रस्तुत किया है ) एंपोगक्ी भूमिक्राम 
एपचरित अनुमागका हो गिश्पषण बरठा है। प्रत्येक हम्फ्क्रा बास्‍्तविक अमुजाग क्या है महू 'तत्थ असस 
दृष्पाषगमों जीबाह्युमागी इत्पादि बचनसे ही जामा जाता है । 

छपर पथने मुस्णामाे प्रति! इत्पादि दचतफ़ो उपभारकी स्यास्‍्या माता है जो अपुसत है। गत 
बचत हारा शो मात्र डएती प्रवृत्ति वहाँ हीती है मह बठस्मया दया है। रुपबारको भ्यारपा गौ आाशाफ- 
पद्दिम इस प्रकार दौ हैं-- 


अल्पत्र प्रसिहस्य घमस्यास्यत्र समारौपधमसब्भूतप्मबद्दारः | असद्मूतम्पबद्दार पुथ डपचरा। 


अम्पतज्र प्रसिद्ध हुए घर्मका झशपत्र आरोप करना असदूभूत व्यवह्वार है। अधरृगूत स्यदह्वार ही 
हपन्ार है। 

अपर फ्समे उपचार कहाँ प्रवृत्त होता ई इसफे छमर्थतमें तीम छवाहुएल दिये है, किशयु ता 
जाप्तय क्‍या है इऐ पफ्सता है। एक उदाहरण बारूऊ़दा है। आपके दबार्षमे धिहपता तो नही है। हां 
जिश प्रकार शिहम इपैर्य-ततोर्य भृण होठा है, उसके समान जिस बाछकें यह पुद उपरम्प हाता है छस बाहक 
मे घिदृफा उपचार दिया जाता है। यहाँ ठासदूप बुच उपचारदशा कारय है। इससे स्प्ट श्राप होता है ड्ि 
सिहसे थो बुच है बही गुण बाहुकम तो रहीं है। फिर भौ आाह्ृककों थो सिंह कहा थमा है बह केवल 
तल्सदृध बुणको देखकर ही पहां पया है। भतएव यह उपचार कृषण ही है, बास्‍्तदिक तहडीं। मह दृत्त है 
अब इसे दार्टत्तपर रामू गौलिए। 

प्रकृतम कार्य-कारणयात्रका दिचार प्रस्तुत है। काय एक है जौर कराए शो--एक बाह्य सामप्री 
थो अपने स्वअतुष्टय द्वारा कार्यके स्दचतुहयको स्पर्श करतेसे सर्वदा असमर्थ ह और डूधरी अत्त सामप्री थो 
कार्यके अम्पवहिए प्राष्ू स्पस्‍्वस्म है। ऐसी खगस्थामें इत दोनो कारणों कार्यका दास्‍्तविक कारण कौ | 
दोतो गा एक ? इसे यथार्थकूपयें स८मतेके रिए कारकांके स्वरुपपर दृष्धिपात करता होगा। कारकों 
प्रकारके है--एक भिरच्म कारक और दूसरे ब्यवहार कारक । निरचय कारक किस इहम्पती कार्य होता ई 
शससे अभिन्‍्न होते है और व्यवह्वार कारक जिस ब्रष्पमे कार्ड होता है छुबसे सिल्‍्म मानते गये ह। प्रष्येक 
डस्यमें झपना काय करलेसे समर्थ सससे अभिरम कछहू कारक सिवमस्ते होते ह इसको पम्सतेके छिए प्रास्ति 
काम बाा ६२ और उसकी टीजा देखने शोष्य है। इसकी हत्वातिकाका गिर्देद करते हुए क्षात्रार्य अमृत 
हिश्षपे है-- 

रत्न शिर्रपशनेथासिल्ककास्कत्क१कसभो कषीबस्द अ स्थर्ज सथकपकलृत्शमुऋम | 

सिरचयऐे अभिन्न कारक होनेसे कर्म और चौव स्वयं स्वकूपड़े ( अपने-अपने स्वरूपके ) कर्तों है 
पैसा यहाँ कहा है । 

शआामममे कहाँ स्वरूप प्राप्तिका सिर्शेश किया गया है गहाँ यहौ कहा एया है। 

अचमाप्माध्मणत्माबसाप्सख्याससत आप्मने | 
प्मादभायो दि पर विहरर्डि प्रतिकत्े 8 १-११४ ४-अजगारणर्मायृत । 

छसबेदनप्ने सुम्गक्त हुआ बह आ्राएसा स्वर्सकेदबरूप अपने ह्वारा सृद्ध विदातसदस्वरूप अपनी प्राप्तिके 
किए इलिय ज्ञात जौर धत्त'करण क्षानरूप अपतेसे दिप्न होकर गिर्दिकल्प्स्परूप अपने शुद्ध चिदातत्वस्वरूप 
क्षपतेको ध्याता हुआ शत्कृष्ट विशुद्धिको प्राप्त होठा है ।१-११३॥॥॥ 


शंका ९ और उसका समान ०9 
इसी तथ्यको परमात्मप्रकाश अध्याय एकमें इन झब्दोमें व्यवत किया है-- 


भचतणुभोयविरत्तमणु जो अप्पा झाएइ । 
तासु गुरुककी वेल्कडी संसारिणि तुद्ेह ॥३२॥ 


- ससार, शरीर और भोगोमें विरक्त मन हुआ जो जीव आत्माको ध्याता है उसको बडी भारी 
ससाररूपी बेल छिन्न-भिन्न हो जाती है ॥३२।॥ 


इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि प्रत्येक समयमें निश्चय पट्कारकरूपसे परिणत हुआ प्रत्येक द्रव्य स्वयं 
अपना कार्य करनेमें समर्थ हैं। इसको विद्वदरूपसे समझनेके लिए तत्त्वार्थश्छोकवातिक पृ० ४१० का 
तत सुक्त लोकाकाशधर्मादिद्रव्याणासधधाराधेयता! यह वक्तव्य दृष्टिपथमें लेने योग्य है। इसमें स्पष्ट 
चतलाया है कि निश्चयनयसे ( यथार्थरूपसे ) विचार करनेपर प्रत्येक द्रव्यमें स्थितिरूप, गमनरूप और परि- 
णमन आदि रूप जो भी कार्य होता हैं उसे वह द्रव्य स्वयं अपने द्वारा अपनेमें आप कर्ता होकर करनेमें समर्थ 
है, क्योकि प्रत्येक द्रव्यका उत्पाद, व्यय और प्रौव्यरूप जो भी स्वरूप है वह विस्नसा है ) अभेद विवक्षामें 
ये तीनो एक है, भेदविवक्षामें ही ये तोच कहे जाते हैं । 


इसपर यह प्रश्न होता हैं कि ये तीनो जब कि द्रव्यस्वरूप हैं तो कालमेदसे प्रत्येक द्रव्य अन्य-श्रन्य क्यो 
प्रतीत होता है, उसे जो प्रथम समयमें है वही दूसरे समयमें रहना चाहिए ? इसी प्रइवका समाधान व्यवहार- 
नयसे करते हुए यह वचन लिखा है--- 


व्यवहारनयादेव उत्पादादीना सहेतुकत्वप्रतीते 
व्यवहारनयसे ही उत्पादादिक सहेतुक प्रतीत होते हैं । 


यह तो अपर पक्ष भी स्वीकार करेगा कि व्यवहारनयके दो भेद हँ---सद्भूत व्यवहारनय और अस- 
दुमूत व्यवहारनय । सदुभूत व्यवहारनयमें भेदविवक्षा मुख्य है ओर असद्भूतव्यवहारनयमें उपचारविवत्ता 
मुख्य है । इससे दो तथ्य फलित होते हैं कि सदृभूत व्यवहारनयकी अपेक्षा विचार करनेपर किस पर्याययुक्‍त 
द्रव्यके चाद अगले समयमें किस पर्याय युक्त द्रव्य रहेगा यह ज्ञात होता है और असद्भूत व्यवहारनयकी 
भपेक्षा विचार करनेपर वाह्म किस प्रकारके सयोगमें किस प्रकारकी पर्याययुकत द्रव्य रहेगा यह ज्ञात होता है । 
यहाँ आचार्य विद्यानन्दिते जो उत्पादादिकको व्यवहारनयसे सहेतुक कहा है उसका आशय भी यही है । इसी 
तथ्यको उन्होने अष्टसहत्ली पृ० ११२ में इन शब्दोमें व्यक्त किया है-- 


स्वयमुत्पित्सोरपि स्वभावान्तरापेक्षणे विनइवरस्यापि तदपेक्षणप्रसगाव्‌ | एतेन स्थास्नो स्वभावान्त- 
रानपेक्ष णम्ुक्तम्‌, चिस्लसा परिणामिन कारणान्तरानपेक्षोत्यादादिन्रयव्यवस्थानात्‌ । तह्निशेपे एव द्वेसुब्यापारों- 
पगमात्‌ । 

स्वय उत्पादशील हैं फिर भी उसमें यदि स्वभावान्तरकी अपेक्षा मानी जाय तो जो स्वय विनाशशील 
है उसमें भी स्वभावान्तरको अपेक्षा माननेका प्रसग आता है। इससे स्वय स्थितिशीलमें स्वभावान्तरकी 
अपेक्षा नही होती यह कहा गया है, क्योकि विस्सा परिणमनशील पदार्थमें कारणान्तरकी अपेक्षा किये विना 
उत्पादादिश्वयकी व्यवस्था हैं, तद्िशेपमें ही हेतुका व्यापार स्वीकार किया हैं । - >> 


यहाँ 'चह्दिशेषे एवं हेतुब्यापारोपगसाव्‌” इस वचनके तात्पर्यकोी समझनेके लिए अएसहस्री पु० १४० 
प 


ष्ध्ट जयपुर ( सानिया ) तत्त्वचर्चा 


कै 'परिणमगसक्तियक्षधायाः प्रतिबिश्िष्स्त!सामप्रथा! शुबणकारउस्पापारादिश्क्षणाघाअ बडिःसामर्रा! 
सक्रिपाते' पद घ्यात देने पोस्द है। इस हारा कैसी अप्तशामदौ और बैशी आह्म छामप्रीगा सप्निपात होते 
पर फैसा उत्पाद होता है गह बदसाया यया है । इश्नसे पही शात होता है कि स्‍्थमावस इष्य उत्पादादि बस- 
स्वरूप होनेके कारण अपने परिनामस्वभावके आहम्बन हारा यथपरि इन तौत रूप स्वयं परिषमता है, झख 
कोई एसे इनझुप परिष्ममाता मही है। फिर भी अन्त -बाह्य सामग्रीके कि शप होसे पर किस कूप परिषमता 
है. इठको प्रसिति उससे हांती है, अत छद्धूत ब्यगह्टारगयंस्ते अस्त धामदौकों मौर बठद॒मूत स्पष्ट 
हपसे बाह्य छामद्रौको बप्का उत्पाशइक क्‍ड्ठा एया है। एकडक़ों डसरेका उत्पादक कहना बह सागहार | 
कर स्वयं हत्पप्र होता है कहता गिरत्य है । मर्बाद्‌ गिश्यग रयका जिपय है। 

यहाँ धदृगृत ध्यषद्वारतयका लुक्मठा यह ६ कि छपादाम और उपादेयक्य स्वस्प स्दवसिश लेप 
कौ बह लय उपादेगको उपादान सापेस स्वीकार करता है। 


असस्भूठ व्यवद्दारतयका चुद्धाप्ता यह है कि आाह्म धामप्री स्वस्यते अस्पक्रे कार्मा गिर्मित्त रही रै 
फिर भौ मह शग राप्ते अन्प बाह्म॑ सामप्री सापेत स्वीकार रुरता है। 

यहाँ इस दोयो ब्यषह्ारोमें हसने रुपचरिठोपक्षारद्ती विगत सही को है। उसकी विव्ला्में छपादाग 
हुपादेफ्का उत्पादक है यह कषत हपचरित सझ्भ्त ध्यवह्यारशयक्रा बिपय होबा सौर पुम्मकार बड़का शवों 
है पह क्क्‍्श इपचरित अस्त ब्यब्डारनयका गिपय ठद्रैगा। अम्यत्र साहाँ कही इमने 
कृपादेषकी इपपत्तिको यदि निश्रममसका वक्तम्प कद्ा सी है तो बढ्लाँ खमेद विवक्षामें हो 
बैसा प्रतिपाइम किया गया दे ऐसा यहाँ समप्तमा 'चाशिए । 

बह दस्तुस्दिति है। इसके प्रगासम॑ छूब हम बाह्य सामप्रौकी अपेशा बिचार करते है तो विश्व 
होता ६ कि कुस्मकारमें जो पदू कारक बम है थे अपने है. मिद्ौडे लही। तदया मिट्टीम॑ जो पदू कारक वर्म 
है थे मिट्टीके है, कुम्मकारके शही। अठतएग क्ुम्मकाएकों अपने बर्तादि ब्मके कएलज योग और बिकक्पका 
क्॒ताँ कहता पा सि्टौको अपने कर्सोदि शर्मोके बारप घटवा गर्तों बहता तो परमार्षजूत है। फिर भौदितत 
सफ| मिट्टी लपना बटकप व्यापार करती है उस धयय कुम्मकार भी अपना योय और विकत्पल्स देपा 
ब्यापार करता है थो घट परिचामके अलुकृछ क्टा जाता है। बस्तुत यही कषुस्भगारसे घटके ग्तापोंके 
परपचारका है है। इसी तष्पको सप्यसार बाबा ८५४ कौ आत्मक््याति टीका 'कडुधमसम्मबालुड्भछ श्यापार 
कुर्षाअ/।---ककूसकी उत्पत्तिके अतुकृछ व्यापारको करता हुआ इत ऋम्दमं स्यक्त करती है। थैते बारूक 
छिद्ृका काम तो हड्ढी करता। फिर भौ बह अपने कऋ्रैय-शोर्य सुथके कारण सिंह कहनेगें बाता है । सो 
रूपचार है। से ही ५म्गकार मिट्टीयें बटठक्तिया तो हड़ौ करता। फ़िर भी बड स्ट्टी धारा कौ जानेगाड 
चरटक्रिपाकेपमथ अपनौ जोब और विकस्परूप ऐसौ ७कछ्िमा १रता है बिचसे तसे मिट्टीमें घट छिबाका कर्ण 
कद्मा थाता है। गह्दी उपचार है । हमे विश्वास है कि अपर पक पूर्षोक्त उबाहरय हाए आजम प्रमाघोंके 
प्रफपशमे इप्त तस्यको बहच करेंदा । 

अपर पछने उपचार कहाँ प्रयत्त होता ह बह दिल्वस्मनेडे किए लो अल्प दो उदाहरण प्रस्तुत जि 
है कलकप आाकुग सौ यही है । अन्न थपते परिणाम झक्षण किसाक़ा कर्ता है ओर प्राय अपने परिनाय सक्षव 
हछियाके कर्ता है) ये परस्पर एक-नूपरैकी क्रिया नही करते। फिर मौ काछ प्रत्वापत्ति बस पहँ अप 
प्राणोकौ शिममित्तता छुपभ्रित वी पई है। अतएव अन्न भैते प्राणोका उपचरित हेतु ई ढसौ प्रफार प्रहतों 


शंका १ ओर उसका ससाधान ण्र, 


जान लेना चाहिए। वचनमें परार्थानुमानका उपचार वयों किया जाता है इसका खुलासा भी इससे हो जाता 
हैं और इस उदाहरणसे भी यही ज्ञात होता है कि कुम्भकार वास्तवमें घटोत्पत्तिका हेतु नही है । 
अपर पक्षने अपने प्रकृत विवेचनमे सबसे वढी भूल तो यह की है कि उसने वाह्यम सामग्रीको स्वरूपसे 
अन्यके कार्यका निभित्त स्वीकार करके अपना पक्ष उपस्थित किया है। किन्तु उस पक्षकी ओरसे ऐस। लिखा 
जाना ठोक नहीं है, क्योकि उतत कथनकों वास्तविक मानने पर अन्य द्वव्यके कार्यका कारणघर्म दूसरे द्रव्यमें 
वाकतवमें रहता है यह स्वीकार करना पडता है और ऐसा स्वीकार करने पर दो द्र॒व्पोमें एकताका भप्रसग 
उपस्थित होता है । बतणव अपर पक्षकों प्रक्मम यह स्वोकार करना चाहिए कि बाह्य सामग्रीको अन्यके 
कार्यका हेतु कहना यह प्रथम उपचार है और उस आधारसे उसे वही कहना या उसका कर्ता कहना यह 
दूसरा उपचार हैं। “भन्न वे प्राणा” यह वास्तवमें उपचरितोपचारका उदाहरण है। सर्व प्रथम तो यहाँ 
व्यवहार ( उपचार ) नग्से अन्नपें प्राणोकी निमित्तता स्वीकार की गई है और उसके वाद पुन व्यवहार 
( उपचार ) नयका आश्रय कर अन्न प्राण ही हैं ऐसा कहा गया है । यहाँ व्यवहार पद उपचारका पर्याय- 
वाची है। अतएवं आगममें जहाँ भी एक द्रव्यको दूसरे द्वव्यके कार्यका व्यवहारनयसे निमित्त कहा गया है 
वहाँ उसे उस कार्यका उपचारनयसे मनिमित्त कहा गया है ऐसा समझना चाहिए । 
उपचार और व्यवहार ये एकार्थवाची हैं इसके लिए देखो समयसार गाथा १०८ तथा उसको आत्म- 
रु्याति टीका । सगयसारवी उक्त गाथामें 'चयहारा' पद आया है और उसकी व्याख्या करते हुए आचार्य 
अमृतघन्द्रमे उसके स्थानमें “उपचार! पदका प्रयोग क्रिया हैं। समयसार गाघा १०६ और १०७ तथा उनकी 
बात्मह्याति टीकामें भी यहो वात कही गई है । इतना ही क्यो, इसी अर्थकों बतलानेके लिए स्वय आचार्य 
कुन्दकुन्दने गाथा १०४५ में 'उपचारमान्र' पदका प्रयोग किया हैं । स्पष्ट है कि आगममे जहाँ जहाँ व्यवहार- 
से निमित्त है, हेतु है या कारण है ऐसा कहा गया हैं वहाँ वह कथन उपचारसे किया गया है ऐसा समझना 
चाहिए । 
तत्त्वार्थवातिक अ० ५ सू० १२ से भी यही तथ्य फलित होता है । यहाँ भट्टाकलकदेवने जब 'सब 
द्रव्य परमार्थसे स्वप्रतिष्ठ हैं' इस वचनकी स्वीकृति दी तव यह प्रश्न उठा कि ऐसा मानने पर तो अन्योन्य 
आधारके व्याघातका प्रसग उपस्थित होता है । इसी प्रदनका समाधान करते हुए उन्होने लिखा है कि एक 
को दूसरेका आधार वतलाना यह व्यवहारनयका वषतव्य हैं, परमार्थसे तो सब द्रव्य स्वप्रतिष्ठ ही हैं। यदि 
कोई शका करे कि यहाँ परमार्थका अर्थ द्रव्याथिक है तो यह बात भी नहीं है । किन्तु यहाँ परमार्थ पदका 
अर्थ पर्यायाथिक निशचयरूप एवम्भूततय ही लिया गया है। इस प्रकार इस विवेचनसे भी यही ज्ञात होता हैं 
कि समयसारमें जिस प्रकार व्यवहार पद उपचारके अर्थमे प्रयुक्त हुआ है उसी प्रकार अन्य आचार्योने भी 
इस ( व्यवहार ) पदक। उपचारके अर्थमें ही प्रयोग किया है । 
यह तथ्य है । इस तथ्यकों ध्यानमें रखकर आलाप पद्धतिके 'मझुख्याभावे सति प्रयोजने निमित्ते चोप- 
घार प्रवतते 7 इस पदका असद्धूत व्यवहा रनयसे यह अर्थ फलित होता है कि यदि मुख्य ( यथार्थ ) प्रयो- 
जन और निमित्त ( कारण ) का अभाव हो अर्थात्‌ अधिवक्षा हो तथा असद्भूत व्यवहार प्रयोजन भौर 
मेसज्भूत व्यवहार निमित्तकी विवक्षा हो तो उपचार प्रवृत्त होता है । 
तथा अखण्ड द्वव्यमें भेदविवक्षा वद्म इसका यह अर्थ होगा कि मुर्य अर्थात्‌ द्र व्याथिक नयका विषय- 
भूत यथार्थ प्रयोजन और यथार्थ निमित्तका अभाव हो भर्थात्‌ अविचक्षा हो तथा सद्भत व्यवहाररूप प्रयोजन 
ओर सद्भुत व्यवहारहूूप निमित्तकी विवक्षा हो तो उपचार प्रवृत्त होता है। .., 


५८ अयपुर ( स्वानिया ) तरवचर्चा 


कै 'परिणममसक्िसशभापाः प्रतिविध्चिशम्धासाममथाः सुगणकारउष्पांपाराविकक्षणासात्म बद्धिसामरूजा 
सक्निपाते' पद ध्यात देने पोम्व है। इस हारा कैसी अग्त एमडी और हंसी आह्म ध्षामप्रीका रप्रिपाठ पे 
पर कैसा उत्पाद होता है मह बदसाया धया हैं। इससे यही शाठ होठा है कि स्वमागे दृष्य उत्पादादि शग- 
स्वकृस होनेके कारण अपने परिचामस्वयावक़े शाहम्बतन हारा यध्षपि इत तीन झुप स्वयं परिणमता है, बाच 
कौई छते इनहूप परियमाता गईं है। फिए भौ अन्च'-बाहय धामग्रीके दिस रुप होने पर दिस कप परिषमता 
है. इसको प्रसिद्धि उफसे होतौ है, बत सद्भूत ब्यवद्धारतयते अस्त सामप्रीकों और अठदुमृत स्यभयाए 
लबसे बाहर छामप्रौको उसका उत्पादक कहां सया है। एकको बूसरेका उत्पादक कहना गड स्मषडार ॥। 
और स्वयं उत्पप्त होता है कहता सिक्चम है। अर्थात्‌ निश्चम शयका परिपम है । 


बहाँ सदुमृत ब्यवद्वारतपका खुखासा यह है गि उपादात छर उपारेयका स्वकूप स्व सिड दोगिपर 
भौ महू रब उपादेशको छपाशत तापेसझ स्वीषार करता है। 


धप्द्भुत ध्यवह्यारमयका छृल्सा यह है कि बाह सामप्रौ स्वकपसे धम्पढ़े शार्सका तिमित्त नहीं 
फिर भौ यह नय उसे अस्य बाह सामग्री सापेस स्मीकार करता है। 

यहाँ इत शोमों स्पगह्दारोम इमने उपचरितोफचारकों विदक्षा हही को है। उसबी विगल्लामे छपाशत 
फपादेषका उत्पादक है यह कलम उपचरित सद्भुत ध्शबह्वारशयका बिपय होसा और दुम्मकार बटका र्क्ह 
है पह कषत उपचरित असद्भूत ध्यवहारसगका विषय हरेबा । श््यत्र जहाँ कीं इसने 
इपादेयकी रुपपत्तिको सवि सिश्भयमयका बक्तर्य कड्ठा भी है तो वहाँ ध्मेद बिदशामें हो 
पैसा प्रधिपादन किया गया द ऐसा महाँ समझना चाहिए । 

भह बस्तुस्थिति है। इसके प्रकाप्से जब हम बाह्य धाप्प्रौको अपेक्षा गि्रार करे है पो विधित 
होता है कि कुस्मकाएसे थो पटू कारक वर्य है बे अपने है मिट्टीके तह । तदा मिट्टीम थो पर्द्‌ कारक ्र्म 
है थे मिट्टीके है, कुम्भकारके तहीं। अठाएण हुम्भकाएकों अपने कर्तादि धर्मोके कारण योग और बिग त्पती 
कर्ता कहता ठंषा मिट्टीकों अफ्ते कर्टादि ध्मोकि कारण घटक कर्ता कहना तो परमार्थगृठ ह। फिर घौ जिन 
उमग मिट्टी अपता घटरूप स्यापार करठौ है रूप उमप कुम्अकार सौ अपता यो जौर गिषक्पक्प ऐश 
ध्यापार करता है यो शट परियामके अमुकृक्ष कहा बाता है। बस्तुत मही कुम्शगारमं घटके कठापिरेंके 
उपचारका हैएु है। इसी तष्पको ससयसार शाबा ८४ ती जात्पप्पाति टौफ्ा 'ककशसम्सबाजुकूछ लता 
झर्दाजा--कछ्घ्को दत्पत्तिके अनुकूछ ब्यापारको करठा हुआ इत छम्ोपे स्पक्‍्त करती है। बैपे बारूक 
छिईृका कार्व तो तघी करता। फिर भी बह अपने रैयशोर्य शुप्करे कारण छिट् कहतेमें भाता है। गो 
छपचार है। ईसे हो रुम्णकार मिट्टीमे बटक्किया शो तह्दौ करता। फ़िर भी बह मिद्टौ हारा की बाजेबाजी 
बटकियाके धम्ग अपती बोप और विकश्पक्प ऐसी क्रिया करता ई जिससे ढसे मिट्टी बट क्रिपाका क््ती 
कड़ा णाता है । पहौ उफ्यार है । हमे जिस्वास है कि अपर पप्ल पूर्तोक्‍्त उदाहरण हारा मातम प्रमाणोंडे 
हषपक्षपे इस तप्पको ब्रहण करेया। 

पर पश्तते रषचार ब्रा प्रवृत्त होता है बह शिखकातंके छिए लो अम्य दो उदाइरण फ््स्टुत किस 
है उत्तका आक्षण सी अद्दौ है । अज्न खपने परिणाम छक्षय क्रियाका कर्ता है ओर प्राथ छपने परियाम रुख 
कियाके क्तोँ है। ये परस्पर एक-दुसरेढी किया तहीजरवते! फिर भो काह प्रत्वासत्ति बस वहाँ खो 
प्रायोगी बिमिच्ता उपबरित कौ पईह। कठपृथ शध्न बैते प्रायोष्मा इुपभरित हैतु है उछी प्रकार प्रकृणय 


झंका १ ओर उसका समाधान ५९, 


जान लेना चाहिए। वचनम परार्थानुमानका उपचार क्यो किया जाता हैं इसका खुलासा भी इससे हो जाता 
हैं गौर इस उदाहरणसे भी यही ज्ञात होता है कि कुम्भकार वास्तवमें घटोत्पत्तिका हेतु नहीं है 
अपर पश्षने अपने प्रकृत विवेचनमें सबसे बडी भूल तो यह की है कि उसने वाह्म सामग्रीको स्वरूपसे 
अन्यके कार्यका निमित्त स्वीकार करके अपना पक्ष उपस्थित किया है। किन्तु उस पक्षकी ओरसे ऐसा लिखा 
जाना ठीक नही है, क्योंकि उदत कथनको वास्तविक मानने पर अन्य द्रव्यके कार्यका कारणबर्म दूसरे द्रव्यमें 
वाबतवर्मे रहता है यह स्वीफार करना पछत्ता है मौर ऐमा स्वीकार करने पर दो द्रव्पोमे एकताका प्रसंग 
उपस्थित होता है। बतएवं अपर पत्रों प्रकतम यह स्वोकार करना चाहिए कि वाह्म सामग्रीको अन्यके 
कार्यका हेतु कहना यह प्रथम उपचार है और उस आधारसे उसे वही कहना या उसका कर्ता कहना यह 
दूसरा उपचार हैं। “नत्न ने श्राणा” यह वास्तव उपचरितोपचारका उदाहरण हैं! सर्व प्रथम तो यहाँ 
व्यवहार ( उपचार ) नमसे अन्नमें प्राणोकी निमित्तता स्वीकार की गई हैं और उसके धाद पुन व्यवहार 
( उपचार ) नयका आश्रय कर अन्न प्राण हो है ऐसा कहा गया है। यहाँ व्यवहार पद उपचारका पर्याय- 
चाची हैं। अतएवं आगममें जहां भी एक द्रव्यको दूसरे द्वव्यके कार्यका व्यवहारनयसे निमित्त कहा गया है 
वहा उसे उस कार्यका उपचारनयमे निमित्त कहा गया है ऐसा समझना चाहिए । 
उपचार और व्यवहार ये एकार्थवाची है इसके लिए देखो समयसार गाया १०८ तथा उसकी भात्म- 
रुयाति टीका । समयसार॒वी उक्त गाथामें 'बचहारा' पद आया है और उमकी व्याख्या करते हुए आचार्य 
अमृतघन्द्रने उसके स्थानमे उपचार” पदका प्रयोग किया हैं। समयसार गाथा १०६ और १०७ तथा उनकी 
आत्मध्याति टीकामें भी यहो वात कही गई है । इतना ही क्यो, इसी अर्थकों बतलानेके लिए स्वय आचार्य 
कुन्दकुन्दने गाथा १०५ में 'उपचारमात्र' पदका प्रयोग किया हैं । स्पष्ट हैं कि आगममें जहाँ जहाँ व्यवहार- 
से निमित्त है, हेतु हैं या कारण है ऐसा कहा गया हैं वहाँ वह कथन उपचारसे किया गया है ऐसा समझना 
चाहिए । 
तत्त्वार्थवातिक अ० ५ सू० १२ से भी यही तथ्य फलित होता है। यहाँ भट्टाकलकदेवनें जब 'सब 
द्रव्य परमार्थसे स्वप्रतिष्ठ हैं! इस वचनकी स्वीकृति दी तव यह प्रश्न उठा कि ऐसा मानने पर तो अन्योन्‍्य 
आधारके व्याघातका प्रसग उपस्थित होता है । इसी प्रदनका समाधान करते हुए उन्होने लिखा हैं कि एक 
को दूसरेका आधार वतलाना यह व्यवहारनयका वषतव्य है, परमार्थसे तो सब द्रव्य स्वप्रतिष्ठ ही हैं। यदि 
कोई शका करे कि यहाँ परमार्थका अर्थ द्रव्याथिक हैं तो यह बात भी नही हैं। किन्तु यहाँ परमार्थ पदका 
थर्थ पर्यायाथिक निएचयरूप एवम्भूतनय ही लिया गया है। इस प्रकार इस विवेचनसे भी यही ज्ञात होता है 
कि समयसारमे जिस प्रकार व्यवहार पद उपचारके अर्थमें प्रयुक्त हुआ है उसी प्रकार अन्य आंचायंनि भी 
इस ( व्यवहार ) पदक। उपचारके अर्थपमें ही प्रयोग किया है । 
यह तथ्य है । इस तथ्यको ब्यानमें रखकर आलाप पद्धतिके 'झुख्याभावे सति प्रयोजने निमिचे चोप- 
चार प्रवतत्ते ।!” इस पदका असद्भूत व्यवहा रनयसे यह अर्थ फलित होता है कि यदि मुख्य ( यथार्घ ) प्रयो- 
जन और निमित्त ( कारण ) का अभाव हो भर्थात्‌ अविवक्षा हो तथा असद्भ[व व्यवहार प्रयोजन और 
भसखूत व्यवहार निमित्तकी विचक्षा हो तो उपचार प्रवृत्त होता है । आज 
तथा अज्वण्ड द्वव्यमें भेदविवक्षा वद्ञ इसका यह भर्थ होगा कि मुख्य आर्थात्‌ द्रव्याथिक नयका विपय- 
भूत यथार्थ प्रयोजन और यथार्थ निमित्तका अभाव हो अर्थात्‌ अविवक्षा हो तथा सद्भू[त व्यवहाररूप प्रयोजन 
भोर सद्भुत व्यवहाररूप निमित्तको विवक्षा हो तो उपचार प्रवृत्त होता है। 


ह० जयपुर ( ख्ानिया ) सक््यअचा 


यहौ कारण है कि 'मुख्यामानवे इत्यादि दचतके आद डस तपचारकों कहीं अवितागाव धम्स्बस्प 
कही तंरहेयसम्बन्थरूप और कह परिचासपरियामिसम्गस्थ प्रादि हप बतस्मया पया है । 


इसक्रिए सार्यपपसतिके उक्त बाशयकों घ्वाससे रखकर अपर पशञ्नतै उसके आदारपते यहां थोपुछ 
भी हिडा ६ बह टौक तही बह तधारपर्य हमारे उक्त विवेषतसे सुठरां फरित हो भाता है । 


अपर पश्मने इसौ प्रसंगर्मे उपाशन परदको गिद्क्त तथा स्पाकृएजते सिद्वि करते हुए दिखला हैं कि 'नो 
प्रिषमतको स्वौकाए करे इहण करे था बिश्वमें परिच्रयत हो उसे उपादात कहते ६। इस हझ उपाएत 
कार्यका जाभय व्ूुपएता है। ठजा निभित्त पदकी शिरकत और ब्माकरणतै सिद्धि करते हुए छसके गिपये 
छिख्ा है कि थो मित्रके समात एपाशांगका स्तेहत करें अर्थात्‌ उसकी कार्यपरिणतिें थो मित्रके सशल 
सद्मोषी हो बह तिमित्त कदृछाता है । 
हपादान और तिम्चित्तके विपयमें यह अपर पश्षकर गक्तस्य ह। इटसे गिशित होता है कि अपए पत्र 
प्रपादातको मात्र आश्रय कारण सासता है और मिमित्तको सहबोगी। अठएग प्रधन होता है कि कर्कका 
कर्तों कौन होता है ? रूपर पक्त अपते उक्त कषत हारा कार्यक्रों छपादातका हो स्वीकार कर लेताओई 
इसर्मे सम्देह रही सत्पणा बढ उपापादतके छिए “उछक्ौ कार्यपरिषर्ति दैसे परम्दोक्प प्रशोग सही करता । 
परल्तु बढ प्रपादातकों कवार्यका मुख्य ( बास्तविक ) कर्ता की मातता चाहता इसका हमें खारचर्य 4] 
समपसार कछशमें बदि लीब पुणगद्॒कर्मको शहीं करता है तो कौत करता ई ऐसा प्रस्‍्त उठा कर शद़का 
समाषात करते हुए छिक्षा है कि सदि तुम अपता तीब मोह ( बज्ञान ) दृर करता चाहते हो ऐो का 
शोसकर लुनो कि धास्तममे पुृद॒यद्ध ह शपते कार्यका कर्ता ईै, चीग तहीं। एसगठार कछग्रका बह बचत 
इप प्रकार ई-- 
जीदः करोति बरि पुर॒पछकम भेद कश्तई तत्कुरुत इत्पमिशंकरेण ॥ 
बृर्ताई तीजरचमोइमिबहलात्र संकीत्वते शलुत पुर॒सकडम कतू ॥ ९३ ॥ 
अपर पश्न लब कि कार्य के प्रति व्यबश्मार कर्तां गा ब्एथह्वार हेतु भादि शब्यों हारा प्रयुक्त हुए बाझ 
पदार्चको उपचार कर्ता भा सपारदेतु स्वौकार कर फैला है, ऐसी अवस्था उसे आयमर्से किसे बगे 
'कपचार' पके अर्षको ध्यतततमें रखकर इप्त कपतको अदास्तविक मात छैलेमसे शापत्ति सही होती भाहिए। 
इसते उपादातकर्तां बास्‍्तमिक है बह सुतरा फछित हो थाता है। बाह्य सामग्रौमे नि्ित्त ब्यधह्मएकों 
रस्म रक्कर तसपत्रार कर्ठों पा उपचार हुँदुका आागगर्ये कथन क्‍यों किया बबा है इसका प्रगोषत 
है और इस प्रगोधतको सखस्पमें रख कर गह कजत ्यर्थ श देकर कार्थक और तपसोबी भोदहै। किश्यु 
इस आाबाएपर अपर पश्च हारा क्षण कचतकों हो वास्तविक दुदुराता कितो जौ अवल्थायें छषित गा 
परमार्षमूत तहीं कहा था ककता । 
लआपर पञ्तने अपने पशके समर्थन आवयके लो तौत छ्दाइरण उपस्थित किसे है. पममेये अल्सहली 
पू १४ का छरदाह्रण गिर्चय सपादागक़े शाव बाहा सामर्रौकप्रै माष काअप्रत्पासत्तिको भूच्चित कए्ता 
है। देगाषम कारिका १९१ से माव इतता हो सूचित होता है कि यह थजौब कषपते रागादि जानोकों 
मुझय कर बैठा कर्ममेस्थ करता है सतके अनुतार परत कझका पाभौ होता पड़ता है। कछमोचर्ते कर्म 
तो मिमिचमात्र है. इसका मुख्य क्यों दो स्व जग दी है । अपर फसने इस कारिकाडे फ्ठएर्ष 
को छोड़कर रुपे आवम प्रमाणके रूपनें कपस्थित फिजा ह। इएसे कर्म और ओके रागादि भावों 
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निमित्त-नैमित्तिक योग कैसे बनता हैं इतना ही सिद्ध होता है, अतएव उससे अन्य अर्थ फलित करना 
उचित नही है ! तीसरा उदाहरण प्रवचनसार गाया २५५ की टीकाका है। किन्तु इस वचनको प्रवचन- 
सार गाथा २५४ और उसकी टीकाके प्रकाशर्में पढने पर विदित होता हैं कि इससे उपादानके कार्यकारी 
पनेका ही ससर्थन होता है । रतसपाक कालमें वीजके समान भूमि फलका स्वय उपादान भी है इसे अपर 
पक्ष यदि ध्यानमें ले ले तो उसे इस उदाहरण द्वारा आचार्य किस तथ्यकों सूचित कर रहे है इसका ज्ञान 
होनेमें देर न लगे। निमित्त-नैमित्तिक भावकी अपेक्षा विचार करने पर इस आगमप्रमाणसे यह विदित 
होता हैं कि बीजका जिस रूप अपने कालमें रसपाक होता है तदनुकूल भूमि उसमें निमित्त होती है 
भर उपादान-उपादेय भावकी अपेक्षा विचार करने पर इस आग्रमप्रमाणसे यह विदित होता है कि भूमि 
बीजके साथ स्वय उपादान होकर जैसे अपने कालमें इृष्टार्थी फलित करती है वैसे ही प्रकृतमें जानना 
चाहिए। स्पष्ट है कि इन तोन आगगप्रमाणोंसे अपर पच्षके मतका समर्थन न होकर हमारे अभिप्रायकी 
ही पृष्टि होती है। बाह्य सामग्री उपादानके कार्यकालमें उपादानकी क्रिया न करके स्वय उपादान होकर 
अपनी हो क्रिया करती है, फिर भी बाह्य सामग्रीके क्रियाकालमें उपादानका वह कार्य होनेका योग है, 
इसलिए बाह्य सामग्रीमें निमित्त व्यवहार किया जाता है । इसे यदि अपर पक्ष निमित्तकी हाजिरी समझता 
हैं तो इसमें हमें कोई आपत्ति नही हैं। निमित्त व्यवहारके योग्य वाह्य सामग्री उपादानके कार्यका 
अनुरजन करती है, उपकार करती है, सहायक होती है जादि यह सब कथन व्यवहारनय ( उपचारतय ) 
का ही वक्‍तव्य है, निश्चयनयका नहीं। अपने प्रतिषेधक स्वभावके कारण निरचयनयको दृष्टिमे 
यह प्रतिपेध्य ही है। भाशा है कि अपर पक्ष इस तथ्यके प्रकाशमें उपादानके कार्य कालल्‍में बाह्य 
सामग्रीमें किये गये निमित्त व्यवहारको वास्तविक ( यथार्थ ) माननेका आग्रह छोड देगा ! 


हमने पज्चास्तिकाय गाया ८८ के प्रकाशमें वाह्म सामग्रीमें किये गये निमित्तव्यवहारको जहाँ दो 
प्रकारका बतलाया है वहाँ उसी टीका धचनसे इन मेदोंको स्वीकार करनेके कारणका भी पता लग जाता 
है। जो मुख्यत अपने क्रिया परिणाम द्वारा या राग और क्रिया परिणाम द्वारा उपादानके कार्यमें निमित्त 
व्यवहार पदवीको धारण करता है उसे आगममें निमित्तकर्ता या हेतुकर्ता कहा गया है। इसीको लोकमे 
प्रेरक कारण भी कहते हैं और जो उक्त प्रकारके सिवाय अन्य प्रकारसे व्यवहार हेतु होता हैं उसे आगममे 
उदासीन निमित्त कहनेमें आया है । यही इन दोनोमें प्रयोग भेदका मुख्य कारण है । परचास्तिकायके 
उक्त वचनसे भी यही सिद्धि होता है। इस प्रकार हमने इन दोनो भेदोको क्यो स्वीकार किया है इसका 
यह स्पष्टीकरण है । 
अपर पक्ष इन दोनोको स्वीकार करनेमें उपादानके कार्यमेदकी मुख्यता देत्ता है सो उपादानमें कार्य 
भेद तो दोनोके सद्भावमें होता है। प्रश्न यह नही है, किन्तु प्रदन यह है कि उस कार्यको वास्तवमें कौन करता 
है ? जिसे आगममें हेतुकर्ता कहा गया है वह कि उपादान ? यदि जिसे आग्रममें हेतुकर्ता कहा गया हैं वह 
करता हैँ तो उसे उपादान हो मानना होगा । किन्तु ऐसा मानना स्वय अपर पक्षकों भी इष्ट नहीं होगा, 
इसे हम हृदयसे स्वीकार करते हैं । ऐसी अवस्थामें फलित तो यही तथ्य होता है कि उपादानने स्वय यथार्थ 
कर्ता होकर अपना कार्य किया और वाह्य सामग्री उसमें व्यवहारसे हेतु हुई । इस अपेक्षासे विचार करने 
पर बाह्य सामग्रीको व्यवहारहेतुता एक ही प्रकारकी हैँ, दो प्रकारकी नहीं यह सिद्ध होता हैं। आचार्य 
पूज्यपादले इष्टोपदेशमें 'नाछो विज्ञत्वसायाति' इत्यादि वचन इसी अभिप्रायसे लिखा है । इस वचन द्वारा वे 
यह सूचित कर रहे हैं कि व्यवहारहेतुता किसी प्रकारसे क्यो न मानी गई -हो, अन्यके कार्यमें बह 
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दास्तजिर मे होनेते इस अपेलासे समात है। अर्थात्‌ अग्पका कार्य करनेमें बर्मस्कके समान दोनों ही 
प्रदासीत है। 


अब रही प्रेरक निमित्त ध्यवह्यारके योम्प बाह्य छामडद्ीके अनुरूप परियमतकी बाठ धो वह हम बपए 
दश्नसे ही जातता आाहईने कि यह अनुरूप परिणगन गजा बस्तु है? उद्ादरणार्थ कर्मको निमित्त कर दौपढ़े 
भाजधदारकी सृष्टि होटी है गौर घीवके राप-३पको तिमित्त कर कर्मी पृष्टि होती है! महा कर्म तिमिए 
है जोर रागजेप परिचञाम तैमिशिक । इसी प्रकार रामडलेप परिषाम निर्मित है और कर्म हैमित्तिक | ऐो 
बबा इसका बह अर्थ छिया जाय कि तिमित्तमे श्रो पुयर्म होते हैं बे मैमित्तिकर्मे एंशमित हो घाठे है, गा 
कया इसका यह अर्थ छिया जाय कि जिसको उपाशन गिमित्त बताता है उस दसा छिपा परियाप गा ताव 
परिनाम अपनी छपादाम झक्तिके बछसे बह अपना एगज त्पल्त कर हैता है? प्रथम फ्स तो इपछिए ठीक 
सही क्योकि एक दष्पके शुध-बर्मका पूसरे इस्पमे संक्रमण सही होठा। ऐसौ अवस्बा्ें दूसरा पं हो सबौकाए 
करता पदश्ता है। समयसार बागा ८ ८२ की जात्मस्दराति टीकापे 'निमित्तीकृष्प! पका प्रगोय इसौ शर्मि” 
प्राक्से किमा गया है। खष्य दच्प इूसरेके कार्यमें स्‍्वय॑ शिमित्त नहीं है। किखु अल्प अध्यक्रों खदब कए- 
लाकृम्गत बर अस्य जिस इृष्यका परिथाम होता है उसकी अपेक्षा उसमें प्रेरक मिमित्त ब्यवद्टार रिगा बातो 
हैं। पुरणक्ष डस्प झपती विद्िट स्पर्ण पर्यायक्े कारण दूधरेका सम्पर्क करके अपती उपादास लक्तिफरे इससे 
जिसका एम्परक छिपा ई उपफ़े समान अमरुपसे परिणाम झाता है ओर लग अपने कृपायके गारण दूहरेरों 
करप करके रूपनौ रुपादात खक्तिके बलूसे जिससे झदय किया है बैरा राशपरिचाम शपतेमी सत्य कर 
सैएा है। बहौ रंणार और तदतृकुप कर्मधरयका श्ील है! यहौ कारण है कि प्रत्पेक मोपता्ीकी खत्म 
क्जमादको कदयमे केबेदा उपदेश काजममें दिया पया है, इसलिए प्रृतग बह्शै पम्तता चाहिए कि प्रपेक 
अपादातके कार्य थो ैदिट्रप राठा हे उसे भपत्री आम्तरिक्त शोग्यता बए स्वय॑छपादत ही बत्पघ्र करता 
है, बा पामदौ तहीं। फिर मो बाश्प्ररपारत्ति बछ क्रियाकौ भर परिभामकी सदृधता देखग र घिसके कश्यप 
बह परिभाम द्ोदा है उसयें प्रेरक तिमित्त ब्पयह्मार किश थाता है। शस्य हष्पकै करार्समें ज्रेरक तिमिए 
स्यगद्मार करनेको दद एार्थकता है । इसके सिबाय अपर फखने इसकै सम्बाभगे छाद को गुछ्ठ कौ किता ईै 
बह गषार्थ तहीं है । 


हमसे छो गद क्षिएा है हि प्रेरक कारचड़े बरसे ढदिशौ हस्यड़े गार्यगी आगे-्यीपी कभी भौ७जही 
किया जरा सता है बह अधार्य किला है ब्रपोकि प्रपाशतड़े अमाषपें कद कि बाह्य 
प्रैएक निमित्त स्परद्वार सौ सही किया था सगषा तो उपके द्वारा कार्यका आगे-पौसे विजा बता तो अत्मत 
ही छप्तम्मंष है। बर्सवी शातारूफ्ला साबसंसाएके उपादानरौ भाभारुपतारों तपा भू मिक्ती बिपरीता 
औदौ छपाशाततारों है पृषित करती है। प्रतएश उपाशसक्े अभाव लय कि बाह्य शामप्रौमें प्रेरक विमित 
ल्यपह्गार ही रहीं तिया था उक्ता । ऐसी अबख्यार्ते अपर पता हाए 'प्रेरक निध्रित्तके बरसे बार्य कभी भौ 
किशा था खदता है ऐसा छिरा आाता उसके एक्ाम्त झाप्रइगों है लुचित करता है! 


जपर पकने पद्ापए पौतऋतु, रपट और दर्दीगा उदाहरण देवर बहू गिड करतैका प्रमत्त किया 
है हि कोने बदहेबाफ़े गौट श्ञादिके समाम डिठसे जौ हार्प होते है रतमे एकमाज निमित्त स्पदद्धाएरे 
मौष्प बाह्य ठापदौगा ही बोहबात्ता है।इए सम्बत्पर्ते अपर पक अपने एजयन्ठ आइहूबए बषा हिंसा ई 
झखपर ब्यात दीजिए | प्गता बढ़ता है रि-- 
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'इस तरह कोटका बनना तबतक रुका रहा जबतक कि दर्जीक्रे पास कोटके वनानेका अयकाश नहीं 
निकछ आया । इस दृष्टान्तमे विचारना यह है कि कोट पहिननेझी आकाक्षा रखनेवाले व्यक्ति द्वारा खरोदे 
हुए उस कृपडेमें, जव कि उसे दर्जीकी मर्जीपर छोड दिया गया है, कौनसी ऐसी उपादाननिष्ठ योग्यताका 
अमाव बना हुआ हैं कि वह कपडा कोटरुपसे परिणत नही हो पा रहा है और जिस समय वह दर्जी कोटके 
सीनेका व्यापार करने लगता हैं तो उस फपडेमें कौनसी उपादाननिष्ठ योग्यताका अपने-आप सख्भाव हो 
जाता है कि पह कपडा कोट बनकर तैथार हो जाता हैं। विचार कर देसा जाय तो यह सब साम्राज्य 
निमित्तकारण सामग्रीका ही है, उपादान तो बेचारा अपनी योग्यता लिए तभीसे तैयार बैठा है जब बह दर्जकि 
पास पहुँचा था। यहाँपर हम उस कपडेकी एक एक क्षणमे होनेवाली पर्यायोकी वात नही कर रहे है, 
क्योकि कोट पर्यायके निर्माणसे उनका कोई सम्बन्ध नहीं है। हम तो यह कह रहे हैं कि पहलेसे ही एक 
निश्चित आकारवाले कपडेका वह टुकड़ा कोटके आकारको वयों तो दर्जकि व्यापार करनेपर प्राप्त हो गया 
भौर जबतक दर्जीनि कोट बनानेरप अपना व्यापार चालू नहीं किया तवतक वह क्यों जैसाका-तैसा पडा 
रहा । जिस अन्वय-वत्तिरेकगम्य कार्य-कारणभावकी सिद्धि आगमप्रमाणसे हम पहले कर आये है उससे यहो 
सिद्ध होता है कि सिर्फ मिमित्त कारणभत दर्जीकी वदौलत ही उस कपडेकी कोटरूप पर्याय आनेको पिछड 
गई कोटके निर्माण कार्यको उस कपडेकी सम्भाव्य ज्षणवर्ती क्रमिक पर्यायोके साथ जोडना कहाँतक बुद्धिगम्य 
हो सकता है यह आप ही जानें ।' आदि । 

यह प्रकृनमें अपर पक्षके वक्‍तवब्यका कुछ अश हैं। इस द्वारा अपर पक्ष यह वतलाना चाहता है कि 
अनन्त पुदूगल परमाणुओका अपने-अपने स्पर्शविशेषके कारण सश्लेप सम्बन्ध होकर जो आहारवर्गगाओकी 
निष्पत्ति हुई और उनका कार्पास व्यम्जन पर्यायरूपसे परिणमन होकर जुलाहेके विकत्प और योगकी निमित्त- 
कर जो वस्त्र बना उस वस्त्रकी कोट आदिरूप पर्याय दर्जके योग और विकत्पपर निर्भर है कि जब चाहे 
बह उसकी कोटपर्यायका निष्पादन करे । न करना चाहे न करे | जो व्यवहारतयसे उस वस्त्रका स्वामी है 
वह भी अपनी इच्छानुसार उस वस्तको नानारूप प्रदान कर सकता हैं। वस्त्रका अगला परिणाम क्‍या हो 
यह वस्प्रपर निर्भर न होकर दर्जी और स्वामी आदिकी इच्छापर ही निर्भर हैं । ऐसे सब कार्यामें एक मात्र 

निमित्तका ही वोलवाला हैं, उपादानका नहीं। अपर पक्षके कथनका आशम यह है कि विवक्षित कार्य 
परिणामके योग्य उपादानमें योग्यता हो, परत्तु सहकारी सामग्रीका योग न हो या भागे-पीछे हो तो उसीके 
अनुसार कार्य होगा । किन्तु अपर पक्षका यह सव कथन कार्य-कारणपरम्पराके सर्वथा विरुद्ध है, क्योकि 
जिसे व्यवह्रनयसे सहकारी सामग्रों कहते है उसे यदि उपादान कारणके समान कार्यका यथार्थ कारण मान 
लिया जाता है तो कार्यको जैसे उपादानसे उत्पन्न होनेके कारण तत्स्वरूप माना गया है वैसे ही उसे 
सहकारी सामग्रीस्वरूप भी मानना पडता हैं, अन्यथा सहकारी सामग्रीमें यथार्थ कारणता नही वन सकती । 
दूसरे दर्शनमें सन्निकर्पषको प्रमाण माना गया है। किन्तु जैनाचार्याने उस मान्यताका खण्डन यह कह कर«ही 
किया है कि सन्तिकर्ष दोमें स्थित होनेके कारण उसका फल अर्थाघिगम दोनोको प्राप्त होना चाहिए । 
( सर्वायसिद्धि अ १ सू १० ) वैसे ही एक कार्यकी कार्रणता यदि दोमें यथार्थ मानी जाती है तो कार्यको 
भी उभयरूप माननेका ग्रसस आता है। यत कार्य उभयरूप नहों होता, अत अपर पक्षमे सहकारी 
सामग्रीको निविवादरूपसे उपचरित्त कारण मान लेना चाहिये। ढ़ हु 

अपर पक्ष जानना चाहता हैँ कि बाजारसे कोटका कपडा खरीदनेके बाद जव तक दर्जी उसका -कोर्ट 
नही बनाता तव॑ तक मध्य कालमें कपडेमें कीत सी ऐसो उपादान योग्यताका अभाव बना हुआ है जिसके 


६४ अगपुर ( खानिया ) दक्त्यचचर्चा 


दिला कपड़ा कोट तहौ बतता । समाधान मड है कि चिस छम्पगद्धित पूर्ष पयणिके बाद कपड़ा कोट पर्याफको 
उत्पन्न करता है बह्‌ पर्याय छब उस कपड़ेग उत्पन्त हो बाती ६ तब सके बाद ही बह कपड़ा कोट पर्षाद 
झपपे परिषए होता है। इसक़े पूर्व छत कपड़ेको कोटका छपादास कहता दष्पाथिक शयका गस्तथ्ज है। 
अपर पक्ष कोट पहिनतेकी आाकाझ्ला रखतेवाके स्यक्तिकी इक्यः और बर्मीकी इच्छोके भापाएर 
कोटका कपड़ा कब कोट अर सका यह सिर्णय करके कोट कार्रमे बाह्य सामप्रीके साप्ताज्पदों भर्षे हो 
जोबणा को. । किश्तु बस्तुस्थिति इससे सर्वधा भिन्न हैं। अपर परके उक्त कशतकों ठसटकर हम बह मी 
कह छकते है कि कोट पहितमेको आकांद्या रखतेबाले ब्यक्तिने बाजारसे कोटड्य कपड़ा खरीदा ओए कौ 
उत्सुकता पूर्मक बह उसे दर्शके पास के मौ गगा | किस्तु अमी रस कपडेके कोट पर्मायरपसे परिणत होबेका 
स्वकाल नही आाया था इसछिए उप्ते देखते ही द््रीकी ऐसी इच्छा हो गई कि अमीौ हम इसका कोट गईं 
बना (कते और लय उस कपडेकी कोट पर्गांग धन्रिद्ित हो यई तो दर्जा मश्चीम थाएि भौ छसको उत्पत्ति 
मिमित्त हो बये । 
अपर पश्ष यदि इस तस्मकों एमप्त के कि केवक इस्यशक्ति अैत दर्शनसे कार्यकारी तही माती गई 
है क्योकि बह अकेडौ पाईं सही लातीओऔर स केबछ पर्याप श्रक्ति ही लैत दर्सतमे कार्मकारी माती पई है, 
क्योकि गह भी अकेछी पाईं नही बाती । अठएग प्रदिगिश्चिट्ट पर्याय सतत युक्त अटाभारण हस्जशक्तित ही 
चैतदर्घतमे कार्यकारी भाती यई है। तो कपड़ा कब कोट बने यह प्री से उमझसे श्रा बाग | और इस 
बातके एमपमें बल्ले पर उसके विद्विह काका भौ तिर्णग हो बाग । प्रत्पेक़ कार्य स्वकाछ्ग ही होता ह। 
इरिंसपुराण हर्ष १२ म॑ छिख्षा है-- 
अतुरंगकर्क काझः पुन्ना मित्राणि पौस्पम्‌। 
क्प्रकृत्ताणदेबात्र भाषददे कक्क पस्स्‌ ॥०१॥ 
मैने तु विकके करझूपौरपादि्िरशकः । 
इति बत्कप्णते विज़िस्तक्तल्पमिति लाश्यणा ॥७२॥४ 
जब तंक उत्कृष्ट शैषदछ है तभी तक च्तुरंग बह कार पुत्र मित्र जोर पौरप कार्षका है। 
औैगके विकछ होते पर काछ ओर पौछ्प आदि उब तिर्जक ई ऐसा लो विहृ्युप्प कहते है बह मषार्ण 
है, बस्यभा कही है ![४१-७२॥ 
बड़ प्लायम प्रमाण है ! इसे ऋइडं प्रत्पेक कारक दिल्चित्र काझुका ज्ञात होता है गहां झतसे गह 
जी ज्ञात हो थाठा है कि ईव अात्‌ परस्पर कार्यकारी अन्तररप ओम्बताढ़े एद्भावमें ही बाह्य पामद्रौकी 
छपनोजिता है, कन्पौैीया हड़ीं । 
यहाँ पर इसने 'ैग पदक अर्थ 'कर्र्भकारी अन्धरंव पोप्मता' शाप्तमीमासा कारिका ८८ कौ बह 
उतौ टौकाके शाबार पर ही किया है। पट्टकशंकदेद 'हैद पदका अर्थ करते हुए वहाँ पर छिलऐे ई-- 
चोम्बता कम पूष॒ वा देवपुभवमण्श्य | पौरुएं फुबरिदचेह्ितं रहन्‌ । 
पोष्पता और पूर्ष वर्म इतकी हैव संज्ञा है। पे दोतों झगृष्ट है। किल्तु इदचरेछ्ितका भाव परौ्प है 
भ्ोदह है। 
शाचार्प समन्तजाज गार्यमें इस दोसीके दौध-मुस्यभादस हो छतेकास्तडा शिर्देण किया है! इसते 


शंका १ और उसका समाधान ६५ 


स्पष्ट विदित होता है कि कपडा जब भी कोट बनता है अपनी द्रव्य-पर्यायात्मक अन्तरग योग्यताके बलसे ही 
वनता है और तभी दर्जीका योग तथा विकल्प आदि अन्य सामग्री उसकी उस पर्यायकी उत्तपत्तिमें तिमित्त 
होती है । 
अपर पक्ष यद्यपि केवल वाह्य सामग्रीके आधार पर कार्य-कारणभावका निर्णय करना चाहता है 
और उसे वह अनुभवगम्य वतलाता हैँ । किन्तु उसकी यह मान्यता कार्यकारी अन्तरग योग्यताकों न स्वीकार 
करनेका ही फल है जो आगमविरुद्ध होनेसे प्रकृतमें स्वीकार करने योग्य नही हैं। छोकमें हमें जितना 
हमारी इन्द्रियोंसे दिखलाई देता हैं और उस आधार पर हम जितना निश्चय करते है, केवल उतनेको ही 
अनुभव मान लेना तकंसगत नहीं माना जा सकता | हमारी समझसे अपर पक्ष प्रकृतमें कार्यकारी अन्तरग 
योग्यताकों स्वीकार किये बिना इसी प्रकारकी भूल कर रहा है जो युक्त नही है। अतएव उसे प्रतिविशिष्ट 
वाह्य सामग्रीकी स्वीकृतिके साथ यह भी स्वीकार कर लेना चाहिए कि जिस समय कोट पर्यायके अनुरूप 
प्रतिविद्चिष्ट द्रव्य-पर्याय योग्यता उस कपडेमें उत्पन्न हो जाती है तभी वह कपडा कोट पर्यायका उपादात 
वनता है, अन्य कालमें नही । बाह्य सामग्री तो निमित्तमात्र है । 
अपर पक्ष कालक्रमसे होनेवालो क्षणिक पर्यायोके साथ कपडेकी कोटरूप पर्यायका सम्बन्ध जोडना उचित 
नही मानता, किन्तु कोई भी व्यजन पर्याय क्षण-क्षणमें होनेवाली पर्यायोंसे सर्वथा भिन्न हो ऐसा नहीं हैं । 
अपने सदृश परिणामके कारण हम किसी भी व्यजन पर्यायकों घटी, घटा आदि व्यवहार कालके अनुसार 
चिरस्थायी कहें यह हुसरी बात है, पर होती हैं. वे प्रत्येक समयमें उत्पाद-व्ययशील ही । पर्यायदृष्टिसे 
जब कि प्रत्येक द्रव्य प्रत्येक समयमें अन्य-अन्य होता है, ऐसी अवस्थामे उक्त कपडेकों भी प्रत्येक समयमे 
जन्य-अन्य रूपसे स्वीकार करना हो तर्क, आगम और अनुभवसम्मत माना जा सकता हैँ। अतएव 
केपडेकी कोट पर्याय कालक्रमसे होनेवाली नियत क्रमानुपाती हो है ऐसा यहाँ समझना चाहिए। अपर 
पच्चने वाह्म सामग्रीकों कारण मानकर जो कुछ भी लिखा है वह सब व्यवहारनयका ही ववक्‍तव्य है । 
निशचयनयकी अपेक्षा विचार करनेपर अनन्त पुदुगलोंके परिणामस्वरूप कपडेकी जिस कालमें अपने 
उपादानके अनुसार सधात या भेदरूप जिस पर्यायके होनेका नियम हैं उस कालूमें वही पर्याय होती है, 
फ्योंकि प्रत्येक कार्य उपादान कारणके सदृश् होता है ऐसा नियम हैं। इसी तथ्यको प्रगट करते हुए 
गाचार्य जयसेन समयसार गाया ३७२ की टीकामें लिखते है-- 


ए सवतीति 
उपादानकारणसदुश काय सवतीति यस्माव । 


दर्जी जब उसकी इच्छामें आता है तव कपडेका कोट बनाता है यह पराश्षित अनुमव है और कपडा 
उपादानके अनुसार स्वकालमे कोट बनता है यह स्वाश्रित अनुभव है । अनुभव दोनो है । प्रथम अनुमव 
पराधोनताका सूचक है और दूसरा अनुभव स्वाघीनताका सूचक हैं। यह अपर पक्ष ही निर्णय करे कि 
इनमेंसे किसे यथार्थके आश्रय माना जाय । 

अपर पक्ष इष्टोपदेशके 'नाज्ो विज्ञत्वमायाति” इत्यादि इलोकको द्रव्यकर्मके विपयमे स्वीकार नहीं 
करता । वयो स्वीकार नहीं करता इसका उच्तकी ओरसे कोई कारण नही दिया गया हैं। वस्नुत, इस हारा 
फर्म और नोकर्म सबका परियग्रह किया गया हैं। अपर पक्ष मिट्टोमें पट वननेकी योग्यतताकों स्थीकार नहीं 
करता । दिन्तु मिट्टी पुदूगल द्रव्य है। घट और पट दोनो ही पुद्गलक्की व्यजन पर्यायें हैं। ऐसी मअवस्थामे 
मिद्टीमें पटरूप बनमेंकी योग्यता नहीं है यह तो कहा नहीं जा सकता | परस्परमें एक दूसरे रूप परिणमनेकी 

& 


६६ सयपुर ( स्वानिया ) सक््यभषां 


थोप्यताको प्यानप रक्षफर ही इसमें आबार्योंने इतरेठराजाइका निर्देए किदा है। फ़िए कड़ा गारण है ढ़ 
मिट्टीपे चुस्मह्मा कट पर्पायका जिर्माण करमेमें सर्वदा असमर्थ एहता हैं। यदि अपर पक्ष गहे कि बर्ताकों 
पिट्टौयें फ्टकप बननेवी बर्याय मोस्दता ने इोनेंसे ही बुलाहा मिट्टीसे पट बनालेगें छूसमर्थ है तो इसहे तिड 
हुआ कि थो इस्प जब जिए पर्याक्के परिणजमक पम्मुत्त द्वोता है तभी अन्‍्प सापप्रौ उसमें रवगहारपे शिपित्त 
होती ई भोर इस गृष्टिसे विचार कर देखने पर यही विर्णप होता है हि बाह्य सामग्री सात्र खस्गहे पल 
करतेपें दैसे ही उदासीन है जैते धर्मट्स्ब दतिमें ध्रदासीस ६। सब ट्रस्व प्रस्येक स्म्पम अपना-शपना ्फई 
करनेमे ही ध्वस्त रहते है। उन्हें हौनों काछोमे एक सता मी दिश्राम तहीं सिकृता कि बे अपना पाई 
केड़कर दूसरे अध्यका कार्व करते छरमोें। अतएग इश्लोपदेश्ट्रे उक्त बधगके अनुसार प्रकृतमें बडी सझशा 
चाहिए कि जिस प्रकार दर्म इस्प अस्यका कर्ण कतेमें उदातोग है उसी प्रपार अस्य सजी इृष्प अस्य वस्पवा 
कार्य करषेसे उदासीस हैं। यह तो काश प्रत्पाग्नत्तिका ही धाप्माज्य सप्रशिए कि कभी और कही वे अआकके 
कर्फ जेरक विभित्त स्फबद्वाए परवीकों प्राप्त हो जाते है और कभी ठवा बह्ी से छर्बड़े दार्पमे पशातौज 
तिमित्त ल्फबड्भार पदवीको प्राप्त हो बाते है । 
दो रत बारयकों देखकर मी दर्पका अुसान डिड़ा ला सझा है इसे स्वीकार नहीं करता। 
इसी अाकों ब्यातमें रखकर कस! कारणकप (लिम कार्यक[ अगुरापक दोता है यह सिझ करनेफे डिये गई 
दिखा है कि बह कारणतामत्रीकी अभ्किकता हो और उसे शिक्त क्मकौ कापक पामदौ हरपरिगए € 
हो दहां कारफ्से कार्ककझा अनुमाल करनेमे कोईं बाबा तहीं शाती । किस्तु हमें खेद है कि खपर कुछ हर 
कण्लका ऐसा डिपर्शास करता ई जितका प्रृठ?ें कोई प्रयोजत ही ही । इसका विशेष गिषार हम झमे 
उंक्पके तीसरे दौरके प्त्तरमे करनेबाले है, इतलिए इत बापारते महा इसकी शिशेप अर्चों करता व 
इष् रहीं सातते । किन्तु बडा इतता संकेत कर देसा आवर्गक दमझते है कि शिस प्रकार 
छायेकी विवश्चित बा साममी दी मियत दतु झोती दे छसी प्रकार उसकी विषज्वित इपादाज 
सामप्री ही नियठ दतु दो सकेगी | झतपब प्रत्येक छार्य प्रस्येक समबमें प्रतिनिबत आम्यस्तर 
बाक्ष सामपीको निमित्त कर दी इत्प्न होता दे ऐसा समझना चाहिए । स्व-परमत्पम परिणम" 
समका अमिप्राब मो घट्टो दे | एप परते रुपादानको अमेक मीस्फ्ताजासा कह कर बाह्य प्ामदौके बतपए 
चाडे जिस कार्यकौ रत्पत्तिकी कस्फ्ता करना पिष्पा है। 
अपर पक्षका कहता है कि बाह्य सातप्रौ उपादागड़े कार्यये सहयोग करती है सो यह प्होद कया 
बस्तु है? क्‍या दोतो पिछडर एक कार्य करते ह यह सहयोगफा अर्थ है? किस्यु बह तो माता गई था 
सकता फंगोकि वो ,्रथ्य मिछ्षकर एक किदा वहीं कर सकते ऐसा इश्पस्थभाग है (देखो सदमसाए ककूछ हर) 
कपा एक ब्ष्प पूसरे इल्फ्की क्लिदा कर देता है कह सट्दयोत्रकरर लण है? किम्तु यह कषत भी बह पाता 
ला सकता कपोकि एक हम्म अपतेके जिंह दूसरे इल्फ्क्रौ क्षिज़ा करतेम॑ सर्वणा असमर्थ है ( देखो मर 
अत्शार अ २ या (६ लकतैतीय टौका )। क्‍या एक हष्प दूसरे इब्गकौ पर्यायमे विशेषता उत्पप्त कर 
देता है पह सहगोक्‍का वर्ज है? किल्तु लब कि एक इज्दका धुचवर्म बृतरे इव्बये संक्रमित हौ क्यो हो 
खकठा ऐसौ अगस्वामें एक इच्च दूसरे इश्पकी इर्गायर्पे बितेपता रत्यह् कर बेता है बह कहता कितनी भौ 
अबजस्थामे परमार्चमूत नहा माया आ एकता ( देखो क्षमक्सार गाभा १ १ चौर शफ़्को आत्पकशति हौका )। 
छूपादात कअतैक बोप्यताबाल्य होता है, इसलिए बाहा सायहो झते एक बोम्बता हारा एक कार्य करेसे दी 
जब्त करठौ रहती है क्‍या बह छद्पोगका अर्थ है? किश्तु अपर फखकौ यह तर्कणना सौ बरुबत है, कोडि 
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आगममें विशिष्ट पर्याययुक्त द्रव्यको ही कार्यकारी माना गया हैं ( देखो अषप्टसहखी पृ० १५०, स्वामि- 
कार्तिकेयानुग्रेक्षा गावा २३०, श्लोकवातिक पृ० ६६ वथा प्रमेयकमलमार्तण्ड पृ० २०० जादि )। क्‍या 
क्षेत्रप्रत्यासत्ति या भावप्रत्यासत्तिके होनेपर उपादानमें कार्य होता है यह सहयोगका भर्थ है ? किन्तु सह- 
योगका यह अर्थ करना भी ठीक नहीं है, क्योकि देशप्रत्यासत्ति और भावप्रत्यासत्तिके होनेपर अन्य द्रव्य 
नियमसे अन्यके कार्यकों उत्पन्न करता है ऐसा कोई नियम नहीं हैं ( देखो इलोकवातिक पु० १५१ )। इस 
प्रकार सहयोगका अर्थ उक्त प्रकारसे करना तो बनता नहीं। उक्त विकल्पोके आधारपर जितनी भी 
तकंणाएँ की जाती हैं वे सब असत्‌ ठहरती हैँ । अब रही कालप्रत्यासत्ति सो यदि अपर पक्ष वाह्य सामग्री 
उपादानके कार्यमें सहयोग करती है इसका अर्थ कालप्रत्यासत्तिरूप करता हैं तो उसके द्वारा सहयोगका यह 
अर्थ किया जाना आगम, तर्क और अनुभवसम्मत है, क्योकि प्रकृतमें 'कालप्रत्यासत्ति' पद जहाँ कालकी 
विवक्षित पर्यायको सूचित करता है वहाँ वह विवक्षित प्र्याययुक्त वाह्माम्यन्तर सामग्रीको भी सूचित करता 
है। प्रत्येक समयमें प्रत्येक द्रव्यकों अपना कार्य करनेके लिए ऐसा योग नियमसे मिलता हैं और उसके 
मिलमेपर प्रत्येक समयमें प्रतिनियत कार्यकी उत्पत्ति भी होती है, ऐसा ही द्वव्यस्वमाव हैं । उसमें किसीका 
हस्तक्षेप करना सम्भव नही । स्पष्ट है कि प्रकृतमे निमित्तके सहयोगकी चर्चा करके अपर पक्षने स्वप्रत्यय 
मोर स्व-परप्रत्यय परिणमनोके विषयमें जो कुछ भी लिखा है वह आगम, तर्क और अनुभवपूर्ण न होनेसे 
तत्त्वमीमासामें ग्राह्म नहीं माना जा सकता । 

इस प्रकार पूर्वोक्त विवेचनके आधारपर हमारा यह लिखना सर्वथा युक्तियुवत है कि 'निमित्त 
कारणोमें पूर्वोक्त दो भेद होनेपर भी उनकी निमित्तता प्रत्येक द्रव्यके कार्यके प्रति प्तमान है । यही जैन- 
दर्शनका आशय है। मनादिकालसे जैन सस्क्ृुति इसी आधारपर जीवित चली भा रही है और बनन्‍्त काल 
तक एकमात्र इसी आधार पर जीवित रहेंगी । इससे अपर पक्ष यह अच्छी तरहसे जान सकता है कि जैन 


सस्कृतिके विरुद्ध अपर पक्षकी ही मान्यता है, हमारी नहीं । विचारकर देखा जाय तो हरिवद्यपुराण सर्ग 
२८ का यह कथन तो जैन सस्कृतिका प्राण है-- 


स्वय कम करोत्यात्मा स्वय तत्फलूमइलुते । 
स्वय अ्राम्यति ससारे स्वय तस्माहविम्रुच्यते ॥३२॥ 


यह आत्मा स्वय अपना कार्य करता है, स्वयं उसके फलको भोगता है, स्वय ही ससारमे परिभ्रमण 
करता है और स्वय ही उससे मुक्त होता है ॥१२॥ हे 

“ मालूम नही अपर पक्ष पराश्चित जीवनका समर्थनकर किस उलझनमें पढा हुआ है, इसे वह जाने । 
वैज्ञानकोकी भोतिक खोजसे हम भरीमाँति परिचित हैं । उससे तो यही सिद्ध होता है कि किस विद्चिष्ट 
पर्याय युक्त वाह्याम्यन्तर सामग्रीके सद्भावमें क्या कार्य होता है। हमें मालूम हुआ है कि जापानमें दो नगरोपर 
अणुवमका विस्फोट होनेपर जहाँ भ्रसख्य प्राणी कारकबलित हुए वहाँ वहुतसे छुद्र जन्तु रेगते हुए भी पाये 

गये । क्या इस उदाहरणसे उपादानके स्वकार्यकर्तृत्वकी प्रसिद्ध नही होती है, भपि तु अवश्य होती है । 
आगे अपर पक्षने हमारे हरा उल्लिखित स्वामी समन्तमद्रकी “वाह्मोतरोपाधि' इत्यादि कारिकाकी 
धर्चा करते हुए हमारी मान्यताके रूपमें लिखा है कि सम्भवत हम यह मानते हैं कि “उपादान स्वय 
कार्योत्पत्तिके समय अपने अनुकूल निमित्तोको एकत्रित कर छेता है ।' किन्तु अपर पक्षने हमारे किस कथनके 
जाधारपर हमारा यह अर्थ फलित क्या है यह हम नहीं समझ सके । हमने भट्टाकककदेवकी अष्टलतीके 
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“ठारप्ती छात्रत बुद्धि: इस बचनको प्रमायरूपमें अगश्ग हो छपूध्ठत किया है छोर बह निशिवारस्पदे 
प्रमाच है। पर उससे भौ उक्त बापय सूचित नही होता । निमित्तोको घुटानेश्ों बात अपर प्री मोरतै 
ही मपार्थ माती लात है। उसक्ौ मोरसे इस आशपका कबत शर्थीं शंकाके तौसरे शौरमें किगा भी बगा 
है । हम तो ऐसे कर्षतको कैश विकश्पका परिषाम ही मानते है। अतएव इस बातकों छेकर छपर पे 
यहाँ पर 'इस्पणतस्थभावः पदक क्षो सौ विधेचता की ह बह युख्त सडी है! किग्तु पका आारुग धदणा 
ही ६ कि चिऐे आजमर्यें स्वप्रतपद परिधाम ( स्वसान पर्याय ) कहा है बौर जिसे लाजमों स्व-यतत्वर 
( विमाव पर्यास ) कहा है बह छब बाहय-श्लाम्यत्तर रपाबिकी उमग्रतार्मे होता है ऐसा ब्रभ्पगत स्गजाब है। 


खाये अपर प्तने हमारे कबनको हद्धृतकर मोप्नको स्व-परप्रस्पप छिड करनेका प्रयत्म किता है। 
किन्तु लाजमर्पे इसे किस रूपर्ते स्वोकार किगा बया है इसके विस्तृत विवे्रनर्मे तत्कारू मं पड़कर एसकी 
पृष्दिग एक आायमप्रमाथ दे बेता रुचित समझते है। पंच्रास्तिकाय गांजा ३६ को आचार्य समृतबत्र कृत 
टौकार्गे छिखा है-- 


सिद्शो हि डमबकमश्षपे स्थपमास्मानमुष्पादबब्ाल्यर्किकरिदुत्पादह॒नति । 


झसय कर्मका प्रप होतेपए सिड स्वयं आत्मा ( एिद्ध पर्याय ) को रत्पप्त करते हुए झस्‍्प किदौको 
प्रत्पक्त लही करते । 


इससे एवप्रश्पय पर्याप और एड-परप्रत्यय पर्यापके कबतसे छ्तनिहित रहस्गका स्पष्ट बाग हो थाता 
है। किस्यु सपर पक्त इत दोनोंको एक कोटिमें रखकर ढक्त रहस्मकों दृष्टिययर्मे गहौ के रहा है एव्ताई 
हम गहाँ कहता चाईने । 

हपते पत्रास्तिकायका अतब्तर पूर्व ही बचत हदधत किया है। उत्का थो मास ह बही छाक्षम 
तत्वाबंसृनके जन्चद्देश्यमांष इत्पाति बचतका सौ है। 


भहाँ बपर पतते करधातुपोण छौर चरजाशुपोगफौ! अचकिर लो तिश्द्रयत्रारित्र और ब्यवद्गार 
चारितके एक साथ होतेषा संकेत किया है शो रुसका हमारौ ओरसे कहाँ तिपेष किया गया है। इताण 
कहता तो इतता ही है कि शिरचवचारित्रके साथ होनेबाल्य पंच महाप्रतादिस्प परिणाम स्वगष्मरचारित 
प्रद्राको प्राप्त होता है। अत्पया मोचमार्यक्री दृष्िसि बह शिश्फल हैं। शाय हो पत्र महात्रतादिकस परिषराय 
उछती क्षस्थापें निश्च्यज्ा पत्रिका कारण अाँत्‌ व्यषद्ाप्देतु फ्द्मा लाता ई लग कि तिरचमचारित्रो बड़ अप 
प्राणित द्वोठा रहे । स्वमागकै अरूम्क्स हारा छन्ठर्मुख होसेसे आात्मामें थो गिषचरगचारिशस्प वृद्धि एत्पस 
होरी है उउष्टा मृक्त हेतु तो जात्पाका आत्मस्वयावद़े धत्पुख होता ही है। अबुझ्िपूर्वक या गुडिफृ्ता 
लंज्दहूत परिणाम मसाज उसके अस्तित्वका विरोबी तह इतलिए स्पगद्वारचारित्र संशक बह स्गवह्वाएतस्प 
िरचमचारित्रता घाबक कड्ा गा है । एठवीपय्क लागपर्तें छ्षिवये दचत मिछते ६ उसका एकमात्र की 
छाप्रय है। इती तप्यको स्पष्ट करते हुए उमरसार कछएयें कड्ठा भी ई-- 


क्किश्वश्तां स्वमेव बुष्करतरेमोंप्तोस्मुले। कमसिः 
क्शिश्वस्थां अ परे महाहततपरोमारेश सभ्याश्षरस ! 
झाकझतमोप्त इर्द बिरामबपर्र संबेधसा्थ स्थघं 

शार्य शाक्गुणं बिषा कशमपि प्राप्तुं शमस्ते न हि क्)ए१॥ 


शका १ और उसका समाधान ६० 


कोई जीव दुप्करतर औौर मोक्षमे पराट्मुस कर्मोके द्वारा स्वयमेव ( जिनाज्ञाके बिना ) वलेश पाते 
हैं तो पाओ और बन्‍्य कोई जीव ( मोक्षोन्मुस कर्थात्‌ु कबचित्‌ जिनाज्ञामे कथित ) महाब्रत और तपके 
भारसे बहुत समय तक भग्न होते हुए केश करें तो करो, किन्तु जो साज्षात्‌ मोक्षस्वरुप है, निरामयका 
स्थान है और स्वय सवेद्यमान है ऐसे एस ज्ञानकों ज्ञानगुणके बिना किसी भी प्रकारसे वे प्राप्त नहीं कर 
सकते ॥ १४२ ॥ 
इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि परम वीतराग चारिनकी प्राप्तिका साक्षात्‌ मार्ग एकमात्र स्वभाव 
सनन्‍्मुस हो तन्मय होकर परिणमना ही है, इसवे घिवाय अन्य सब निमित्तगान्न है। यही कारण है कि 
आचार्य कुन्दकुन्दने समयसारमें गृहर्थ और मुनियी हारा ग्रहण किये गये द्रव्यलिगके विकल्पको छोडकर 
दर्भन-ज्ञान-चा रित्रस्वरूप मोक्षमार्गम अपने मात्माको युवत करनेका उपदेश दिया हैं। समयमसार॒का वह वचन 
इस प्रकार है-- 
तम्हा जद्वित्तू लिंगे सागारणगारएहिं व गहिए । 
दूसण-णाण-चरित्त अष्पाण जुज मोक्ग्पद्दे ॥४७११॥ 
इसकी टोकामे आचार्य भ्रमृतचन्द्र लिसिते है-- 


यतो हव्यकदिंग न मोक्षमाग तत समस्तमपि हव्यकिंग ध्यक्ता दशन-ज्ञान-चारित्रे चेव सोक्षमाग- 
सात आन्मा योक्‍तन्य हति सूत्रानुमति ॥४११॥ 


यत द्रव्यलिंग मोक्षमार्ग नही है, श्रत। सभी द्वव्यलिगोको छोडकर मोक्षमार्ग होनेसे दर्शन-ज्ञान- 
चारित्रमं हो आत्माको युक्‍त करना चाहिए ऐसा परमागमका उपदेश हैँ ॥४११॥ 

अपर पक्षका कहना हैं कि 'भावलिंग होनेसे पूर्व द्रव्यलिगको तो उसकी उत्पत्तिके लिए कारणरूपसे 
मिलाया जाता है 7 किन्तु अपर पक्षका यह कथन इसीसे भ्रान्त ठहर जाता है कि एक द्रव्यलिंगी साथ्रु 
आठ वर्ष अन्तर्मुहर्त कम एक पूर्वकोटि काल तक द्रव्यलिगको धारण करके भी उस द्वारा एक क्षणके लिए 
भी भावलिगको घारण नहीं कर पाता भौर आत्माके सन्मुख हुआ एक गृहस्थ परिणाम विशुद्धिकी 
वृद्धिके साथ वाह्ममे निर्ग्नग्य होकर अन्तर्मुह्तमे ज्ञपकश्नेणिका अधिकारी होता है। स्पष्ट है कि जो द्रव्य- 
लिंग भावकौिगका सहचर होनेसे निमित्त सज्ञाको प्राप्त होता है वह मिलाया नही जाता, किन्तु परिणाम 
विशुद्धिकों वृद्धिके साथ स्वयमेव प्राप्त होता है। आगममे द्रव्यलिंगको मोक्षमार्गका उपचारसे साधक कहा 
है तो ऐसे ही द्ृव्यलिगको कहा है। मिथ्या अहकारसे पु्ठ हुए बाह्य क्रियाकाण्डके प्रतीकस्वरूप द्रव्यलिगको 
नहीं । अपरपक्षने 

युगपत्‌ होते हू प्रकाश दीपक तें होह ।-छहठाला .ठाल ४,१ 


वधनको उद्धृतकर यह स्वय ही स्पष्ट कर दिया हैं कि निश्चय चारित्रका सहचर द्रव्यलिंग ही 
आमममें व्यवहारनयसे उसका साधन कहा गया है। अत पूर्वमें घारण किया गया द्रव्यलिग भावलिंगका 
साधन है, अपर पक्षके इस कथनका महत्त्व सुतरा कम हो जाता है । थाली भोजनका साधन कहा जाता है, 
पर जैसे थालीसे भोजन नही किया जाता उसी प्रकार अन्य जिन साधनोका उल्लेख यहाँ पर अपर पक्षने 
किया है उनके विपयमें जान लेना चाहिए। वे यथार्थ साधन नही है यह उक्त कथनका तात्पर्य है । मुख्य 
साधन वह कहलाता है जो स्वय अपनी क्रिया करके कार्यरूप परिणमता हैं। अन्यकों यथार्थ साधन कहना 
कल्पनामात्र हैं। यह प्रत्यक्ष ही दिखलाई देता है कि बाह्य सामम्नी न॒ तो स्वय कार्यरूप ही परिणमती 


० कयपुर ( श्ानिया ) तक्त्यअर्चा 


है जोर त कार्यडम्पकी छिजा ही करतौ है। ऐसी अभस्वामें छ्हें दजार्ण सावन कहता मार्दमें किसीको 
छुटएा हुआ देखकर 'मार्य छूटता है इस कथतको गदार्थ मालतेके छप्ात ही है। 


प्रपर पते हमारे कबनको ध्यातमें छिये शिता लो कार्ब-कराएजमावका हटा पिज उपस्तवित 
किया है बह इसलिए टौक रहीं क्योकि स तो उपादातके कारण भिमित्त व्यवद्वाएके बोम्य बाहा झामजौरी 
कपस्थित होता पड़ता है जौर नह्टी तिमित्त ब्यपहारके ओोप्प बाह्त सामप्रोड़े कारण एपाशातकोहों 
रपस्थित होता पड़ता है। गह सहय योग है जो प्रत्येक कार्यमें प्रत्येक समयमें सह ही मिछ्ता एहुा 
है। हैसे भसुक कार्मके शिमित्त मिछासे” बह थौ कषमभात्र है लो पुस्पके पोग और विगस्‍्पकों ख्ययें 
रक्षकर किया बाता है| अस्तुत” एक इब्प दुधरे ,्रष्पकौ क्रियाका कर्तों जिकाहपें सड्ढी हो उठा। शत 
बडाँ हमारे कबनकों छस्पर्से रछकर झपर पश्तले कार्य-कारणभाबका छो झस्टा वित्र उपस्थित किनाईं 
क़से कस्पनापाद हो जानना चाहिए। 

इमाए “पादागके अनुसार साविन होता है। यह कषत इसक्रिए परमार्थमृत है क्योकि हमे 
प्रमोपण्म और माजफ़िशके एक काुयें होनेका शिगय होनेशे इप्रारपे मह कहा चांता है दि पोस 
आगोपशमके अपुसार शारमारें भावडियकी प्राप्ति होती है। लिस पंचास्तिकापका यहाँ क्षपर पचने हवा 
दिया है. एसी पंचास्तिकास पाया हड में पहुछे प्र माबोक़ों कर्मझत बतशाकर गाषया ए९ में उसका 
किपेष कर बह स्पष्ट कर दिया है कि बात्माके शा्गोंको स्वर्ग आत्पा उत्पन्न करता ह वर्मा नहीं। मठ 
चारिजमोइलौय कर्मके क्रपौपक्षमके अनुसार सागहिंव होता ह इसे मबार्ण कथब भें उमशकर छपने हपा 
दासके अगूसार मान होता है इसे ही आगपतम्मत सवार्थ कमत चातता भाहिए। इप परत क्षपर पश्च 
मरी स्व निर्धय कर सकता ई कि यजार्थ कषत अपर इश्का त होकर हपारा द्वी हैं 


क्षापे लपर पश्षते तिमित्त व्यनह्टारकों बार्थ सिद्ध करतेडे छिए एकमइनेढे कपमें थो हुए मो 
अकतदप दिगा ई छठे इतता हो ध्ाए होता है कि कर पप्च किस तयकौ अपेझा क्‍या बक्‍ठस्प 
किया पया है. इए ओर ध्यात थ शेकर मात्र छपती साम्पठाको कछादम बनानेके फ्रेरपें है शत्पा मह प्ष 
अरसद्धूत स्भगद्वारतक्के बक्‍तव्पकों अतदृभृूत पातकर इस लगकी अपेक्ता कथत झाजमर्स किस 
किया बया है उइपर गृह्ििपात करता | विशेष बुरासा हम पूर्वयें है कर आने है, इसलिए यहाँबत तन 
तप्जोका फुन' छुब्मसा रद करते । 

प्रबचतडार दादा १६५ की ल्ाचाय अशृतबत्त हृत टौकार्ते 'स्थर्थओ' पद आया है। हमने एसपा 
शर्थ प्रहत संब्राके प्रथभउत्तरमें हवयें हो डिश हैं। दिशतु बपर पचको जहू अर्ज शा पहाँ। गई 
इतका शर्ष अपने रुप' करता है। इसड़े समर्थ उस पल्ककौ सुक्य युक्ति ढह है कि सहवारी बारबके 
दिया कोई सौ प्रिषति तहो होती इसहिए काज-कारणजागके प्रतंधर्मे धर्मत्र इस बरकप लर्ण खेर 
मा “इपनेमें कपता ही उचित है। इस ब्रकार अपर पछके इस कथतते रालूम पहठा है नि गह पत्र हजार 
अ्यव-प्रौज्दस्यकषप प्रत्पेक धंदृदौ!ँ बत्पत्ति पए्वरौ सद्माणतासे था बरप्े होती है बढ सिर करता चाह 
है। दिश्यु छत परी यह शारकठा लर्बच्ा लाषमगिद्य है, अठएय एहाँ भौ तिरचयमवत्रौ पेश ग बर् 
डिजा या है दहाँ प्ररयेक बार्ज यथार्थमें परविए्े्ठ ही दोता है इस सिशान्तगों स्यासर्ें रखकर छजदैब' 
बदका स्व है अर्थ करता छचित है। इतता छबात है कि बदि विस्तारों हो इस परका कर्ष करता हो 
हो दिश्बय बटुवारवरुप जी इश् पदका छर्द दिया छा सदता है, क्योकि प्रत्पेण दस्त शिशुणमते आप नर्यो 


शंका १ और उसका समाधर्न ७ 


होकर अपनेमें अपने लिए अपनी पिछली पर्यायका अपादान करके अपने द्वारा अपनी पर्यायछूपको आप 
उत्पन्न करता है। इसमें परका अणुमात्र भी योगदान नहीं होता। हाँ असदूभूत व्यवहारनयसे परसपेक्ष 
कार्य होता हें यह कहना अन्य वात हैं। किन्तु इस कथनको परमार्थमूत नही जानना चाहिए। यही कारण 
हैं कि समयसारमें सर्वत्र व्यवहार पक्षको उपस्थितकर निशचयनयके कथन द्वारा असत्‌ कहकर उसका 
निषेष कर दिया गया है। कार्य-कारणभावमें भी इसी पद्धतिको अपनाया गया हैं । 


- अपर पदच्तने प्रवचनसार गाथा १६६ की उक्त टीोकाके आधारसे यह चर्चा चलाई हैं। उसमें 
'पुद्गछस्कन्धा स्वयमेव कसंभावेन परिणमन्ति' यह वाक्य आया है, जिसका अर्थ होगा--'पुद्गलूस्कन्ध 
स्वय ही कर्मूपसे परिणमते हूँ ।” जैसा कि अपर पक्षका कहना हैं उसके अनुसार यह अर्थ कदापि नही हो 
सकता कि---पुदुगलस्कन्ध अपनेरूप कर्मरूपसे परिणमते हैं।' क्योंकि ऐसा आर्थ करने पर अपने रूप 
तथा 'कर्मरूपसे' इन दोनो वचनोमें एक वचन पुनरुक्त हो जाता हैं । 


अपर पक्षने इसी प्रसगमें समयसार ११६ से १२० तककी गाथाएं उपस्थित कर इन गाथाओकी 
अवतरणिकामें 'स्वयमेव” पद न होनेके कारण सर्व प्रथम यह सिद्ध करनेका प्रयत्न किया हैं कि आचार्य 
कुन्दकुन्द इन गाथाओं द्वारा परिणामस्वभावकी सिद्धि कर रहे हैं, अपने आप ( स्वत सिद्ध ) परिणाम- 
स्वभावकी सिद्धि नही कर रहें हैं। किन्तु अपर पक्ष इस वातको भूल जाता हैं कि जिसका जो स्वभाव 
होता है वह उसका स्वरूप होनेसे स्वत सिद्ध होता हैं, इमलिए आचार्य अमृतचन्द्नने उक्त गाथाओकी 
अवतरणिकामें 'स्वयमेव” पद न देकर प्रत्येक द्रव्यकी स्वत सिद्ध स्वरूपस्थितिका ही निर्देश किया है। 
अतएव उक्त अवतरणिकाके आघारसे अपर पक्षने जो यह लिखा हैं कि “उक्त गाथाओो द्वारा केवल वस्तुके 


परिणामस्वभावकी सिद्धि करना हो आचार्यको अभीष्ट रही है अपने आप परिणामस्वभावकी नही ।! 
वह युक्‍त प्रतोत नही होता । 


इसी प्रसग्रमें दूसरी आपत्ति उपस्यित करते हुए अपर पक्षने लिखा हैं कि गाथा ११७ के उत्तराध॑में 
जो ससारके अभावकी अथवा साख्यमतकी प्रसक्तिरूप आपत्ति उपस्थित की है वह पुदूगलकों परिणामी 
स्वभाव न मानने पर ही उपस्थित हो सकती है अपने आप (स्वत सिद्ध) परिणामी स्वभावके अभावमें नहीं ।* 
आदि । किन्तु यह आपत्ति इसलिए ठोक नहीं, क्योकि प्रत्येक द्रव्यको परत; परिणामस्वभावी मान लेनेपर 
एक तो वह द्रव्यका स्वमाव नहों ठहरेगा और ऐसी अवस्थामें द्रव्यका ही अभाव मानना पडेगा। दूसरे 
यह जीव पुदूगल कर्मसे सदा ही वद्ध वना रहेगा, अतएव मुक्तिके लिए यह आत्मा स्वतन्त्ररूपसे प्रयत्न 
भी न कर सकेगा । यदि अपर पक्ष इस आपत्तिको उपस्थित करते समय ग्राथा ११६ के पूर्वार्धपर वृष्टि- 
पात्त कर छेता नो उसके द्वारा यह आपत्ति हो उपस्यित न को गई होती । पुदुगल अपने परिणाम 
स्वभावके कारण आप स्वतन्त्र कर्ता होकर जीवके साथ बद्ध है और आप मुक्त होता है, इधीसे बद्ध दक्षामें 
जीवका ससार वना हुआ है । यदि ऐसा न माना जाय और पुद्ूगलको स्वभावसे अपरिणामी माना जाय 
तो एक तो ससारका अभाव प्राप्त होता है, दूसरे साख्यमतका प्रसग आता है यह उक्त गाथाओका तात्पर्य 
है, न कि यह जिसे अपर पक्ष फलित कर रहा है । स्पष्ट हैं कि यह दूसरी आपत्ति भी प्रकृतमें अपर पक्षके 
इशर्थकी सिद्धि नही करती । आचार्य अमृतचन्द्रने इस विपयको विशदरूपसे स्पष्ट करते हुए लिखा है-- 

अथ जीव पुद्गरुद्रब्य कमंमावेन परिणमयति ततो न ससाराभाव हति तक ? क्रिं स्वय- 
भपरिणममसान परिणममान वा जीव पुद्गलद्वष्य कममावेन परिणामयेत्‌ ? न तावत्तत्स्थयमपरिणममान 


रे डयगपुर ( सानिया ) तक्त्यचर्चा 


परेल परिशमदितु पा्यत । ब द्दि स्वपोम्णतो सक्तिः कतु सत्पंण पार्येठ | स्व परिणमसाओं हुबपएं 
परिणमपितारमपैज्ेत । न दि बस्तुगक्तपः परमपेश्नल्ते । शतः पुत्रपार/॒ ल्पं परिणासस्दमाय स्वपमंबास्तु ! 
ठथा सठि ककृशपरिणता प्रत्तिका सूर्य कड॒स इव अडइस्वसावह्ाबावरणादिकसपरिणतं तदेब स्व 
शञागाबरणादि करे स्दात्‌ | इति सिद्ध पुर॒गक्रइष्यस्प परिधामस्थसावप्यस्‌ | 


इसका अर्थ करते हुए प॒भौ लमचर्दजी प्रिलते ह-- 

झौर छो पैसा तक करे कि रीब पुरणकर हल्यको कस सायकर परिणमाता है इसकियं ससारक 
रमार गई हो सकता  डसका समाथान बह है डर पहके दो पछ छेकर पड़ते हैं--जो जीष पुद्राकझो 
परिणमाता है बह स्व अपरिणमतेकौ परिणमाता दया स्वन परिणमतेको परिणमाठा ह! दनमेंसे 
पहछा पक्ष किया छाब तो स्वण रूपरिणमटेकों नहीं परिणमा सकता क्चोंकि लाप न परिलसतेक्रे परे 
(द्वारा) परिणमानेकी सामभ्य बहोँ होती स्पा झक्ति जिसमें बददी होती बह पर कर सी बहीं की था 
सकती । झौर क्रो पुश्रकतृप्यको स्व परिणमऐेको चीब कमसाबकर परिणमाता है ऐेसा दूसरा पक्ष 
किया राच तो पद भी सीक तहीं क्योंकि ल्पपे लाप परिणमते हुए को अस्य परिलमानेबाढेकौ! आब 
इवकत ही तहीं क्‍चोकि धस्तुकी राफ्ति परकी अपेक्षा बदौ करती | इसकिये पुत्रारुजब्य परिल्यमस्तमाद 
स्थयमेष होने । पेस! हो मे पर ैसे ककछकप परियत हुई सिट्टी लपवे जाप ककूस दी है गसी तह अह 
स्वमाद शादाइरण जआ्ाहि कसस्स परियत दुआ पुर्णक जप्च दो जाप छ्ामादरण लाति कम दो है। 
पैसे पुद्गक अध्यको परिभामस्थमावता सिद्ध हुआ ! 


बह परमाबमकौ स्पष्ोम्ति है लो तिरचपप्त कौर स्यवश्वारफस्के कचनकां आाषय वगा है इसे 
विशरह्पती स्पए कर देठी ६ै। तिरयतयसे बैला लय तो प्रए्येक ,्रध्प स्वय॑ परिणामस्वघाबदाह्ा होगेसे 
पते उत्पाद-श्ययकप परिणामको अपनेप॑ अपने हारा अपमे छ्विए, माप ही करठा है। उप इपडै छिये 
परकौ प्रद्माणठादौ अचुमाज थौ। क्रपेसा लहीं होती। यह कणत बस्तुस्गकूपको उदृबाटत करवैगात्ा श 
इसकिए दास्ठबिक है, कबतमात्र तहीं है। ल्प्बद्भारतमऐ्े देखा छाम तो कुम्शकारके विवक्षित क्लिया परि 
लामक समय भिट्ठीवा विरासत क्लिपापरिणाम पृष्टिषणमें जाता है, फ्द' शुम्भकारका विशर्धित रिया 
परिणाम मिट्टीके घटपरिणामकी प्रसिद्विका निभित्त (हैयु) है, अत' इस हयप्े यह कड्ा जाता है कि कुम्मकाएे 
अपने क्रिपापरिणामद्रारा मिट्टौमें बट क्रिया | गत” यह कथत बस्तुस्थरूपको क्षतूषाटत करतेदाफ्ा लू होकर 
झसे भाततादित करतेबाला है. अत वास्तविक सही है, कथतमात्र हैं। परमायमर्मे निश्वयतगक्ों प्रतिपेषके 
कर स्पेबह्वारतयको प्रतिपेध्य क्यों दतछ्यया पया है पह इसे स्पष्ट हो छाता है। स्वस्पका प्रपादात और 
प्रक्पका अपोहृत करना यह जब कि बस्तुका बस्तुत्य है ! ऐसो शखजबस्पाम छप द्वारा असत्‌ पफ्को कहुनेषाड 
स्यवहारणगका क्रपोन्‍्दत रूपने आप हो शाता है! इसी तप्यषों स्पष्ट करते हुए प्रहसहसौ पृ १३१ में 
डछिका है-- 

स्बपरस्पोपादाबापोइगप्ण बस्बाप्रःधत्वाइस्तुति बस्तुत्थस्व | 


अर्थ पूर्वमे लिया दी है । 
स्यप्टारतप अतत्‌ पष्तत्रों कटरैबाडा है शइ इसीपे स्पए है कि बढ शस्‍्पके छर्मर्ों ूप्डडझा बहता 
है । इसी तप्पष्टों स्पष्ट गरतै हुए आधार्य ज्मृतचलत्ने तमयप्रार बाबा १६ * हौगापे मह बचत छिया है“ 


शंका १ ओर उसका समाधान ७३ 


हृह हि. व्यवहासर्तथ किल पर्यायाश्रितत्वानीवस्यथ घुदगलसयोगवशादनादियम्रसिद्धवन्ध- 
पयस्य कुसुम्मरक्तस्य कार्पासिकवासस इृवोपाधिक भावमवलरुम्ब्योत्प्लवमान परभाव परस्य विद्धाति । 


यहाँ व्यवहारनय पर्यायाश्रित होनेसे कुमुम्बी रगसे रगे हुए तथा सफेद रूईसे बने हुए वस्त्रके 
पाधिक भावकी भाँति पुदूगलके सयोगवश अनादिकाछसे जिसकी वन्ध पर्याय प्रस्तिद्ध हैं ऐसे जीवके 
पाधिक भावका अवलरूस्वन लेकर प्रवर्तमान होता हुआ दूसरेके भावको दूसरेके कहता है । 


पण्डितप्रवर टोडरमलजीने अपने मोक्षमार्गप्रकाशक अध्याय छके अनेक स्थलोपर निश्चय-व्यवहारके 
पपयमें इसी कारण यह लिखा है-- 


तहाँ जिन भागम विपें निइ्चय-ब्यवहाररूप वणन हैं। तिनविपे यथार्थका नाम निरचय है, उप- 
गरका नाम व्यवहार है | ( ए० २८७ ) 


एक ही ठव्यके सावको तिस स्वरूप ही निरूपण करना सो निरचयनय है। उपचारकरि तिस 
ब्यके सावकी अन्य द्वब्यके मावस्वरूप निरूपण करना सो व्यवहार है । ( छ० ३६५९ ) 


इस प्रकार इतमे विवेचन द्वारा यह सुगमतासे समझें आ जाता है कि समयसारकी उक्त गायाओो 
ग्रा पुदूगल द्वव्यके स्वत सिद्ध परिणामस्वभावका ही कथन किया गया है। जब कि पुद्गलद्रव्य परकी 
पेक्षा फिये बिना स्वरूपसे स्वयं परिणामीस्वभाव हैं ऐसो अवस्थामें वह परसापेक्ष परिणामीस्वभाव हूँ 
इसका निषेध ही होता है, समर्थन नहीं यह वात इतनी स्पष्ट है जितना कि सूर्यका प्रकाश । 
अपर पक्ष का कहना है कि यदि इन गाथाओमें 'स्वय शब्दका अर्थ अपने आप! ग्राह्म माना जायगा 
तो गाथा ११७ के पूर्वार्धमे भी स्व / छाव्दके पाठकी आवश्यकता अनिवार्य हो जायगी । ऐसी हालतमें 
उसमें आचार्य कुन्दकुन्द 'स्वय' दाव्दके पाठ करनेकी उपेज्षा नही कर सकते थे ।' 
इसका समाधान यह हैं कि एक तो गाया ११६ और गाया ११८ में आये हुए 'स्वय पदकी 
अनुवृत्ति हो जानेसे गाथा ११७ के अर्थकी सगति बैठ जाती है, इसलिए अपर पक्षने गाथा ११७ के पूर्वार्धमें 
स्वयं! पदको ने देखकर जो आपत्ति उपस्थित की है वह ठीक नही ! दूसरे समयसारकी इस गाथाको 
गाथा १२२ के प्रकाशमें पढनेपर यह स्पष्ट विदित हो जाता है कि इस गाधामें आचार्यको 'स्वय' पद 
इष्ट हैं। गाथा १२२ में वही बात कही गयी है जिसका निर्देश गाथा ११७ में आचार्यने किया है | अन्तर 
केवल इतना ही है कि गाथा १२२ में जीवको विवक्षित कर उक्त विपयका विवेचन किया गया है और 
गाया ११७ में पुदूगलको विवक्षित कर उक्त विषयका विवेचन किया गया हैं । अभिप्रायकी दृष्टिसे दोनोका 
भतिपाद्य विषय एक ही है। अत गाथा ११७ के पूर्वार्धमें 'स्वय” पदको न देखकर अपर पक्षने जो उक्त 
सभी गाथाओमें 'स्वय” पदके अपने आप 'स्वय ही' अर्थ करनेमें आपत्ति उपस्थित की हैं वह ठीक नही । 
इस प्रकार उक्त विवेचनसे एकमात्र यही सिद्ध होता है कि पुदूगल स्वय परिणामीस्वभाव है और 
साथ ही उक्त विवेचनसे यह अभिप्राय सुतरा फलित हो जाता हैं कि अपरपक्षने अपने तकोके आघारपर 
उक्त गाथाओका जो अर्थ किया हैं वह ठीक नही हैं । वैसे तो यहाँपर उक्त गाथाओका भर्थ देनेकी आव- 
ध्यकता नही थी । किन्तु अपर पक्षने जब उनका अपनी मतिसे कल्पित अर्थ अपनी प्रस्तुत प्रतिशकामें दिया 
है, ऐसी अवस्थामें यहां सही भर्थ दे देवा आवश्यक है। वह इस प्रकार है-- 
यदि यह पुद्गल द्रव्य जीवमें स्वय नही वेंघा और कर्मग्रावसे स्वय नही परिणमता तो वह अपरि- 
णामी सिद्ध होता है । ऐसी अवस्थामें कर्मवर्गगामोके कर्मरूपसे स्वय नहीं परिणमस्रेपर ससारका अभाव 
२० 


ही श्मपुर ( खतानिया ) तस्वघर्चा 


प्राप्त होता है सपवा सांस्यमतता भसंप साता है । यदि गह माता जाम कि जब पुदुबक गब्पोरो ब्मकफ्ते 
परिषमाता है दो ( प्रश्त होदा है कि ) स्वयं मह्ठी परिणमते हुए उन पुरृक्त बम्पाकों चेतत आरमा ते 
परिणमा छहता है । इसक्िए बढ वह मामा जाग कि पुरुबर इध्य अपने छाप दी कर्मछपसे परिषमता है 
छो जीन कर्म अर्थात्‌ पुर इन्दको गर्मस्‍्पस परिषमाता है यह कषम मिध्या छि होता है। इसहइिए ईटे 
तियमसे कर्मेहप परिगत पुदुपद ॥म्प कर्म दी है ईफे ही डागायरजादिस्प परिचत पृर॒यक्ष हरत्र श्ञाताबरजादि 
ही है ऐसा जानो ॥११६ १२ ॥ 

इस प्रकार इस छर्षपर इृष्टिपात करतेसे बे दो ठप्य स्पष्ट हो बाते है--प्रथम थो गद कि अपर 
पसलने उख्त पाषाओग्य जो अर्थ डिजा है बद उन पादाजोकी एम्दपोजतासे पर्थदूत नहीं होता | पृष्रें एव 
याजाओयपें आने हुए 'स्वथ॒पदका थ्लो मात्र अपने रूप धर्ण विया ह बह ऐकाम्विक होतते प्राह्म तह 
है। कत्तकि बर्दम रसका शज स्वयं ही गा 'आप ही गरता संगत है। और वह गाए झाजमविष्ड पी 
सही है, क्योकि गिए्चयमयसे प्रत्येक ट्रष्द भाप कर्सों होकर अपने परिक्षामदरों ्त्पप्त करता है। एसौ ठस्क- 
को सपह करते हुए सबगतारसे कड्ा थी है-- 


म॑ सात मुहममुईं करेदि ला स तस्स सूख कत्ता । 
त॑ तस्स होवि कर्म सौ तस्स हु बेदयौ प्रप्पा ॥ २॥ 


ज्ात्पा लिस श्रृत या कुसुम अपने भाषकों करता ई उस माणगां बह बारतबस गर्ता होता ६ बौर 
बह माष शतका कर्म होठा है मौर गह लरसा कर्मरूप उस भाजका भोक्ता होता ६॥१ २॥ 


इस्ौ तप्यको स्पष्ट करते हुए हृर्जिबपुराण धर्ष १८ थें भी कहा ईं-- 


ऋषिधारासंश्किहो. बम्भ्रमीति सवाल । 
जिदयानैरान्पप्नअ! सभ्‌ सिद्ध सत्थ विककस्थिति। ॥)३॥ 
इत्यप्थास्मबिरेदत्थ दीफिका धोपिफेश सां। 
शपारे! ससबत्याप्ठु तसिक तत्ष सल्ततास्‌ ध९७॥ 


क्विद्या पवप्ने सरिछप्र हरा पह जोन संपाररूपी समृत्र्मे भूमता रहता है श.ौर विदाबैराम्क्त बृड 
होकर सिड्षषिये अक्किरू स्थितिबारछा होता है ॥१३।। यह अध्यात्य विजशेषजों बतातेजाली दौपिका है| 
इसकिए जैसे दौपक रूदादि विपपक अत्यकाएको रौप भह कर देता है हसी प्रकार गह भी अज्ञात्तात्वपार 
ढो श्ौप तह कर बेता ई ॥१४॥ 

इसप्ले प्रकृतमे स्वर्ज प्रसका बजा अर्थ होता चाहिए गइ स्पष्ट हो भाता है। 

यहाँ अपर पकने स्वअ' पदके अपने आप बछर्भका बिरोप क्थिझानेके प़िए लो प्रमाण दिये है 
शतके विचगर्मे तो हसे क्लिप कुछ बही कहता है । किल्तु हाँ हम इतता पकेत कर देगा आाजप्गक शमकतते 
है कि एक तो प्रस्तुत प्रकके प्रथम व हूसरे रुत्तरमे हय्ते स्‍्वयमेब दरका छर्ष पते शाप त करके 
'स्‍्थय हौ” किया है। इस पदका “अपले छाप बह अर्थ अपर पकने हमारे कबतके रूपम॑ प्रस्तुत प्रश्तकी 
बृत्तरी भठिशकसमें मालकर टौका करवी प्रारम्भ कर दो ई थो युक्त सही हैं। इसने इसका गिरोष 
इपडिय्‌ सही किया कि तिक्यपकर्ताके कर्दमे 'स्ववपेष पणका बढ अर्थ प्हय करनतेगें हो कोई आापति 
लदी । ऐसी अकस्वाम अपने आ्राप' पदका अर्ण होता परम सह्टायता बिभ्रा आप कर्ता होकर। आय 


शंका १ और उसका समाधान ७५ 


इतना हो है कि जिसकी क्रिया अपनेमें हो, कार्य अपनेमें हो वह दुसरेकी सहायता लिये बिना अपने कार्यका 
जाप ही कर्ता होता है, अन्य पदार्थ नही । 
इस प्रकार प्रवचनसार गाथा १६६ की टीकामें 'स्वयमेव” पदका क्या अर्थ लेना चाहिए इसका 
खुलासा किया । अन्यत्र जहाँ-जहाँ कार्य-कारणभावके प्रसगसे यह पद आया है वहाँ-वहाँ इस पदका अर्थ 
करनेमें यहो स्पष्टीकरण जानना चाहिये। यदि और गहराईसे विचार किया जाय तो यह पद निशचय- 
कत्तकि अर्थमें तो प्रयुक्त हुआ ही है, इसके सिवाय इस पदसे अन्य निश्चयकारकोका भी ग्रहण हो जाता है । 
आगे अपर पक्षने 'उपचार' पदके अर्थके विषयमें निर्देश करते हुए घवक पु० ६ १० ११ के आधारसे 
जो उस पदके “अन्यके धर्मको अन्यमें आरोपित करना उपचार है ।' इस अर्थकों स्वीकार कर लिया है वह 
उचित हो किया हैं। उसी प्रकार वह पक्ष समयसार गाथा १०४ में आये हुए 'डपचार' पदका भी उक्त 
भर्थ ग्रहण करेगा ऐसी हमें आशा है, क्योंकि जिस प्रकार घवल पु० ६ पृ० ११ में जीवके कर्तृत्व धर्मका 
उपचार जीवसे अभिन्न ( एक क्षेत्रावगाही ) मोहनीय द्रव्यकर्ममे करके जीवकों मोहनीय कहा गया हैं उसी 
प्रकार समयसार गाया १०४५ में कर्मवर्गणाओके कत्त त््व धर्मका आरोप जीवमें करके जीवको पुदुंगल कर्मका 
कर्ता कहा गया है। दोनो स्थलोपर न्याय समान है। यहाँ मोहनीय कर्मोदय जीवके अज्ञानभावके होनेमें 
निमित्त है । समयसार गाथा १०४५में जीवका अज्ञान परिणाम ज्ञानावरणादिरूप कर्म परिणाममें निमित्त है। 
इस प्रकार दोनो स्थलोपर बाह्य सामग्रीरूपसे व्यवहार हेतुका सदभाव हैं । अतएवं समयसार याथा १०४ में 
'मस्थामावे सति प्रयोजने' इत्यादि वचनकी चरितार्थता बन जाती है। 
समयसार गाथा १०४५ को लक्ष्यमें रखकर अपर पक्षका कहना हैं कि परन्तु ऐसा उपचार प्रकृतमें 
सम्भव नहीं है, कारण कि आत्माके कतृ त्वका उपचार यदि द्रब्यकर्ममें आप करेंगे तो इस उपचारके लिए 
सर्वप्रथम आपको निमित्त तथा प्रयोजन देखना होगा जिसका कि सर्वथा अभाव है ।! समाधान यह है कि 
यहाँपर व्यवहारहेतु और व्यवहार भ्रयोजनका न तो अभाव ही हैं और न ही आत्माके कतृ त्वका उपचार 
ब्रव्यकर्ममें कर रहे हैं । किन्तु प्रकृतमें हम कर्मपरिणामके सन्मुख हुई कर्मवर्गणाओके कर्तृत्वका आरोप 
व्यवहारहेतु सज्ञाको प्राप्त अज्ञानभावसे परिणत आत्मार्में कर रहे हैं। अतएवं “अत यहाँ बाह्य हेतु और 
वाह्म प्रयोजनका सर्वथा अभाव है, इसलिए उपचारको प्रवृत्ति नही हो सकती” भपर पक्षका ऐसा अभिप्राय 
व्यक्त करता आगम विरुद्ध तो हैं ही, तर्क और अनुमवके भी विरुद्ध है। अपर पक्ष यदि उक्त गाथाकी 
रचनापर दृष्टिपात करे तो उसे ज्ञात होगा कि स्वय आचायमे ग्ाथाके पूर्वार्धमें 'हेदुभूदे' पदका उल्लेख कर 
वाह्म निमित्तका निर्देश कर दिया है. तथा “बघस्स दु पस्सिदृण परिणाम” वचनका उल्लेख कर मुख्यकर्ता 
भर मुख्य कर्मको सूचना कर दो है। फिर भी बाह्य निमित्तके ज्ञान करामेरूप वाह्म प्रयोजनकों रक्ष्यमें 
रखकर भुल्यकर्ताके स्थानमें पुदूगलकर्मवर्गणाप्रोंके क्तृत्वका उनसे अभिन्न ( एक क्षेत्रावगाही ) अज्नान 
परिणत जीवमें उपचार करके उपचारसे उक्त जीवको कर्मका कर्ता कहा गया है ! स्पष्ट हैं कि समयसार 
पाया १०५ में उपचार पदका वही अर्थ लिया गया हैं जिसका कि हम पिछले उत्तरमें सकेत कर आये हैं 
और जिसे घवल पु० ६ पृ० ११ के 'झुद्यत इति मोहनीयम वचनके अनुसार अपर पक्षने भी स्वीकार 
कर लिया हैं । 
एम प्रकार अपर पक्ष द्वारा उपस्थित किये अये मूल प्रशनका अवान्तर विपयोंके साथ सागोपाग 
विचार किया। 


प्रथम दौर 
हि । 


अझंका २ 
श्ोबित परीरकी कियासे भात्मामें पम अधम होता दे था नहीं 


समाधान 


श्रौषित प्ररैएकौ किया पुदुपक्ष इप्पशौ पर्याय होनेके कारप €तक्ा अजौग तत्त्व शम्तमाँव होता 4 
इंसछिए बहू स्वयं थौचका ते हो दर्मपाव है और त अधर्ममाद हो हं। मात्र लीबिय रारैरही छिजा धर्म 
महीं है इसे स्पष्ट करते हुए भाटक मपणाएयें पर्डितप्रबर बसाएसौदासशी कहते हैं-- 

ले प्पनह्ारी मू़् मर परचाषषुद्धि क्रोग। 

ठिषके बाझा क्िपा हो को है रुपरुंष सरीद ॥ १२१ ४2 
कुमति बादिय दृष्टि सो बाहिज किया करत । 

भागे मोघ्च परंपरा सहमें इरप घरंत ॥ 3२२ ॥ 
प्द्धातम लतुमद कपा कई समकितो कोष । 

सो लुगिके ठासों कह बद शिदपंथ ल होप ॥ १२६ 6 

इस तस्यक्ा समर्थन आ्ार्यबर्य अमृतचल्नके इस कझपसे होता ई-- 

इपगद्दारविसूदत्शयः बरमांय कड़बल्ति भो रूम | 
तषणोदूषिमुसण्युदुथषः कशघम्तीदह ठुर्प न ठत्युकम ॥ ए४२ ॥ 

इस कछूशका र्ष पृर्षोक्त दौद्ोंपे स्पष्ट ६। 

इठौ गिपयपर विशेष प्रकाश झाझुते हुए परमात्पप्रशाणमे सौ कहा ई-- 

चोर करठु वि तब-अरणु सभर दि सत्य सुणतु । 
परमपतमाहिदिवण्ल्बिड ल वि देस्तश सिड संतु ॥ १-१९१ ॥ 
अर्थ--बो गौर ठप्श्वरत्॒ करता है और सकन्न प्रास्त्रर्ा भी सतत करता है, परस्छु परम लगाकिति 
रष्टि है बह राय हेप और मोह आएि दोपति रहित नोलकों प्राप्त नहीं होता ॥ ९-१६१ ॥ 

फिर भौ जीषित झरौरकी कियाफ़ा अर्ज-शबरके छाद गोडर्मक््पते विमित्त-बैधित्तक सम्बत्द हौतेफे 
कारण बौषके घृण भपृथ और बृद्ध जो मौ परियाय होते हैं झबको छत्पमें छेठे हुए उपचार रयक्ा आकग 
कर छौदित शरैरकी ढियाते बर्म अवर्य होता है गह कहा बाता है। 


चघ्वितींय दौर 


शका २ 
जोवित शरोरकी क्रियासे आत्मामे धर्म अधर्म होता है या नहीं ? 
प्रतिशंका २ 


हमारे उक्त प्रश्नके उत्तरमें जो आपने यह लिखा हैं कि 'जीवित शरीर॒की क्रिया पुदुगल द्रग्यको 
पर्याय होनेके कारण उसका अजीव तत्वमें अन्तर्भाव होता हैं सो आपका यह लिखना आगम, अनुभव 
तथा प्रत्यक्षसे विरुद्ध है, वयोकि जीवित छारीरको सर्वथा अजीव तत्त्व मान लेनेपर जीवित तथा मृतक 
शरीरमें कुछ अन्तर नही रहता। जीवित द्वारीर दृष्ट स्थानपर जाता है, पर मृतक दारीर इृष्ट स्थानपर 
नहीं जा जा सकता । दातोंसे काटना, मारना, पीटना, तलवार बन्दूक छाठी चलाकर दूसरेका घात करना, 
पूजा-प्रक्षाऊ करना, सत्पात्रोको दान देना, लिखना, केशलोच करना, देखना, सुनना, सूंघना, बोलना, प्रदन- 
उत्तर करना, शराब पीना, मास खाना आदि क्रियाएँ यदि अजीव तत्त्वकी ही हैं तो इन क्रियाओ-द्वारा 


भात्माको सनन्‍्मान, अपमान, दण्ड, जेल आदि क्यो भोगना पडता है ? तथा स्वर्ग-नरक आदि क्यो जाना 
पठता हैं? 


अणुश्नत, महाव्रत, वहिरज् तप, समिति आदि जीवित दारीरसे ही होते है, भगवान्‌ नह्पभदेवने 
१००० वर्षतक तपस्या शरीर द्वारा की थो। अर्हन्त भगवानुका विहार तथा विव्यघ्वनि छारीर द्वारा 


ही होती है । 


कायवाड मन कम योग ( ६-१ त० सू० ) इस सूत्र के अनुसार कर्माखवमें शरीर तथा तत्सम्वन्धी 
वचन एव द्रव्यमन कारण हैं । अजीवाधिकरण आस््रवका कारण है। वह भी जीवित शरीरके अनुसार है । 


जीवित दारीरसे ही उपदेश दिया जाता है, प्रवचन किया जाता है, शास्त्र लिखा जाता है, प्रवचन सुना 
जाता है। 


आपने जो अपने कथनको पुष्टिमें श्री प० वनारसीदास जीके नाटक समयसार कलश तथा परमात्म- 
प्रकाशके पद्योका अवतरण दिया हैं, उनका आशय तो केवल इतना हैं कि मिथ्यादृष्टि मात्र अपनी झारीरिक 
क्रियासे मुक्ति प्राप्त नही कर सकता । फिर भी बहिरात्माका शरीर द्वारा बालतपसे स्वर्गगमन होता ही 
हैं। तथा असत्‌ घारीरिक क्रियाओं द्वारा ससारभ्रमण होता हैं। जैसा कि तत्त्वार्थसूत्रमें कहा है । 
( त० सू० ६-२० ) 


वज्नवृषभनाराचसहननवाले जोवित छारीरसे शुक्लूघ्यान होकर मुक्ति होती हैं, उसी सहननयाले 
धरोरसे तीक्नतम पापमयी क्रिया द्वारा सातवा नरक भी मिलता है। 


ञ्ट सजपुर ( सानिया ) तक्यचर्चा 


परस्चास्तिकापकों पराषा १७१ की टौकार्मे छिखा है-- 

संइतबाविश्नक्त्पसादात्‌ झ्लुद्धाष्मस्वड्से स्थासुमअ्रक्यात्यात्‌ बतसावसवने पुष्चणल्थ करोति। 

शअर्थ--पारौरिक संहतनसक्तिके शमावसे सुद्ध आध्मस्वस्पमें स्पिर तह्ठो सकतेके कारण बर्तमाह 
भव पुष्णवन्थ करता है । 

अ्री छुल्दुल्दाभाउने रगणसारमें कहा है-- 

डा पूजा मुफ्त साववबम्से ५ साथथा तेज बिजा ॥११४॥ 

अर्थ--शात करता और पृथा करमा शाषर दर्मसे मुस्य है, उमड़े कला प्रायक तही होता ॥!१॥ 

दुम्बकुर्याचार्यका बठस्यया हुआ यह बम जीवित शरीर ड्वारा ही होठा है। 

अन्तमें आपने स्वयं अधूब घृप्त थौर छुडधनागोंगग नोकर्म सरीएको निमित्तकारण मान हिला है 
किन्तु तिराणार डपचार पम्दवा प्रयोगकर अर्थान्तर केक प्रयास किया है । 


धका २ 
म्रीबिध क्रीरकी क्रियासे भ्रात्मामें घमे क्रधम दोता दे पा मी | 


प्रतिशधका २ फ्रा समाधान 
प्रतिशंका न॑ २े को उपस्थित करते हुए तत्त्वामूत्रत् ६ सू १ ६ब७ तथा पंचाहित 
सा १७१ और रमणसार गा ११ को प्रमाषस्समे उपस्थित कर तबा #ठिपण लौकिक उदाहरण देकर 
पद सिय करनेका प्रयत्न किदा बजा है कि लीजित सरीएफौ हियाएे भात्मानें बर्म होता ६। 
पद्द ठो सुविद्िित सरय है कि आयमबें शिरचयरत्नभयकों जजार्थ धर्म कहकर झसके साथ थो देवारितौ 
अंडा संयमार्सयम घौर सपमसम्बल्थो श्रठादिये प्रबत्तिस्प परिणाम होता है छते ध्यपहार बर्म गहा ह। 
और हायम्ृष्टके एरौरमें एकत्मबुड्धि नहीं रहती । यदि कोई थौज प्ररीरपें एफत्कवुद्धि कर धरीरकौ हिजाबों 
आत्माड़ौ किया पातता है ठो उते अपतिदुद्ध गद्मा है। पहाँ ( रम्गसारमें ) बहा है -- 
कम्मे जोफस्मम्दि थ अद््मिति लाइक अकम्म जोकम्स। 
जा एसा लड़ बुद्धी भप्पटिषुसों दवदि ताद ॥ १६ #॥ 
अर्थ--बर्ष और सोकर्म ( रेडादि ता घरौरकी दबा ) मे है हूं शा जै बर्ज-गोवर्ण हैं थो ऐसी 
दृद्धि कएता है तबतक बह अप्रतिवुद्ध है॥ १६ ॥ 
इसी दष्जवों हयष्ट करते हुए प्रभबजसार बाबा १६ वें भौगहा है -- 
लाई देशो ल सचो कर चेद बाली ल कार तेसि। 
बचा ल क्ानिदा लणुसंता बेद फच्ची ॥ )९ # 
अर्भअ--ैं सम देद हैं. त दस हैँ. और म बाचो हूँ। उनपा गारण हद हैं बर्ता गो हैं प्राय 
श्री हैँ और पर्ताता शगुबोरष नहीं है ॥ १६ वी 


शंका २ और उसका समाधान ७५ 


इसकी टीकामे कहा हैं -- 


शरीर व बाघ च मनश्र परद्रव्यत्येनाह प्रपयो | ततो न तेपु कश्चिदपि मम पक्षपातो5स्ति । 
सवन्राप्यहमत्यन्त मध्यस्थो5स्सि । तथाहि न सल्वह शरीरवाट_मनसा स्वरूपाधारभूतमचेतनट्रव्यमस्मि । 
तानि खज्ु मा स्वरूपाधारमन्तरेणाष्यात्मन स्वरूप धारयन्ति । ततो5ह दारीर-बाझ सन पक्षपातमपास्या- 
त्यन्त मध्यस्थो5स्मि । इत्यादि । 


अर्थ--मैं शरीर, बाणी और मनको परद्रव्यके रपमें समझता हूँ, इसलिए मुप्ने उनके प्रति कुछ भी 
पक्षपात नहों हैं। में उन सबके प्रति अत्यन्त मध्यस्थ हूँ । यथा--वास्तवमें मैं शरीर, वाणी और मनके स्वरूप- 
का आधारभूत अचेतन द्रव्य नही हूँ। मेरे स्वरूपाधार हुए विना ही वे वास्तवम अपने स्वरूपको घारण करते 
है । इसलिए मैं शरीर, वाणी और मनका पक्तपात छोडकर अत्यन्त मध्यस्थ हूँ । 
गागे पुन लिखा है -- 
देहो य॒ मणो वाणी पोग्गलद्ब्वप्पग त्ति णिह्चिट्ठा । 
पोग्गल्दब्ब हि पुणो पिंढो परमाणुदच्बाण ॥ १६१ ॥ 


अर्थ--देह, मत और वाणी पुद्गलद्रव्यात्मक है ऐसा जिनदेवनें कहा है । ओर बे पुद्गलद्रव्य परमाणु 
द्रब्योका पिण्ड है ॥१६१॥ 

प्रवचनसार गा १६२ तथा नियमसारमे भी यही स्वीकार किया गया है, इसलिए इनका अजीव 
तत्त्वमें अन्तर्भाव नही होता यह तो कहा नही जा सकता । 


प्रतिशका २ द्वारा श्री तत्त्वार्थयृत्न आदिके उद्धरण देकर जो जीवित शरोरसे धर्मकी प्राप्तिका समर्थन 
किया गया है सो वह आज्वका प्रकरण हैं। उस अध्यायमें घ॒र्मका निर्देश नही किया गया है । उसमें भी 
जहाँ कही निमित्तकी अपेक्षा निर्देश भी हुआ हैं सो निमित्त तो अनेक पदार्य होते हैं तो वया इतने मात्रसे 
उन सबसे धर्मकी प्राप्ति मानी जायगी । शरीर आदि पदार्थोको जहाँ भी निमित्त लिखा है सो वह विजातीय 
मसदुभूत व्यवहार नयकी अपेक्षा ही निमित्त कहा हैं। इसी तथ्यको स्वीकार करते हुए सोलापुरसे मुद्रित 
नेयचक्र पृ० ४४५ में इन छाब्दो द्वारा स्वीकार किया हैं-- 


शरीरमपि यो जीव प्राणी प्राणिनो वदृति स्फुटम । 
असकूतो विजातीयो ज्ञातब्यों म्ुनियाक्यत ॥१॥ 


अर्थ--जो प्राणियोके शरीरकों भी जीव कहता है उसे जिनदेवके उपदेध्यानुसार विजातीय असद्भूत 
व्यवहार जानना चाहिए ॥१॥ 


स्वयभूस्तोश्नमें श्री वासुपूज्य भगवान्‌की स्तुति करते हुए कहा है--- 


यद्द स्तु बाह्य गुणदीपसूते निमित्तमाभ्यन्तरमूलहेतो । 
अध्यात्मवृत्तस्थ तदद्ग भूतमाभ्यन्तर केवलूमप्यर्ल ते ॥५९॥ 


अर्थ--अभ्यन्तर अर्थात्‌ उपादानकारण जिसका मूल हेतु हैं ऐसी गुण और दोपोकी उत्पत्तिका जो 
वाह्य वस्तु निमित्तमात्र है, मोक्षमार्गपर आरूढ हुए जीवके लिए वह गौण है, क्योकि हें भगवन्‌ | आपके मतमें 
उपादान हुतु कार्य करनेके लिये पर्याप्त है ॥५६॥ [ ; 


<० अयपुर ( श्वानिया ) तक्त्यचर्चा 


तात्पर्य मद है कि थो अपने प्रपारागढ़ौ सम्हाद करता है उसके छिए एपादागके अनुसार कार्य काझुये 
निमित्त क्रबस्‍्प ही मिछते है। ऐसा तहीं है कि उपादान अपना कार्ज करनेके सप्मुख् हो और छस गाजमें 
अगुकूछ ऐसे सिमित्त र मिर्से। इस औौबका अतादिकाझसे पर हम्दके साथ संबोग बता चढ़ा वा रहा है, 
इसलिये बह संयोगकाक्र्मे होतेगाकै कार्योकों लव जिस परांक़ा संयोय होता है रत्ते माकता वा रहा है, 
बडी इसक्रौ सिध्या माम्पठा है। फ़िए लौ सदि जीदित प्रीरकी कियासे धर्म माता लाने हो मुतिके ईमॉपक्से 
धमत करते उमय कदाचिए्‌ किसी औबके उसके पका तिमित्त दाकर मरतैपर झस क्रियासै सुगिकों हौ बाप" 
बल्ब मासता पडेया । पर ऐसा तह्दों है । जिनाजमर्मे कहा कौ है-- 

विदौजबति चासुमित अ दकेन सजुम्पते । --र्षबिछियि ७-११ 


दूसरेको शिमित्तकर दूधरेके प्राणोंका दियोव हो जाता है, किए भौ बह हिंप्राका घागी सही होठा | 
अत एब प्रत्येक प्राचीके अपने परिणामोक़े अनुपार ह्वी पुष्प पाप और धर्म होता है जौगित परीएडौ 
फिबाके अनुसार तहौ यहदौ पहाँ निर्यय करगा चाहिए बौर पेसा मानता हो जिसापमक़े बनगुत्तार है। 


पृर्दीय दौर 


रे 
पका २ 
जीवित सरीरकी कियासे भास्मामें बस लणम होता दे था नहीं [ 


प्रतिशधका ३ 


इसके ब्षततरपे आाफ्ले गह छिखा कि जीगित क्षरौरकी क्रिया पुद्नत्ष #ल्यक्ौ पंर्याग होगेढे कारथ 
सका अचौष तत्वमे अन्‍्तर्वाय होता है, इसहिये बह स्वयं शौक्का थ तो बर्म दबाव है और ते लबर्मगाव 
हो है। माष ब्रौधित शरौरकौ क्रिया धर्म सहां। 

इस एत्तरमैं शाफ्ते लोगिठ करौरकौ क्रियापे बारमामें धर्म धर्म हतता है पा भहीं इश्र मूछ 
प्रश्वकों तो छुजा हो तही सिर्फ इृतवा छिछ दिया कि क्षरौएकी हिगा बर्म-अदर्य तहां है। थंपा कि हमने 
पूछा हो कि चीजित परोरकौ क्िजा धर्म है या अबर्म ? 

जड्ध उर्य विदित है कि बर्म और बबर्म आत्पाकौ परिणतियाँ है और वे बात्मामें है अमिस्फत्त 
होऐ है । परष्ठु उसके लजिम्पक्त होनेगें जीमित करीरकौ क्रियाए विमित पड़ती है। बड़ि ऐपा हे हो 
सो छरौर धारा होलेषाडी शरमीचौत घोर अतमौचौत प्रभृत्तियाँ गिरर्णषक हो बार्य । कार्यकी पिड्धिे तिशित्त 
और दुपाशतस-दोगो कारण आदइ्पक हैं, परत्पु कैबद्ध एपादानकरो मात्पता सास्‍्त संमत कार्य-कारण 
ब्यवस्था पर कुखराणात कर रहौ है। 


शंका २ और उसका समाधान ८९ 


आपने नाटक समयसारके दोहे उद्धृत करते हुए मात्र जीवित शरीरकी क्रियाकों धर्म माननेवाले 
मिथ्यादृष्टिका उल्लेख किया है सो उससे प्रशनका समाधान नहीं होता, क्योकि शरीरकी क्रियाकों तो 
सर्वथा हम भी धर्म-अधर्म नही मानते | हमारा अभिप्राय तो यह है कि आत्माकी धर्म और अधर्म परिणतिमें 
जीवित शरीरकी क्रिया निमित्त है, जिसे आप निमित्त या उपचार मात्र कहकर अवस्तुभूत-असत्यार्थ 
सिद्ध करना चाहते हैं, पर क्‍या वास्तवमें यह सब अवस्तुभूत है ? यदि अवस्तुभूत ही है तो मोक्षप्राप्तिके 
लिये कर्मभूमिज मनुष्यका देह और ध्यानकी सिद्धिके लिये उत्तम सहनन आदिकी अनिवार्यता शास्त्र समत 
तही रह जायगी । 
वाह्येतरोपाधिसमग्रतेय॑ कार्यपु ते द्ृब्यगत स्वसाव । 
नेवान्यथा सोक्षविधिश्च पुंसां तेनामिवन्थस्व्वस्तपित्ुधानाम्‌ ॥६०॥ 
-स्वयभूस्तोन्न 
समन्तभद्र स्वामीके इस उल्लेखसे यह स्पष्ट है कि कार्यकी उत्पत्तिमें बाह्य जौर आभम्यन्तर दोनो 
कारणोकी पूर्णता आवश्यक हैँ । द्र॒व्यका-पदार्थका कार्योत्पत्तिके विपयमें यही स्वभाव है। अन्यथा-मात्र 
वाह्य या आशम्यच्तरके ही कारण माननेपर पुरुषके मोक्षकी सिद्धि नही हो सकती । 
स्वयभूस्तोत्रके इससे पूर्ववर्ती इलोक--“यद्वस्तु बाह्य गुणदोपसूते'---का जो अर्थ आपने अपने 
अत्युत्तमें किया है उससे बाह्मेतरोपाधि--श्लोकके साथ पूर्वापर विरोध प्रतीत होता है, इसलिये हमारी 
दृष्टिसे यदि उसका निम्न प्रकार अर्थ किया जाय तो उससे पूर्वापर विरोध ही दूर नही होता, बल्कि 
सस्कृत टीकाकारके भावकी भी सुरक्षा होती हैं । 
अर्थ--गुण-दोषकी उत्पत्तिमें जो बाह्य वस्तु मिमित्त है वह चूँकि अध्यात्मवृत्त--आत्मामें होनेवाले 
शुभाशुभ लक्षणरूप अन्तरग मूल कारणका अगरभूत हे--सहकारी कारण हैं, अत केवल भन्तरग भी 
कारण कहा जा सकता हैं । ( 
फिर यह पातन्नकी विशेषताको लक्ष्ममें रखकर कथन किया गया है, अत इससे कार्यकारणको 
व्यवस्थाको असगत नही माना जा सकता । पात्रकी विद्येपताको दृष्टिमें रखकर किसी कथनको विवक्षित- 
मुख्य और श्रविवक्षित-गौण तो किया जा सकता हैं। परन्तु उसे अवस्तुभूत-अपरमार्थ नही कहा जा सकता ॥ 
धर्म धर्म$न्य एवार्था घर्मिणोउनस्तथसंण । 
अर्लित्वेडन्यतमान्तस्य शेषान्ताना तदद्गता ॥२२॥-अष्टसहर्त्री ! 
समन्तभद्र स्वामीने अग छब्दका प्रयोग किया है, जिसका अर्थ टीकाकारनें-- 
शेषान्तानां स्याच्छव्द्सूचितान्यधर्मर्णा तद॒ग॒ता तदगुणभावः । 
पक्ति में गौण अर्थ किया है और गौणका भर्थ-- 
विवक्षितों झ्लुख्य इतीप्यवेडन्यो गुणो विवक्षो न निरात्मकस्ते । 
“+स्वयभूस्तोत्र ७३ 
इलोक ह्वारा अविवज्चित बतलछाया है, परम्तु अविवक्षितको निरात्मक--असदुभूत नहीं बतछाया । 
तत्त्वार्थसूत्रके उद्धरणोके विपयरममें आपने लिखा सो उसका स्पष्टीकरण यह है कि मूल प्रद्नमें घर्म- 
अधर्म दोनोकी चर्चा है, न केवल घर्मकी। वहाँ अभिप्राय मात्र इतना हैं कि कार्यसिद्धिमे पर पदार्थ 
कारण पड़ता है या नही । उसी ओर आपकी समन्वयात्मक दृष्टि नही गई मालूम होती है । 
११ 


<८र्‌ अजपुर ( खानिया ) तक्तचर्चा 


आये आप लिखते है कि लो छपादातकी पम्हाक्ष करता है उप्के रिये बपादात्के अगुसार बार्ग- 
कारमे निमित्त अदस्प मिछते है। ऐसा तदी है कि छपादात अफ्ता कार्ड करतेके पस्मुक्ष हो शोर उठ 
कार्यमें बनुकूछ ऐसे निमित्त व मिर्लें। ठो बापका ऐसा छिताता आयम बिस्दुब पड़ता है क्योकि बढढा 
पु १पृ १६ पर 

विर्बाजपुरस्कृतो मप्पः, उक्तहइं-- 

सिद्धत्तजस्स थोग्गा थे क्रीबा ते हबति मबसिद्धा। 
कल ड मरुबिगमे लिवमों ताथ कलपोकाणमिय 8 

इस थाषादा अर्थ लिखते हुए लिखा ई कि बिसते गिर्वाणको पुरस्कृत किया है उसको पम्प छत 
है। कहा भी ई--थो लीग छिद्षत्कके ओप्व है रह सब्य गहते है, डिम्तु उसके कमकोपलके समात मढदा 
लाए होसेका तिवम गहीं है। 

इसके दिशेपार्थमे ५ फूछचशाजी ते स्वर्ग सिखा है-- 

सिद्धत्वकी घोग्यता ररूते हुए सी कोई लोब सिद्ध अबरबाको प्राप्त कर केते हैं भौर बोई जीब 
सिंड लघस्पाको तहीं प्राप्त कर सकते हैं | थो भच्य होते हुए सी सिद्ध अबस्थाको प्रास बहींगर सकते 
हैं उसके किंग बड़ कारण बतराया है कि जिस प्रकार स्थल पापाजयों सोचा रहते हुए मी सका अहम 
किया क्षाग! गिश्वित नहीं है इसी प्रकार सिद्ध अदस्थाकी चोध्यता रर्कते हुए भी तइगुकछ 
न मिककेसे सिद्ध पदुणो भा बी डोती है। 

इस प्रकार यह स्वीकार किया सपा है कि जस्म लीगपें गोस्यता होते हुए पौ उपदेश शआादि शाम 
कप निमित्तोके त॑ मिल्‍मेसे सिदृषपदकी प्राप्ति शदौ होठी। इसीके छिये पोक्बती दिबदा री का ृटश्त 
दिदा बना है। झिस प्रकर क्षीरूंद्रती दिदवा ौएजौमें पुत्र उत्पप्त करनेकौ मोम्पता शो है विश वि! 
मरण हो जातेके कारण पतिदप गिमित्तका शंपोग ये मिलमेसे पुजोत्पत्ति मद्दौ होती । 

दैसे अगेषों उद्दाहरण है कि ठपादामर्मे योम्दहा है, परम्तु निमित्त भै मिलनेतै गार्ज हरी दोगा । 
बर्ची ब्रम्थमाक्तामे प्रषाशित तत्त्वा्थशृतके पृष्ठ २१ परर्प॑ पूझूचलास स्वयं इस प्रगार छिसा ई- 

ऊ कार स्थ्न काम रुूव प्रिणम जाता है बद डपादान ब्रण कइलाता ई। हिल रेसा 
जिचज है हि प्रत्येक कांच डबादान कारण ओर गिमित्तडारण इन दोफे सेल्स होता ई केबल एह दारण 
से काबकी टत्पति बह दाती । क्रात्र सुषोप है पर लप्दापक बा थपुस्तम्का विभित्त म मिसे ता बढ पई़ 
बी सकता । बहई्डँ झपादाग है किल्पु विमित्त बहा इसलिये कार नहीं हुआ। एपतजर्म ऋष्िबापड भा 
पुस्तकष़्स निमिल मिल रहा है. पर बढ़ सल्दपद्धि है. इसकिब सी बद बढ़ नहीं सफतय। घहाँविमित 
है ढिल्तु उपादास बडी इसडिंद काद बहीं हुल। जिमिचके दिना केबरू उपादाशसे कांबदी इतादि 
लही दाती । 

इल प्ररार जद बढ़ बबौषार विया था चुठा है कि उपाशन उपर्दित है विख्ु विशित्त गद्दी है 
इसलिये बाई मरी हुडा एसके विरद आपगी ऐसा ही कि एयाद्ा! अपना बार्य करने शख्धुरा हां श्र 
कत पाएवे छनुरृत्त लिजिल में विले' हल बाचको टौड़ बात हेजा ?ैं 

अप्यक्षकं बेला जाता है $ि बगुप्प देखठा धाटता है. गिल सोतिगविख झा जानेने खबपा महा 
कोई बोगती छाह जा बाजेते क्टी हैश बाता। बतमा चातता है पर कया बार चाजेते चत नहीं 


शका २ और उसका समाधान <३ 
सकता । चित्तकी स्थिरतारूप ध्यानके विना मोक्ष नहीं हो सकता और चित्तकी स्थिरता शरीर बलके बिना 
नहीं हो सकती । कहा भी है--- 


विशिष्टसंहननादिशक्क्त्यभावान्निरन्तर तत्र स्थातु न शक्‍्नोति। 
-पल्चास्तिकाय गाथा १७० की टीका 


अर्थात्‌ विशिष्ट शक्तिके अभावके कारण निजस्वभावमे निरन्तर नही ठहर सकता । 

इसी वातको प० फूलचन्धजीने तत्त्वार्थस॒त्रकी टीकार्में लिखा है--- 

चित्तको स्थिर रखनेके छिग्रे आवश्यक शरीर॒वलरू अपेक्षित रहता है जो उक्त तीन सहननवालेंके 
सिदा अन्यके नहीं हो सकता । 


अत मोक्षमार्गम शरीर वलक अपेक्षित रहता हैँ अर्थात्‌ धरीर बलरूप निमित्तके बिना मुक्ति नही हो 
सकतो । पाश्व॑पुराणमें कहा भी है--- 


यह तन पाय भहा तप कीजे यार्मे सार यही है । 


मात्र शरीरकी क्रियासे घर्म-अधर्म नही होता ऐसा एकान्त नियम भी नहीं है, क्योकि कही-कही 
मात्र शरीरकी क्रियासे मी धर्म-अधर्म होता है। जैसे कि मात्र शरीरकी चेष्टासे सयमका छेद होना । 
प्रवचनसारकी गाथा २११-२१२ की टोका देखिये--- 


द्विविध किलः सयमस्य छेद --बहिरज्ञोइन्तरद्भगगइच । तन्न कायचेष्टामात्राधिकृतों वहिरग , 
उपयोगाधिकृत पघुनरन्तरज्ञ ।_ तन्न यदि सम्यगुपयुक्तस्य श्रमणस्य प्रयत्नसमारव्धाया कायचेशया. 
कथचिद्वहिरद्ड च्छेदो जायते तदा तस्य सवथान्तरक्नच्छेदवर्जितत्वादालोचनपूर्विकया क्रिययेव प्रतीकार । 
यदा तु स एबोपयोगाधिकृतच्छेदस्वेन साक्षाच्छेद एवोपयुक्तो भवति तदा जिनोद्तिब्यवहारविधिविदग्ध- 
क्षमणाधयालोचनपू वकतदुपदिष्टानुष्ठनेन प्रतिसधानम्‌ । 


अर्थ---सयमका छेद दो प्रकारका है--वहिरण और अन्तरग। उसमें मात्र कायचेष्टासम्बन्धी 
वहिरगच्छेद है और उपयोगसम्बन्धी अन्तरग छेद है। उसमें यदि भलीभाँति उपयुक्त श्रमणके प्रयत्नक्ृत 
कायचेष्टाका कथचित्‌ वहिरगच्छेद होता हैं तो वह सर्वथां अन्तरग छेदसे रहित हैं इसलिये आलोचना 
प्‌तक क्रियासे हो उसका ग्रतोकार होता है, किन्तु यदि वही श्रमण उपयोगसम्वन्धी छेद होनेसे साक्षात्‌ 
टैंदर्मे ही उपयुक्त होता है तो जिनोक्त व्यवहार विधिमें कुशल श्रमणके आश्रयसे, आलोचनापूर्वक, उनसे 
उपदिष्ट अनुछानद्वारा प्रतिसधान होता है । 
इस प्रकार प्रवचनसारके उक्त उल्लेखसे यह सिद्ध है कि मात्र कायचेष्टासे भी अधर्म होता हैं । यह 
ही वात श्री १०८ मणिमालीकी कथासे भी सिद्ध होतो है कि मात्र शरीरकी क्रियासे कायगुप्तिर्पी सयम 
»गि छेद हो गया। वह कथा इस प्रकार है--श्री १०८ मणिमाली मृनिराज विहार फरते हुए एक दिन 
उज्जयिनो पहुँचे और वहाँकी दमशान भूमिमें घ्यानकी सिद्धि निमित्त निश्चलरूपसे स्थिर हो गये । उसी समय 
एक कोरिया मत्रवादी महावेतालीय विद्या सिद्ध करनेके लिये वहाँ आया | ध्यानमें स्थित मुनि महाराजके 
-रौरको उसने मुर्देका शरीर समझा । कहींसे वह एक दूसरा मस्तक उठा छाया और पीछेसे मुनिराजके 
मस्तकके साथ जोड दिया । खोर पकानेके लिये उस कोरियाने एक भस्तकका चूला बनाया और अग्नि 
जला दी । अग्निके तापसे मुनि महाराजकी नर्से सकुचित हो गईं, जिससे उनके दोनों हाथ ऊपरको उठ 


<४ जयपुर ( छानिया ) दर्वुचचा 


जगे । इससे छमकौ कायबुप्ति संग्र हो गई। ( महाराजी चेरुलाचरिज पृ ११२ सृरतते प्रकाधिए दौर 
स॑ २४०१ )। 
कब यह वात सिरष कौ आाठौ है कि मात्र शरौरकौ छिपासे ऐसा बम होता हई भोहर्ष 
कर्मश्न यका ग घंधाए विच्छेशका कारप हे--- 
सह हो धुनिर्चित है कि केगडी जिसके मोह राप हेपका अभाव है, इसीकिये उसके शो इब्पोहपरे 
अहमे बैटसे दबा उपदेफ़ देने रूप प्ारीरिक हरिमा होऐौ है बह बस्ब गा कारण नहीं होती अपि तु कर्षशरए 
ध्ामिषी हौसेसे मौक्षषा कारण होती है | प्रददतसारमें भौ कुर्शुरुर स्वामीते कहा जौ है-- 
पुण्णफडा अरइता तेसिं किरिपा धुय्यो दि भोइश्या। 
मोदहादीई बिरदिदा तम्दा सा ल्ाइप चि महा ॥ह४॥ 
अर्ब--पुष्पफहनाते अरहष्त है शोर उसको छिगरा शौरपिती है। अरह्त शगगातु मोहाहिसे रहित 
है, इसहिसे उतव किया झायपिकौ मानी गईं है । 
इसकी टीकासे मौ अमृतदत्द सूरिने छिछा है--- 
मीह-रागशेबस्पाणासुपरफुकादामसाबाहेतस्थविकारकारणतामतासाइबस्ती वित्वमौइबिकी 
बाचभूत्तरद अस्चस्याकाएजसूत्णा) काबघृततरव मौकतप्प भारपृतततदा अ क्षापिक्पइ कर्म हिगाम 
जालुमस्थेत । 
अर्ध--मौह-राप-देपदुषी उपरम्शकों ( बिकारी मार्मो ) का अजाब होनेसे अपइल्त पगगाररी 
बिद्वार भादि क्रिया चैतस्प गिशाएत्रा बार हाँ होती इसदिजेडार्धमत बाग अपाएनूतताते श्र 
कार्यमूत मो्तकौ दारबमूततासै क्ापिकी द्वी क्यो शहद भागी भाहिये अर्थात्‌ अबएव मातती चाहने | 
शेबड़ौ भपदाम्‌क बेरतीप लाम शौर पोष #र्मश्रौ स्थिति पहि लायुरमकी स्थिठिति अधिक होतो 
है हो देदगौप आादि,तौस करमोंगी कबिक स्थितिका बाण करनेके छिये उस रुप अपरत या छपशोगक़े दिता 
ही देवलीसमुप्षपात होता ई क््पोंहि इग तौस कर्मोरी अधिक स्विष्िवा गाए हुए बिता लैताएा हिष्ऐेश 
नही हो एपठा | 
श्री बषततिदबास्त पृ २५ ३ २ में वहा भौ ई-- 
संपारबविप्फित्ती हि कारण ?! ह्ाइर्सांगाबगज। तत्तीजवस्तिः ढैबल्सिमुद/ताम्गिलति” 
परिकष्षामाइत्र । 
अर्थ--शंसार विश्टेदरा बपा ग्ारथ है? हाइणाज़पा शत एतनें लौभगक्ति हेगतितगुडात 
और शतिषृत्तित्प परिषाम ये रब हंतार वदिक्छेदके बारभ है। 
आर भातिया कर्मों बात हो बाजेते केवसि जिसका उपहोय स्थिर हां जाहा है। तिडी जी 
शारीरिक शिया ठिये उस रुप प्रपत शा उपबीगरी जावश्यरदा गहीं हौता हिल्यु मे शिपाएँ रदाजादि 
होती हैं. अत वैशेलिलेशुदातहंप डिपां भी स्दाभावित्र होठी है थो संतार विश्येररा कारच है। तीर 
विक्ऐेष्वा शो भी कारण है बह सब वर्ण है। 
इस मपार उतर्दुवत प्रमाणोंगे यह शिझ हो बा हि बर्ज-धशर्वनं एररपी शिवा सहपारी हाएपफ 
सौ है ही दिखु वि अरस्पाओंबें बाव शरीरौदडियाे संपगरा पैह हपी अषर्ण तबा लंयाएविध्ये३" 
का काएच रूप बज शी होता 


शंका २ और उसका समाधान ८५ 


सगले भगवान्‌ वीरो मंगल गौतमों गणी। 
मंगल कुन्दकुन्दार्यों जैनधमो5स्तु सगरूम्‌ ॥ 


शका २ 
जीवित शरीरको क्रियासे आत्मामे धर्म-अधम होता है या नहीं। ? 


प्रतिशंका ३ का समाधान 


१, प्रथम-द्वितीय प्रइनोत्तरोंका उपसंद्ार 
इस प्रश्नके प्रथम उत्तरम हमने सर्वप्रथम यह स्प्ट कर दिया था कि जीवित शरीरकी क्रिया 
पृद्गल द्वव्यकी पर्याय है, इसलिए उसका अजीव तत्त्वमें अन्तर्भाव होता हैं। वह न तो जीवका धर्मभाव 
ही है और न अधर्मभाव हो। दूसरी यह वात स्पष्ट कर दी थी कि इसकी नोकर्ममें परिंगणना की गई 
हैं। भतएवं जीवभावमें यह निमित्तमात्र कही गई है । किन्तु निमित्तकथन असदूभूत व्यवहारतयका विपय 
होनेसे इस कथनको उपचरित ही जानना चाहिए। 
किन्तु अपर पक्ष जीवित शरीरकी क्रियाका अजीव तत्त्वमें अन्तर्भाव करनेके लिए तैयार नहीं हैं। 
इसका खुलासा करते हुए प्रतिशका २ में उसका कहना हैँ कि 'जीवित शरीरको सर्वथा अजीव तत्त्वमें मान 
छेने पर जीवित तथा मृतक दरीरमें कुछ अन्तर नही रह जाता ।” इस प्रतिशकामें अन्य जो भी कथन हुआ 
है वह इसी आशयकी पुष्टि करता है । 
अतएव इसके उत्तरमें निश्चय-व्यवहार धर्मका स्वरूप वबतलाकर हमने लिखा है कि शरीर और 
-धरीरकी क्रियामें एकत्व बुद्धि यह अप्रतिबुद्धका लक्षण है। अतएव सम्यग्दृष्टि उससे धर्मकी प्राप्ति नही 
मानता । अघमंकी प्राप्ति भी उससे होती है ऐसी भी मान्यता उसकी नही रहती । वह तो कार्यकालमें 
नि्भित्तमात्र है । 
२ प्रतिशंका २ के आधारसे विचार 
हमने प्रथम उत्तरमें ही यह स्पष्टीकरण किया है कि जीवित शरोरकी क्रिया जीवका न धर्म है 
ओर न अधर्म ही । इसपर अपर पक्षका कहना है कि यह हमारे मूल प्रश्कका उत्तर नहीं है। समाधान 
यह हैं कि यदि जीवित शरीरकी क्रियासे धर्म-अधर्मकी प्राप्ति स्वीकार की जाय तो उसे आत्माका धर्म- 
अधघरमम मांनना,भी_ अनिवार्य हो जाता है। समयसारमें वन्‍्ध और मोक्षके कारणोका निर्देश करते हुए 
लिखा है-- 
भावो रागादिज्नदी जीवेण कदो हु वधगो मणिदो। 
रागादिविप्पमुको अवधगो जाणगो णवरि ॥१ ६७॥ 
जीवकृत रागादि युक्त भाव नये कर्मका वन्ध करानेवाला कहा गया है । किन्तु रागादिसे रहित 
भाव बन्धक नही है, वह मात्र ज्ञायक ही है ॥१६७॥ 
इसी अभिप्रायकों ध्यानमें रखकर मुवित और समसारके कारणोका निर्देश करते हुए रत्नकरण्ड- 
धावकाचारमें भी कहा है-- 


<६ सयपुर ( सानिया ) दस्त्वचर्जा 


सदृद्ि-श्ात-चचानि जम पधर्मेच्रा बिह्ा। 
भद्ीषप्रत्ववीकामसि सबस्ति सबपश्धतिः ॥४॥ 


तोघ॑करादि गणबर देबोने सम्मम्दर्शश सम्पस्थान जौर सम्यकचारित्रकों घर्म कहा है तषा छठे 
फटे मिध्पादशतादि तीतो संघारके कारण है ॥३॥ 
इन प्रमाणोसै स्पष्ट है कि जो थम और अबर्मके गरण है वे स्वूर्य र्म और अभर्म भौ ह। गए 
अपर पक्ष श्रोवित छरीरकौ हक्रियाप्ते पर्म और अपमकी प्राप्ति मातता है बत उस पश्तके इस कषससे घौबित 
एरीएकी छिया भी स्वरय॑ पर्म-अरर्म सिदूष हो बातौ ई। यही कारण ई कि मूरू प्रसतके छत्तरके प्रारग्ममें 
ही इमने मह स्पष्टीकरभ करता छच्रित शमझा कि जीवित बरौरकी क्रिया त तो स्वमं अर्माक्ा वर्म हौ 
है जौर त शभम ही । अपर पत्ते श्पनो इस प्रतिशका ३ में विधिमुखसे मद तो स्गौकार कर छिा पति 
“धर्म झौर अधम जारमागी परिचतियां है और मे आत्मार्मे ही अभिम्गक्‍त होते है। किन्तु क्िपिष मुध्षपे 
बह पत्त यह शऔौर स्वौकार कर ढैठा कि जीवित छरौरगौ क्िजा त शो स्वर बर्य है भोर ते मर्म हौ गो 
रुप पक्के इस कथतसे पह शंका दूर हो थाठी कि बह पप्त रुपमी भू छंका हारा कह्टी लीगिए एरीरकौ 
क़रिसाक़ो ही हो बर्म-अधर्म सही य्हूपता आह रहा हैं। मत इस झंकाका निर्मुछत हो थास इसी भाबकों 
ध्यातम रफ़कर हमने प्रथम उत्तरके प्रारम्ममे गह खु्लापा किडा ह कि बौगिण शरीएकी किया व तो एवप॑ 
मास्साका धर्म है और स अभर्म ही। 
छपर पच्षका कहता है कि आत्माड़े धर्म-जब्सड़े अभिम्पवत होतेगें क्वीवित छरीरकौ क्रिपाएँ गिपित 
है ऐो एसको हमारी ओरसे बस्मौकार १हाँ किया गया है। शपोे दोतो रत्तरोमें हमने इसे स्पए कर दिपा है । 
किल्तु प्ररैर बाय होनेबासी एमीच्रीत और सठमीदीत प्रबृत्तिपोड़े सम्म्ध्मे यह छृछ्ापा कर देता आगस्‍्मक 
है कि धधाए्माकै घुमाणुम परियामोके बाबारपर ही उन्हें सयौद्दीन शौर असमौचीम कह्टा चाता है। वे छव् 
एमीतौन और असरौचौस तही होतीं । पद्षि दे स्वयं समीच्रीय और असमौचौत होसे क्पें तो अपने परिणार्तों 
है एस्ाप्तणी आप्पषता हो ते रह बाग । सापारदर्मामृत अ ४ में इतका स्पप्टीकरण करते हुए छिखा है“ 
जिष्वस्थीबचिते कोक के अरग्‌ कोःप्चमोश्नत । 
सारैकसाक्णी कल्क्‍-मोप्ती चेन्नासदिप्यताम्‌ २६ ॥ 
जदि दरभ और मोसके भाष ही एकमात्र कारण न हो तो थीरोह व्याप्त पूरे छोकपेँ १हुं विदा 
हुआ कोई सौ प्राणी शोप्रको प्राप्त करे ॥] २३।॥। 
इगी ठष्पणों स्पष्ट करतैग्राब्य पबार्पशिडिका भू बचत मी #रप्पर्में लेने बोम्य है। छके छठे 
अध्यान सूत्र टौतवें रहा है-- 
कर्प बोगस्प हुमाशुसत्चय | झुमपरिचामनिरत्तो बोर झुमा। अप्लमपरिणामनिद्ृत्तबाहुसा । 
एशा--ऐोपका घुजाछुमप्रणा िस कारणते ई ? 
शापाताग--औओ पोड घुम परिभार्मोकों तिमित कर होता ह बह पुम शोप है और जो भोग अधु 
परिदाषात्ों तिशित्त कर होता ६ गा अपुम योज है । 
इसमे छाष्ट है हि जीवित एरौरषौ हिपा स्तर लमौद्षीन शौर अठगौजीन बईं हुआ करती तिख्तु 
औौवफ़े गुजा'ुव परिचार्मकि शाबारसे छसतमें सनौचौष और अनमौचीसपनैका स्यदहार हिबा बाता है । 
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हमे विश्वास हैं कि इस स्पष्टीकरणके आवारपर अपर पक्ष जोबित शरीरकी क्रियाओंके स्वय समी- 
चीन और असमीचीन होनेझे विचारका त्यागकर अपने इस विचारकी मुख्यता देगा कि प्रत्येक प्राणीको 
मोक्षेके साधनभूत स्वभाव सन्मुस॒ हुए परिणामोकी सम्हालमें छगना चाहिए । ससारके छेदका एकमात्र यही 
भाव मूल कारण हैं, अन्यथा ससारकी हो वृद्धि होगी । 
वाह्म क्रिया धर्म नहीं है इस अभिप्रायकी पुष्टिमें ही हमने नाटक समयसारके वचनका उल्लेख 
क्या था। 
अपर पक्षका कहना है कि क्रियाको तो सर्यथा धर्म-अधर्म हम भी नहीं मानते । तो क्या इस परसे 
यह आशय फ़लित क्या जाय फि अपर पक्ष जीवित शरीरकी क्रियाफो कवचित्‌ धर्म-अधर्म मानता है ? यदि 
यह्दी वात हैँ तो अपर पक्षके इस कथनकी कि “धर्म और अवर्म आत्माकी परिणतियाँ है और वे आत्मार्मे ही 
मभिव्यक्त होते है” क्या सार्थकता रही ? इसका अपर पक्ष स्वेय विचार करे । यदि यह चातत नहीं हैं तो 
उस पक्षकों इस बातका स्पष्ट खुलासा करना था । 
यह तो अपर पक्ष भी जानता हैँ कि निमित्त और कारण पर्यायवाचों सज्ञाएँ हैं। वह वाद्य भी 
दोता हैं और आम्पन्तर भी । उनमें-से आशम्यन्तर निमित्त कार्यका मुख्य-निष्चय हेतु है। यही कारण है कि 
आचार्य समन्तमद्रने स्वयभूस्तोत्र कारिका ५९ में मोक्षमार्गम वाह्म निमित्तकी गौणता वतलाकर आश्यन्तर 
हेतुको पर्याप्त कहा है । इस कारिकामें आया हुआ “अगभूतम्र' पद गीणपनेका ही सूचक हैं और तभी 
अभ्यन्तर केवल्मप्यछ ते! इस बचनकी सार्थकता वन सकती है। 'अग्रभूत” पदका अर्थ 'गोण' है इसके 
लिए अष्टसह्नो पृ० १५३ 'तदगता तद्गुणभाव ” इस बचनपर दृष्टिपात करना चाहिए । 
अपर पक्षने जीवित शरीरकी क्रियाको आत्माके धर्म-अधर्ममें निमित्त स्वीकार करके यह सिद्ध करने- 
का अयत्न किया है कि प्रत्येक कार्यकी उत्पत्तिमें दोनो करणोंकी पूर्णता श्रावाइयक हैं और इसके समर्थनमे 
स्वयमूस्तोत्रका वाह्मेतरोपाधिसमग्र तेयम” बचन उद्धृत किया है । किन्तु प्रकृतमें विचार यह करना है कि 
मोक्ष दिलाता कौन हैं ? क्‍या शरीर मोक्ष दिलाता है या वष्यवृपभवनाराच सहनन या श्रीरकी क्रिया मोक्ष 
दिलाती हैं ? मोक्षकी प्राप्तिमें विज्विण कालको भो हेतु कहा है । क्‍या वह मोक्ष दिलाता है ? यदि यहो बात 
होती तो आचार्य गृद्धपिष्छ तत्त्वार्थमृत्रके प्रारम्भमे 'सम्यग्दशंन-क्तान-चारित्राणि सोक्षमागे ।” १-१ इस 
सूत्रकी रचना न कर इसमे वाह्माम्यन्तर सभी सामग्रीका निर्देश अवश्य करते) क्या फारण हैं कि उन्होंने 
वाह्म सामग्रीका निर्देश न कर मात्र आभ्यन्तर सामग्रीका निर्देश किया है, अपर पक्षकों इसपर ध्यान देना 
चाहिए । किसी कार्यकी उत्पत्तिके समय आमभ्यन्तर सामग्रीकी समग्रताके साथ वाह्य सामग्रीकी समग्रताका 
होना अन्य बात है और आभ्यन्तर सामग्रीके समान ही वाह्य सामग्रीको भी कार्यकी उत्पादक मानना अन्य 
वात हैं । अन्तर महृदन्‍्तरम्‌ । इस महान्‌ अन्तरकों अपर पक्ष घ्यानमे ले यही हमारी भावना है । यदि बह 
इस अन्तरको ध्यानमें ले ले तो उस पक्षकों यह हृदयगम करनेमे सुगमता जाय कि हम वाह्म सामग्रीको 
उपचरित कारण और आम्यन्तर सामग्रीको अनुपचरित कारण क्यों कहते हैं। यह तो कोई भी साहस 
पूवक कद्द सकता है कि आत्मसन्मुख हुआ आत्मा रत्नन्नयकों उत्पन्न करता है और रत्न- 
प्रयपरिणत आत्मा मोक्षकों उत्पन्न करता हे, परन्तु यद्द वात कोई साहसपूघक नहीं कह 
सकता फि जीवित शरीरकी क्रिया रत्लनत्नय या मोक्षकों उत्पन्न करती छे । सर्वार्थ-सिद्धि अ० १ 
हैं १ में सम्यकचारित्रका लक्षण करते हुए लिखा है--+ ८ 
ससारकारण निवृत्ति भ्रत्यागूणस्य ज्ञानचत कर्मादाननिमित्तक्रियोपरम सम्यकचारिश्रस्‌ है 


८८ लयपुर ( ख्वनिया ) तस््मचर्चा 


संसारके कारणकौ गिवृत्तिके प्रति रुधत हुए क्षाती पुस्पके कर्मके प्रदवमें तिमित्तमृत छिबाका एपरह 
होता उम्पकच्ारित्र है! 

जहू आापम बचन है। इसपे तो मद्दी विदित होता है कि राममृछक या शोगमूछक थो दो डिजा 
होती है बह पात्र बत्मका हैतु है। छब छपर पद्य ही बतक्मने कि हषत क्रिराके ठिवाय और ऐसी प्ररीएडौ 
कौत-सी क्रिया दचतौ है जिसे मोसका हेपु माता राय । हमने मौ बोगित क्षरौर्ौ क्रियाको बर्म-मशसका 
हिमित्त कहा है। किल्तु उछका इतता दी आम है कि बाह्य गिपयसे इहामिह अुि होगे पर उपक़े साथ 
लो भी ध्रौएकी क्रिया होतौ ६ उसे तपचारसे अपर्मका सिमित्त कहा बाता है कौर इसी प्रकार बरस 
सन्मुख हुए धीषके पर्मपरिमरठिके कारूयें छरीरकी थो मी छिशा होती ६ उप्ते छपचारसे बर्मका निमित कहा 
लाता है। इसी प्रकार रैव-ुए-शास्त्रकों लस्‍्मकर शुममादके होने पर उसके साथ थो हौ झा होती है प्पे 
फ्पत्नारस उस्ती साषका निमित्त कहा थाता है! 

श्ा्ार्य विदानन्दिते तत्वार्धश्छोकभातिक पू ६५ यें 'सम्पम्दसब-क्ञाद इत्पादि सूत्रषौ ध्यास्या 
करत हुए बतराजा है कि विधिह सम्यस्दर्शन-डाल-चारिष्र ही घाक्षात्‌ मोक्षमार्म है। इसपर सका हर कि 
इस प्रकार धवधारण करने पर एकास्तकौ प्रसक्तित होही है। ठब इसका समाषात करऐ हुए बै गया 
है इप पर भ्पात दौजिए-- 


अश्वेबमप्पययचारजे तदेकास्ताशुपंग इति ओत्‌ | लाजमलेड्रात्तबादिवन[मुपाझडम्भा बथापणादेषात्त 
स्वेइत्वात, परमाधापणादेबानेक्स्स्तस्थ स्वचस्थिते। । 


संका--इस प्रकार जौ शगवारण करने पर उस ( मोह्मार्य ) के एक्न्ठगा अनुप॑प होता है ? 

धमाबाव--शही यह एकाल्ठगादियॉंकय रुपाक्म्म टरीक तह बसोकि लग ( निरचयतप )ड्रौ मुणताें 
ऐशा एकान्ठ हमें ृष्ट है। प्रमाचकी मुस्यठासे ही अनेकारठकौ स्यधस्था है। 

कषोचित्‌ सम्पम्दर्घत शादि एफ एफ्को कोर साथ ही कघंत्रित्‌ सम्पव्दर्एणादि टौगाबौं मिश्मकर 
मुबपतू सोस का कारण कहना यह प्रमाणगृहटि है। सिप्चमतय दृष्टि हो गड्ढी ई कि सम्मस्दर्धतादि तीगढप 
परिणत आरमा ही मोष्का साथात्‌ कारण है । इसी तष्पकों झ्स्पोफ़ बाठिकके रक्त बचत हारा स्पष्ट किया 
प्रपा है। 

जह प्रभाणदृष्टि और तिरचयतगद्हिका सिरशेतेक बचत है। इतसे हमें मह सुए्सह्ठ कुपऐ हात हो भांता 
है कि शम्बस्याताहि एक-एक मोप्ता कारण कहा बह सदमृत हौकर भौ क्षय कि स्दगहवार्तगवा तृतरक 
बचत है। ऐप अपस्वामे जिशिल्‍ काल या एरौरकौ छियाफो उठषा हेतु पहता यह तो शतरुगृतस्गवद्धार 
बबन ही स्क्रेता । इरे पदार्थ कहना तो दो इस्पौको मिक्मकए एक गदनेके अराबर है। 

अपर पत्ता बहुठा ई कि “मांज बाह्ष या आस्डन्तरके ही गारण मासनेपर पुषफ्के मोती तिडि 
शहीं हो पपती । भादि) 

छड़ाबात यह है हि जिच्च छमय था गार्ज होता ई उस शमप उसके अनुपृर् आम्जन्थर सामरीडी 
हमइताके समान बाहर एामद्रीवी तमहता होती दी है। इसौदा शाम पम्मदत स्वमाव है | वि्तु इत दोबोर्म 
है श्तित दिस झपले बारणठा ह इसपा विचार बरकेपर विदित दाता है कि बाह्य सामदौम करारणता 
अपरजूत ब्यवद्वाएसबमे ही रत लरती है। आाम्यन्दर सापप्रौें बारथताको जिस प्रगार शदभूत माता बगा 


शंका २ और उसका समाधान ८५८ 


है उसी प्रकार यदि वाह्य सामग्रीमे भी कारणताको सद्भूत माना जाय तो पुरुषकी मोक्ष विधि नहीं वन 
सकती यह उक्त कारिकाका आशय है । 
अपर पक्षने इसी प्रसगर्मे 'यद्दस्तु बाह्य इत्यादि कारिकाका उल्लेख कर अपनी दृष्टिसे उसका अर्थ 
दिया है। किन्तु वह ठीक नहों, क्योंकि उसका अर्थ करते समय एक तो 'अम्यन्तरमूलद्देतो ” पदको 'गरुण- 
दोपसूते ” का विशेषण नहीं बनाकर 'अध्याव्मबृत्तस्य अभ्यन्तरमूलहेतो तत्‌ अगभूतम्‌! ऐसा अन्चय कर 
उसका अर्थ किया हैं। दूसरे 'अगभूतम! पदका अर्थ प्रकृतमे 'गौण' है। किन्तु यह भर्थ न कर उसका 
मर्थ करते समय साभिप्राय उस पदको वैसा ही रख दिया है। तीसरे चौथे चरणमें आये हुए 'अलूम! 
पदकी सर्वथा उपेक्षा करके उसका ऐसा अर्थ किया है जिससे पूरी कारिकासे घ्वनित होनेवाला अभिप्राय 
ही मट्यामेट हो गया है। 
उसका सही आर्थ इस प्रकार है--अभ्यन्तर वस्तु मूछ हेतु है जिसका ऐसे गुण-दोपकी उत्पन्षिमें जो 
वाह्य वस्तु निमित्त है वह अध्यात्मवृत्त अर्थात्‌ मोक्ष-मार्गीके लिए गोण है, क्योकि उसके लिए अभ्यन्तर 
कारण ही पर्याप्त है । 
इस कारिकामें जाया हुआ “अपि! पद “एवं! अर्थकों सूचित करता है । 
अपर पक्षनें उतत कारिकाका अपने अभिप्रायसे अर्थ करतेके वाद जो यह लिखा हैं कि 'फिर यह 
पात्रकी विज्येपताको लक्ष्मे रखकर कथन किया गया है, अत इससे कार्य-कारणकी व्यवस्थाकों असगत 
नही माना जा सकता । पात्रकी विशेषताकों दृष्टिमें रखकर किसी कथनको विवक्षित-मुख्य झौर अविवक्षित- 
गोण तो किया जा सकता है, परन्तु उसे अवस्तुभूत-अपरमार्थ नही कहा जा सकता ।' उसका समाधान यह है 
कि इसमें सन्देह नही कि पात्र विशेषकों लक्ष्में रखकर यह कारिका लिखी गई है, क्योकि जो अध्यात्म 
वृत्त जीव होता है उसको दृष्टिमं असदूभूत और सद्भूत दोनो प्रकारका व्यवहार गौण रहता है, क्योकि 
परम भाषग्राही निश्चयको दृष्टिमें गोण कर तथा सद्भूत व्यवहार और असदूभूत व्यवहारको दृष्टिमें मुख्यकर 
प्रवृत्ति करना यह तो मिथ्यादृष्टिका लक्षण है, सम्यग्ृष्टिका नही । यही कारण है कि आचार्य कुन्दकुन्दने 
प्मयसार गाथा २ में स्वसमय ( सम्यर्दुष्टि ) और परसमय ( मिथ्यादृष्टि ) का लक्षण करते हुए लिखा 
है कि जो दर्शन-ज्ञान-चारित्रमें स्थित है वह स्वसमय हैं ओर जो पुदुगल कर्मप्रदेशोर्में स्थित है बह परसमय 
है। यह दृष्टिकी अपेक्षा कथन है । इसी तथ्यको ध्यानमें रखकर पण्डितप्रवर दौलतरामजी एक भजनमें 
कहते हैं--- ७9 
हम तो कबहेूँ न निज घर आये। 226. 
पर घर फिरत वहुत दिन बीते नाम अनेक धघराये । 
हम तो कवहेूँ न निज घर आये । 
परपद निजपद मान सगन हे पर परिणति छिपटाये । 
शुद्ध खुद चित्कन्दु मनोहर चेतन साव न भाये । 
हम तो कबहेँ न निज घर जाये। 
अपर पच्तने जो यह लिखा है कि अत इससे कार्य-कारणकी व्यवस्थाको असमत नही माना जा 
सकता ।' हम इसे भी स्वीकार करते हैं, क्योकि उपचरित और अनुपचरित दोनो दृष्टियोको मिलाकर प्रमाण 
दृष्टिस आगममें कार्य-कारणकी जो व्यवस्था की गई है वह (वाह्मय ओर अम्यन्तर उपाधिकी समग्रतामें 
प्रत्येक कार्य होता है. यह्‌ द्रग्यगत स्वभाव है” इस व्यवस्थाको ध्यानमें रखकर ही को गई है । दोनोकी 
श्र 


९० अयपुर ( प्ानिषा ) तक्त्वचचा 


समहठामे प्र्येक काप होता है बह यधाण ह बल्पता गह्टी। किल्दु इनपैसे अम्मस्तर कारण यंषाई है 
और वह यधार्ण क्यों है ठदा थाहा कारण अयदार्थ ह और बह डयपार्ण दयो ६ बह गिदार दृतरा है। 
इसे जो टीकू ठरहते शागकर बैसी भद्धा करठा है ढह कार-बारण सावऊा मदार्ण ज्ञाता हा ६ पेलागर्ि 
हम बह तो कोई अत्पुक्ति त होगी । 


विचार तो कौजिए कि गदि बाह्याम्पब्तर दोनो प्रकारकी सामप्री वषार्ष होती ठो बाचाग मस्वारप 
बृत्तके क्रिए निमित्त ब्यवद्टारके योग्य बाह्य धामग्रौको बृहिस यौथ करमेका उपबेश्व कजा देते और फजो जोखकी 
प्रसिड्चिम अम्पस्तर कारण्को ही पर्याप्त बतछाते । बस्तुत इसमे संहारी बने रइने और मुफ्त होनेषा बोज 
डिपा हुआ | ! थो पुरुष बाह्य सामप्रौको मषाक कारण क्ात अपनी मिप्णा शुद्धि पा राजबुद्धिक कारच हद 
डिपटा रहता है गह उदाकाछ ससारौ बना रहता ह और जो पुस्प अपने आत्माको हो मषार्थ काएवं धात 
छा स्यषह्माएपे कारण संश्ाको प्राप्त बाह्म क्षामप्रौमें हैक्शुद्धि कर झपते आारमाक्री शरण बाताई | 
परममार॑फ्पशका अविकारी होता है । 
अपर पशमे अपने प्रत्यक्तकौं प्रमाण मातकर और छोकिक दृष्टिते दो-ऐौस दृष्टाश्त उपस्कित कर एक 
सिड्धात्तका लण्ड करनेका प्रयत्त किया ई कि “उपाबातके अपने कार्यके सस्मुक्ष ह्ोमेपर सिमित्त स्पा 
मोम्प बाह्य सामप्रौ भिछती ही ६ै। ढ़िश्पु प्रत पक्तफा गई समब्र कषत कार्यक्षाएलकौ विडम्भना करतीडाडा 
हो है, रपकी सिड़ि कनेबारा कही । इम पूछते है कि म्दयुद्धि सिप्पके पामने रूष्बापत किग्रा करप [ए. 
अध्पाफकक रइतेपर धिप्पते अपता कोईं काद किजा था सही ? शरडि कह्टों कि उस धसम हि्जने शफ़ना 
कौई कार्य तही किया तो क्रिष्यको छल छयय अपरिणामौ मामता पड़ेगा ! कित्यु इस दोप्रे बचनेके हि 
पर पक्ष कड्ढेबा कि सिप्यने छक्ष एमय जी अध्पगत कार्गको छोड़कर अपता जत्प कोई कार्ड किया है। एोे 
फिर अपर पक्कों बढ़ मात्र छेता चाहिए कि छत समय एिप्बका बैधा छपादान था उसके अगुसस पहइरे 
झपता कार्य किडा और उसये दिमित्त व्यद्धाएके मोम्प बाष्त सामग्री तिमित्त हुई अध्यापक निमित्त री 
हुझा | जित कार्यको छस्पसे रक्षकर अपर पसते यहाँ बोप हिना है, गस्‍्तुत' उस कार्यका प्रिप्य रुप हज 
छपादात हो सददौ दा। गही कारण है कि अप्यापत छ्रिपामे रत अप्णापकड़े होषेपर लौ बढ़ मिम्रित्त स्वर 
हारके अभोन्‍प ही बता रहा। पह कायकारथ ब्यगस्था हैं, को प्रत्येक क्रब्यके परिणाम स्वभावड़े अगुरुप 
दोतेप्रे इस तप्बकी पुष्टि करठौ है कि 'शपादासडफ्े काफके सामुल होनेपर निमित्त ख्यवद्वारके सोम्ब बाह्म 
श्ामद्रौ पिरुती दी ह। 
प्रकृतपें कपर पस्की उक्प्े बडी दबूछ यह है कि विगशित कार्ज तो हुआ तहीं फिर सो बह शिल्॒मे 
उस छपय शतसते जिस कार्ककी कस्पता कर री है जप इस समय शसका जपादान माता है और एत 
लाबारपर गह लिखनेका राहप करता हैं कि सुभोष कादर है पर अध्यापक आदि तडी सिरे इतछिए काई 
गही हुआ । लपर पश्षको समप्नमा चाहिए कि पुबोष कातरा होना अन्य बात है और ऋ्जका उपादाव 
होकर अध्दयम किससे परिणत होगा जस्प बात है। इतो भ्रकार छपर पश्चकों यह मौ समहछृता चाहिए कि 
अध्यापकका अध्यापनक्तप क्रियाका करषए झत्प बता है और रुख क्रिया हारा अम्बक़े करार्यपे 
सिमित्ति बक्‍ता अन्प बात है । 
अव्वापक अप्यापत कला डीखनेके लिए एकाम्तर्पे थौ७ अध्यापत क्िजा कर पकता हैं और पर्वपुडि 
कात्कै ताकतों भी इस क्रिशफो कर सकता है। पर इत दोनों स्वद्धोपर बह लिपित्त व्यवहार पदवीका गाष 


शक्ता २े ओर उसका समाधान ९१ 


नहीं । उसमें अध्यापननप निमित्त व्ययहार तभी होता है जब कोई छात्र उसे निमित्त कर स्वय पढ़ रहा 
है। यह कार्य-कारण व्यवस्था है जो सदाकाल प्रत्येक कार्यपर लागू होती हैं। अत अपर पक्षने अपने 
प्रत्यक्ष ज्ञानको प्रमाण मानकर जो कुछ भो यहाँ लिखा है वह यथार्थ नही है ऐसा समझना चाहिए । 


अपर पचनें प्रकृतम पचास्तिकाय गाथा १७० की टीका, प० फूलचन्द्रकृत तत्त्वार्थयृत्र टीका और 
पाएव॑ंपुराणके प्रमाण देवर प्रत्येक कायमे वाह्य सामग्रीकी आवश्यकता सिद्ध की हैं। समाघान यह हैं कि 
प्रत्येक कार्य वाह्याम्यन्तर सामग्रीकी समग्रतामें होता है इस सिद्धान्तके अनुसार नियत वाहा सामग्री नियत 
वाम्यन्तर सामग्रीकी सूचक होनेसे व्यवहार नयसे आगमर्मे ऐसा कथन किया गया हैं । किन्तु उतने मात्रसे 
हसे यथार्थ कथन न समझकर व्ययहार कथन ही समझना चाहिए। एकके गुण-धर्मको दूसरेका कहना यह 
व्यवहारका छक्षण हैं। अतएवं व्यवहारतयसे ऐसा ही कथन किया जाता हैं जो व्यवहार वचन होनेसे 
बागममें और छोकमें स्वीकार किया गया है । 


अपर पक्षने प्रवचनमार गाया २११-२१२ की टीकाका प्रमाण उपस्थित कर यह सिद्ध करनेका 
भयत्न किया है कि 'कही-कही मात्र शरीरकी क्रियासे भी धर्म-अधर्म होता है। जैसे कि मात्र शरीरकी 
चेष्टामे सयमका छेद होना !” किन्तु अपर पक्षका यह कथन एकान्तका सूचक होनेसे ठीक नही, क्योकि 
प्रकृतमें यथामार्ग न की गई कायचेष्टाके अभावकों सूचित करनेके लिए आचार्यने कायचेष्टामात्राधिकृत सयम- 
छेदको वहिरग समयछेद कहा हैं और इसलिए आचार्यने इसका अल्प प्रायश्चित कहा हैं । स्पष्ट हैं कि इस 
वचनसे अपर पक्षुके अभिमतकी सिद्धि नहीं होती । प्रत्युत इस वचनसे तो यही सिद्ध होता है कि आत्म- 
कार्यमें सावधान व्यक्ति यदि वाह्य शारीरचेष्टाको प्रयत्वपूर्वक भी करता हैं तो भी शरीर क्रिया करनेका 


भाव दोपाधायक माना गया है और यही कारण है कि परमागमर्में सुत्रोक्त विधिपूर्वक की गई प्रत्येक क्रिया- 
का धरायद्िचत्त कहा हैं । 


यहाँ अपर पक्षने जो मणिमाली मुनिकी कथा दी है वह शयन समयकी घटनासे सम्बन्ध रखती है । 
उस समय मुनिकी कायगुप्ति ऐसी होनी चाहिए थी कि उसको निमित्त कर शरीर चेष्टा नही होती । किन्तु 
भूनि अपनी कायगुप्ति न रख सके । यह दोप है। इसी दोपषका उद्घाटन उस कथा द्वारा किया गया है । 
माटूम पडता है कि यहाँ अपर पक्ष ऐसे उदाहरण उपस्थित कर यह सिद्ध करना चाहता हैं कि आत्मकायमें 
वावधान अन्तरग परिणामोके अभावमें भी शरोरकी क्रियामात्रसे धर्म हो जाता है जो युक्त नहीं है । 


केवली जिनके पुण्यको निमित्तकर चलने आदि रूप क्रिया होती है इसमें सन्देह नहीं, पर इतने 
मात्रसे वह मुक्तिकी साधन नहीं मानी जा सकते। । अन्यथा योगनिरोध करके केवली जिम सूक्ष्मक्रिया- 
प्रतिपाती तथा व्युपरतक्रियानिवृत्ति घ्यानको क्यों घ्याते । जिस जिनागमर्में क्षायिक-चारित्रके होनेपर भी 
योगका सद्भाव होनेसे क्षायिक चारित्रको सम्पूर्ण चारित्ररूपसे स्वीकार न किया गया हो उस जिनाग्मसे 
यह फलित करना कि केवली जिनकी चलने आदि रूप क्रिया मोक्षका कारण है उचित नही है। प्रत्युत्त 
इससे यही मानना चाहिए कि केवली जिनके जबतक योग और तदनुसार वाह्य क्रिया हैं तबतक ईर्यापथ 
आज्व ही है । 

केवली जिन समुद्धात अपने वीर्य विशेपसे करते हैं और उसे निमित्त कर तीन कर्मका स्थितिघात 
होता है | अन्तरगर्मे वीतराग परिणाम नही हैं और वीर्यविशेष भी नही हैं, फिर भी यह्‌ क्रिया हो गई और 
उसे निमित्तकर उक्त प्रकारसे कर्मोका स्थितिघात हो गया ऐसा नहीं है । 


च््‌ जयपुर ( खानिया ) रक्ष्यचसा 


जपर पछते बगह पु १ पृ० ६ २ वा प्रमाण छपस्थित करमेके बाद छिखा है कि चाए भह्तिश 
कर्मोंका ताश्ष हो जानेसे कैतलछि जितका रउपपोय स्थिरि ही थाता है | किसौ नौ सारौरिक हियाड़े दिए कत 
कप प्रदत्त था क्पदोगकौ आवश्क्क्ता हहीं होती किब्दु बे क्िपाएँ स्‍्मावाविक होती हैं, शूठा केनकिइयु 
शातकूप हछिया भौ एदासाविक होए ६ थो सपार विच्येरका कारण है। संताएविश्येरक थो भौ कारण है पए 
छब धर्म ६ । 

सम्रादात यह है कि केश डी जिलड़े श्रो मी शारीरिक झिया होठौ है पह राकपुर्वक गहीं होषी एसे 
छर्षमें आभायोने एसे स्वामाविकी अतएव शागिकौ कहा है। परन्तु देवशिसमुशातरूप हिसा ठो मात्पप्रोरो 
कौ फ़िया है, ररौरकौ ढिया तहहीँ और रसक़ा हैतु यौय तबा आरमाझा बीर्पगिएैप है, बत बह तीत अषा- 
विया कर्मोंकौ स्वित्तिणातगा हेतु ( तिमित्त ) रही आजो इतमें बाधा नही । किप्तु इसग्रे यह कहाँ छिड ईशा 
कि सरौरकौ क्रिबासे लात्मामें घर्म-अरर्म होता है, शर्षाद्‌ िफालमें ठिद्ध हो होता। बतएव पूर्रोका 
दिगेचतके धाभारसे यही तिर्षप करता समौचौत है कि घरौरकी द्विया पर हस्ण ( पुए॒यक्त ) कौ पर्याव होगेते 
इतका ललजीब तत््वमें हौ रत्तर्णाब होता ह लत पते आत्माके धर्म-शबर्मतें उपचार निमिण्त कहता बाप 
बात ६ । बस्तुत यह लारमा अपने छृम मथुम और सृड़ध परिषामोका कर्ता एवगं है. अत बहौं रा 
मुक्य ( निरचण ) हैतु है। गिरेप स्पह्टीकरण पूर्वमे किता हौ ई । 


प्रथम दोर 


शुका ३ 
जोव दयाको धर्म मानना मिथ्यात्व है क्‍या ? 


समाधान १ 


इस प्रदनमें यदि धर्म पदका अर्थ पुण्य भाव है तो जीव दयाको पुण्य भाव मानना मिथ्यात्व नहो है, 
क्‍योंकि जीव दयाकी परिगणना शुभ परिणामोमें की गई है और शुभ परिणामको आमममें पुण्य भाव माना 
हैं। परमात्मप्रकाशमें कहा भी है-- 


सुहपरिणाम धम्मु पर असुद्दे होह अहम्सु । 
दोहिं वि एहिं विचज्जियड सुद्घु ण वध कम्मु ॥२-७१॥ 
अर्थ--शुभ परिणामसे मुस्यतया घर्म-पुण्य भाव होता है और अशुभ परिणामसे अधर्म-पाप भाव होता है तथा 
इन दोनो ही प्रकारके भावोंसे रहित शुद्ध परिणामवाल्ा जोव कर्मवन्‍्ध नही करता ॥ २-७१ ॥ 
सुह् इत्यादि पदुसण्डनारूपेण व्याख्यान क्रियते । 'सुहपरिणामें धम्मु पर शुभपरिणामेन घ्म 
पुण्य भवति झुख्यव॒त्या । “असुद्दं होह अहम्मु' अशुमपरिणामेन सवत्यधर्म पापम्‌ 
टीकाका तात्पर्य गाथार्थसे स्पष्ट है । 
यदि इस प्रश्नमें 'धर्म! पदका अर्थ वीतराग परिणति लिया जाय तो जीवदयाकों धर्म मानना 
मिथ्यात्व है, क्योकि जीवदया पुण्यमाव होनेके कारण उसका आमखस्रव और बन्धतत्त्वमें अन्तर्भाव होता है, 
सव॒र ओर निर्जरातत्त्वमें अन्तर्भाव नही होता । जैसा कि श्री समयसारजी गाथा २६४ से स्पष्ट है-- 
तह वि य सच्चे दत्त बसे अपरिग्गहत्तणं चंच। 
कौरइ अज्यञवसाण ज तेण दु वज्ञ्ए पुण्ण ॥२६४॥ 


और इसी प्रकार सत्यमें, अचौर्यमें, ब्रह्मचर्यमें और अपरिग्रहमें जो अध्यवसान किया जाता है 
उससे पुण्यका वन्ध होता है ॥२६४।॥ 


इसकी टीकामें आचार्य अमृतचन्द्र कहते हैं--- 


यस्तु अहिंसायां यथा विधीयते अध्यवसाय तथा यश्व सस्य-दत्त-अकद्मापरिम्रद्देषु 
विधीयते स सर्वोष्पि केवल एव पुण्यवन्धद्देतु । 


और जो भहिंसामें अध्यवसाय किया जाता है, उसी प्रकार सत्य, अचीर्य ब्रह्मचर्य और 
मपरिग्रहमें भो जो अध्यवसाय किया जाता है वह सभी एकमात्र पुण्यवन्धका हो कारण है । 


पघ्रितीय दोर 


४२९ 


च्का ३ 
सीवषदयाको घमम मानना मिथ्यात्व हे क्‍या ९ 


प्रतिध्च॑ंका २ 


इस प्रश्तके इशारे जापने लौगरपाको वर्म माहेसे हुए छसकी शयुम् परिणामो्से परिपणना के है। पह 
एक छपेजासे ठोक होते हुए सौ जापका यह कदम कि उसका ज्ासब और दस्बतत्वमें अस्मर्मान होता है, 
“सबर और तिदरा्े बही यह आममके अनुकूरू नहीं है। आापते अपने कघगडौ पुष्चिमे थो प्र 
शांदा २६४ को झदृभृत किया है उसमें अद्विता आदिको पुष्यदत्यका कारण तही कहा है किन्तु इसके गिपगोँ 
होतेबाफ़े रुष्पणसातकों हो पुश्पमन्थका कारण कहां है। टीकाकार सौ अमृतचसासूरिने बाषाकौ टौका 
प्रारम्म करने हुए श्रो पृषमबमक्तामात? पदका प्रयोग दिया है उसते भी सिद्ध होता है कि अध्यतात ही 
कममत्थका कारप है । सह प्रकरण इत्वकरॉर सौदुत्ददुत्दाबार्गे २४ वीं बाबासे प्राएप्म किया है मर 
इत दादा्ोपें मूड अक्वाती शादि झम्दोका प्रसोग करते हुए गह दर्शाया है कि मिष्यापृहिका अश्नाबतव 
अध्यद तात प्राव हौ अत्यका कारण है। 
आपपे छपते अभिप्राजकौ पुष्टिके छिसे बो परमारमप्रकास की ७१ « पाषाकों अमाण शपतें दफ 
स्थित किया है से नौ 'सुइपरिणामे अम्मु! पद हारा घूम परिचामकों धर्म बतद्मजां बजा है। टौकाकाए 
मी ब्रह्रेषपे “बमः पु्ण मबटि 'सुझ्पदृत्त्या' पद थे सुख्यदृत्या मम्ससे घृअपरिष्राम ध्वाए तंबर गिर्जरा होखा 
भौ दझोटित किगा है | इएफे एमर्थनर्मे अस्य श्लावम प्रमाण कौ वहस्च हैं-- 
स्वामिकाधिकेयामुप्रेझाकौ छगर बादताड़ौ दादा ३ ऋमिक संक्या ६७ निम्त प्रफर ई-- 
पुत्ती लोगणिरोहो समिदी थ पमाद्यर्यण् ओच | 
अम्तो दचापदानों भुतत्तर्ठा अक्षुप्पेहा ॥९०॥ 
अर्थ--शोष विरोषस्प धुप्ति प्रभाद तदापरूप उमिति दबाप्रबाथ भर्म और सुतत्व जिल्ततरम 
अनुप्ेषा है । 
बा सबर बायतारे कश्ौ लागेके कारण इस बाबापें प्रोक्त चारों ऱिसाएँ संबरको कारण हैं। उक्त 
गाषामें स्पष्ट रूपसे घर्मकौ इगाप्रधात बतलाज! है । तंस्कृत टौवाकारले लौ इसौ बातका समर्थत फिश है । 
पप्मतर्दि पश्चरविप्रतिकामें झिश्ला है-- 
अध्तत्तत्त्द॑ विश्युद्धामा बहस्तत््यं शभाडलियु। 
प्षोः सच्मौकने मोक्ृस्टस्माद्‌ शितबमाअबत वर ६-६३ ॥ 
अर्थ--दिशुरू बात्मा अस्तस्तत्त्य है और प्रानियोषी दपा बहिस्तत्व है। अध्तस्तत्त्व तथा बदिए्तत्त-- 
इस दोसोंके विलने पर दोहू होता है इसहिये इत शेतोत् शांप्रप करषा चाहिबे। 


शंका ३ और उसका समाधान श्छ्रे 


इसकी पुष्टि सस्कृत टीकाकारने भी की है। वोधपाहुडमे श्री कुन्दकुन्दाचार्यने कहा है-- 
धम्मो दयाविसुद्धों पच्वजा सब्वसगपरिचत्ता । 
देवो वबगयमोहो उदययरो भव्वजीवाण ॥२०॥ 


अर्थ--दयासे विश्युद्ध धम, समस्त परिग्रहसे रहित मुनिदीक्षा ( प्रश्नज्या ), वीतराग देव ये तोना 
भव्य जीवोका कल्याए करनेवाले हैं। 


पद्चनन्दिपञ्चविश्ञतिकामें कहां हैं--- 


आद्या सदृन्तसचयस्य जननी सौख्यस्थ सत्सपदां 
मूल धसंतरोरनश्वरपदारोहैकनि श्रेंणिका । 
कार्या सन्निरिद्याड्जि पु प्रथमतो नित्यं दया धार्मिकै- 
घिंइ_नामाप्यदयस्थ तस्य च पर सबत्र झज्या दिश ॥ 3७4८ ॥ 
अर्थ--पहाँ घर्मात्मा सज्जनोको सबसे पहले प्राणियोकी सदा दया करनी चाहिये; क्योकि वह 
समीचीन ब्रतसमूहकी आधद्य--प्रमुख है, सुख एवं उत्कर सपदाओकी जननी है, घर्मूपी वृत्षकी जड है 
तथा अविनश्वर पद ( मोक्षमहल ) पर चढनेके लिये अपूर्व नसैनी है । निर्दय पुरुषके नामकों भी घिक्कार है, 
उसके लिये समस्त दिशाएँ शून्यरूप है । 
इसी ग्रन्थमें आगे कहा है-- 


देव स कि भवति यन्न बिकारभावो, 
धर्म स कि न करुणाझ्निषु यत्र मुख्या। 
तत्‌ कि तपो गुरुरथास्ति न यन्न बोध 
सा कि विभूतिरिह यत्र न पान्रदानम्‌ ॥२-१ 4॥| प 


अर्थ--ब्रह देव वया ? जिसमें कि विकार भाव हो, वह धर्म क्या ? जहाँ कि प्रणियॉर्मे दया नहीं है, 


वह तप भी क्या है ? जिसमे विशाल ज्ञान नही है और वह विभूति भी क्‍या है ? जिसमें पांत्रदान नहीं! 
किया जाता । 


दयाको घर्म वतलानेका यही कथन इसी ग्रन्थके छठे अधिकारके ३७ से ४० तकके इलोकोमें भी 
स्पष्ट किया है। श्री कुन्दकुन्दाचार्यने भावपाहुडमें लिखा हैं--- 
सोहमयगारवेहि य मुक्का करुणमावसजुत्ता । 
ते सब्बदुरिययम दृणति चारित्तखग्गेण ॥१७५९॥ 
अर्थ--जो व्यवित मोह, मद, गारवसे रहित और करुणाभावसे सहित हैं वें अपने चारित्ररूपी 
खड़ग द्वारा समस्त पापरूपो स्तम्मको छिन्न-भिन्न कर डालते हैं । 
श्री घवलामें भी वीरसेनाचायने दयाको जीवका स्वभाव वतलांया है, जो निम्न प्रकार हैं--- 
फरुणाए जीवसहावस्स कम्मजणिदत्तविरोहादो । 
/+3७०+७+-३७७-.०--०-- 


+ --धवल उुस्तरुू १३ पष्ट र६२ - 
अर्थ--करुणा जीवका स्वभाव हैं, अत उसे कर्मजनित कहनेमें विरोध आता है । हर 


९६ शयपुर ( छामिया ) सक्ष्यचर्चा 


भी राजबातिक व १ सू रे में एम्पस्वृष्टिके जो प्रणमण उबेप मशुकम्पा और आप्तिक ये भार 
छक्षण मरौ जकप्रकरेवने अतलाये है। परतमें बतुकम्पा ( इगा ) मौ धमिकछित है। प्रमाण देखिए-- 

प्रसम-संबेगायुकम्पास्तिक्याधसिष्दक्तिकश्चर्स प्रपमस्‌ । 

अर्थ--प्रदम संबेव अनुकम्पा शौर शास्तिश्यकौ अधिल्पक्तति हो बागा सपव सम्प्दर्षतकय लदब है 

इममेंसे लनुकम्पाका अर्थ इचा किया सदा है। इस कारप दशा उम्पम्दर्शशकय जर्ज़ होगेते र् 
हम है। 

४ जापने इबाको क्रुम साव बठछाकर मात्र आह्ृब और दत्यका कारण बतकाया है यह उचित तड्ठी 

ई, क्योकि रूम लाग छंबर और शिश्वराके भी कारश ई। प्रमाण तिम्त प्रकार ईं। भी बौरतेताबार्गते बर्ब 
बबडके मंगछूपच रणकौ स्पाकदाम कहा है-- 


सुद-सुशपरिणासेईि कम्मक्लबासादे ठक्‍्त्दाजुबबत्तीदो | 
अर्प--पदि बुम और शुद्ध परिनामोस्े कर्मोंड़ा इय श माता बाय तो फ़िर कर्मोका क्षय हो ॥॥ 
शह्ाँ सकता । 
इसके आये बौरसेताचार्य खयबगद्म व्‌ ९ पृ ९ में खिखते (-- 
जरइतथमोककारो संपद्दिषयपादो भसंकषेम्थगुजकम्मस्तवकारओों त्ति रत्व वि सुनी पहुफ्ति 
जसंगादो । 
जरइतलमोश्कारं स्ावेज ब लो करेदि पपड़मदी। 
सो सच्चदुक्‍्तमोक्‍्स पावह जनिरेण काकेश ॥ ३ ॥ 
अर्घ--जरइंत तयस्‍्कार ठत्कान्नोत गाड़ी क्रोशा अप्रस्वाएगुवी कर्मरिंजराका कारण है 
इसलिये प्राब्ंपपक़े स्मात उुप्धपें मौ मुगिनोकी प्रवृत्ति प्राप्य होतो है। 
लो विषेक्ती लीब पघागपूर्षक॥ अरइस्तको शमस्कार करता है मह बतिशोप समस्त पु छोे युक्त 
हो बाता है। 
बिणसाहुपुछुक्षिठप््पसंसजविजवदाजस्रंपच्या । 
सुब-सीक-संत्रमरदा भम्मस्था्जं प्र॒ुणेषल्या ॥ ५५ ॥ 
कि. फहसेद जम्मम्पाल  जत्ताबनसु विउकासरसुदश शुलस्रेभीपे कम्मणिजराऊ़रक अ। 
खबपूसु पुण लसंछेझगुजसेदिकस्मपदेसलिम्धरणफक पुशकस्मालपुक्स्साशुसागविदाल करू अ। अठपुव 
अर्माचृणपैत बम्प ज्याथमिति सिद्ध | प्त्ष पाइाशो-- 
इोति सुदासबसबरणि जराधुद्ाइ विडकाइ । 
क्प्यांजबरस्स कक्पई सुहाशुबंधील बम्मस्स | ७९६ ॥ 
जाह वा बलसंजादा तेज प्रयशाइवा विकिम्जेति ! 
काल प्पणण्रोष दब! तह कम्सबका विकिसश्ति ।५ ॥ 
जज ६ू 3६४ प ४७४६-४० 
अर्थ---गितर दौर साभुके शुच्रोका कौर्तत करदा भरंता कएता जिगम करता दातप्रम्पप्तता 
श्रुष प्रौस और संयप्रमें रत होता मे छूद बातें बर्मस्पाशमे होती ६ ऐडा बालता चाहिरे 


शंका ३ ओर उसका समाधान ९9 


शका--इस घधर्मष्यानका क्या फल है ? 

समाधान--्क्षपक जीवोकों देव पर्यायसम्वन्धी विपुल सुख मिलना उसका फल है और गुण- 
श्रेणीमें क्मोंकी निर्णजरा होता भी उसका फल है। तथा क्षपक जीवोके तो असख्यात गुणश्रेणीरूपसे कर्म- 
प्रदेशोकी निर्जरा होना और शुभ कर्मोके उत्कृष्ट अनुभागका होना उसका फल है। अतएव जो धर्मसे 
अनपेत बह धर्मध्यान है यह वात सिद्ध होती हैं। इस विपयमें गाथाएँ--- 

उत्कृष्ट धर्मष्यानसे शुभ आस््रव, सवर, निर्जता और देवोका सुख ये शुभानुबत्धी विपुरू 
फछ होते हैं ॥ ५६ ॥ हि 

जैसे मेघघटल पवनसे ताडित होकर. क्षणमान्नमें विलीन हो जाते हैं वैसे ही ध्यानरूपी पवनसे 
उपहत होकर कम मेघ भी विलोन हो जाते हैं ॥ ५७ ॥ 

देवसेनाचार्य कृत भावसग्रहमें भी कहा है-- 

आवासयाहइं कम्म॑ विज्जावच्च च दाण-पूजाई । 

ज कुणह सम्मदिद्वी त सब्व णिज्जरणिमित्त ॥| ६१० ॥ 


अर्थ--नो सम्यर्दृष्टि पुरुप प्रतिदिन अपने आवश्यकोका पाछन करता है, ब्रत, नियम आदिका 
पालन करठा है , वैयावृत्य करता है, पात्रदान देता है और भगवान्‌ जिनेन्द्रको पूजण करता हैं उस पुरुष 
का वह सब कार्य कर्मोकी निर्जराका कारण है। 
श्री प्रवचनसारमें गाथा ७९ के वाद श्री जयसेन स्वामीकी टोकामें निम्न प्रकार गाथा है--- 
त देवदेव जदि गणवसह गुरुतिलोयस्स । 
पणमति जे मणुस्सा ते सोक्‍्ख अक्खय॑ं जति ॥२॥ 


अथे--उन देवाधिदेव जिनेन्द्रको, गणघरदेवको और साघुमहाराजको जो मनुष्य वन्‍्दन करता है वह 
अक्षय अर्थात्‌ भोक्ष सुखको प्राप्त करता है । 
श्री घवल पुस्तक ६ पृष्ठ ४२७ पर निम्नलिखित उल्लेख है--- 
कथ जिणविम्बद्सण पठमसस्मत्त पत्तीपु कारण ? जिणवबिंवद्सगेण णिधचि-णिकाचिद॒ुस्स वि 
मिच्छत्तादिकस्मकराचस्स खयदुसणादो । 
अथ--शका---जिनविम्बका दर्शन प्रथम सम्यवत्वकी उत्पत्तिका कारण किस प्रकार हैं? 
समाधान---जिनविम्ब वर्शनसे निधत्ति और णिकाचितरूप भी मिथ्यात्वादि कर्मकलापका क्षय 
देखा जाता है, जिससे जिनविम्वका दर्दान प्रथम सम्यवत्वकी उत्पत्तिका कारण हँ । 
जयघवरू पुस्तक १ पृष्ठ ३६६ पर उल्लेख है--- 
तिरयणसाहणचिसयलोहादो सग्गापवग्गाणमझुप्पत्तिदसणादो । 
अर्थ--रत्नत्रयके साधन विपयक लोभसे स्वर्ग और मोक्षकी प्राप्ति देखो जाती है । 
आपने दयाको पुण्यरूप घर्म स्वीकृत किया है सो पुण्य भी साधारण वस्तु नही है । उसे भी जिनसेन 
स्वामीने हु 
पण्यात्तीर्थकरश्निय व परमा ने श्रेयसीज्ञाइनुते 
१३ 


च्ट जपपुर ( श्ातिया ) तक्त्वचचा 


मदाबुराषके प्रथम भाय पृष्ठ (६ एक्तोझ १२९ में मुक्तिछरमीका साधक बतदावा है । 
भ्रौ मस्व्तप्रदम भौ कट्टा है. -- 
सम्मादिद्वीपृर्णं थ होद ससारकारणं सिबमा। 
मांक्तस्स शोइ हेड छ॥्ट वि ़लियाजं लसो कुणशतांश हा 
( कर्घ--सम्यभ्यृष्टि द्वारा किया हुआ पृष्प संतारकां ढारघ निदमसे सही होता है। गदि धम्पृह्टि पृरू 
हारा तिशत ब किया जाम तो बह पृष्प सोधपा हो कारण है । 
चदि विजश्ठद्धासैजोपादेव दइति मरदा तत्साशदुश्नेत तद॒मुदर्श तपचरण्ण करोति ठततरिशाष- 
साक्षक '् परत ठद्ा परर्परथा मोक्षसाथ भवतति | तो अत्‌ पुल्थचर्शकार् तमेथेति ॥ 
-परमारमप्रकाप श रा १३४१ हीरा 
शर्ष--पदि गिय शुद्ध आरमा दवौ उपारेय है ऐसा मानकर उसके सावकपतेसे झटके अनुकूल एप कणा 
है और छास्त्र पड़ठा है तो बह पएम्परासे मोश्का हो कारण है। ऐठा सही कहता बाहिए कि गई देश 
पुष्ययधका ही कारण है। 


फका ३ 
जीव दयाको घ्मं मासना मिभ्यात्व हे क्या 


प्रतिष्रक्य २ कया समाघान 


एक्‍त छंकाका थो ठत्तर दिया बमाथा छस पर भठिद्ंल करते हुए छूममब ऐसे २ हार 

के अमाच स्पस्थित कर बह तिड़ करनतेकी चेहा कौ गईं हैं कि ल्रीबदयाकों थर्म मागता मिभ्पात्त मद 
है। इहमें रेइ सहों कि ढसमें कुछ ऐसे थी प्रमाण है बितर्ये उबरके कारणों दयाका अब्वर्पाष हुआ है। 
लजबदकूका एक ऐसा थी प्रमाण है जिसमें शृद्ध सावके प्राथ बुध शावकों मौ कर्मरपक्स कारण कहां है। 
श्रौ बदताजौके एक प्रभात्र्म यह जौ दतस्यता है कि जिगदिम्म्दर्घक्से निबत्ति-शिकालजित बत्यकौ 
होती है। इसोप्रकार घायसब्हमें बइ मो "हा है कि जिलपूणाये कर्मप्रन होता है। ऐसे हो पहाँ चो 
अनेक प्रमाण सं किले बजे हैं झुपके दिविन प्रयोगर क्‍्तछाकर उस हारा पर्यावाश्व॒रते दयाकों [सच और 
धर्म उमरगस्‍्ष ठिद्ध किया भया है । मे सथ प्रयाण तो शजमप ९ ही ६। बबि पूरे किलाबर्मा-तै ऐसे 
अपाजौका संप्रह किया लाव ठो एक स्थतस्त्र विज्ञाक्ष प्रश्य हो बाग ! पर इस अमाणोके आवारप्े करा पुण्ष" 
साचक्प दगाको इतसे माजपे भोक्षका कारण माता ला सकता है” आधार्क अमृतचताने पुस्वाभ्तिदणु- 
पायमें विष और पृथ्यके करणकुष सिद्धाश्तका विर्देश करते हुए छिखा है-- 

सेबाछेन सुण्ष्टिस्तेगांशेबास्व इब्छण लास्ति। 

बेजांशेय तु॒रहास्तेनांशेवास्थ बल्ततत मबति ॥२१२९॥ ] 

चरेगांशेद शा तेतांशैबास्यथ बम्लष्ण॑ बास्ति । 

देजांशेत तु रापस्तेबांशेशार्थ क्ल्क्ल मबति ॥॥२१४॥ 


शंका ३ और उसका समाधान ९९ 


येनांशेन चरित्र तेनांशेनास्य वन्‍्धन नास्ति। 
येनाशेन तु रागस्तेनाशेनास्थ वन्‍्धनं सवति ॥२१४॥ 


इस जीवके जिस अशसे सम्यर्दर्शन है उस अछसे इसके वन्धन नही हैं । परन्तु जिस अदसे राग हैं 
उस अशसे इसके बन्धन है । जिस अशसे इसके ज्ञान हैं उस अशसे इसके बधन नही है । परन्तु जिस जशसे 
राग हैं उस अशसे इसके बन्धन है। जिस अशसे इसके चारित्र है उस अशसे इसके वन्धन नहीं है । परस्तु 
जिस अशसे इसके राग है उस अशसे इसके बन्चन है ॥ २१२-२१४ ॥ 


आगे इसी आगमके २१६ वें इलोकमें वे इसी तथ्यका समर्थन करते हुए पुत कहते हैं-- 


दशनसात्सविनिश्चितिरात्मपरिज्ञानसिप्यते बोध । 
स्थितिरास्मनि चारित्र कुत एवेम्यो भवति वन्ध ॥ २१६ ॥॥ 


आत्मश्रद्धाका नाम सस्यग्दर्शन है, आत्मज्ञानको सम्मग्जान कहते हैं और मात्माम स्थितिका नाम 
सम्यवचारित्र है, इनसे बन्ध कैसे हो सकता हैं ॥ २१६ ॥ 


श्री समयसारजीमें कहा है-- 
रत्तो बधदि कम्स झ्रंचंदि जीवों विरागसपत्तो । 
एसो जिणोवदेसो तम्हा कम्मेसु मा रज्ज ॥ १४० ॥ 


रागी जीव कर्म बाँधता है और वैराग्य प्राप्त जीव कर्मसे छूटता हैं, यह जिनेन्द्र भगवान्‌का उपदेश है, 
इसलिये हे भव्यजीव ! तू कर्मोमें प्रीति-राग मत कर । 


इसकी टोकाम लिखा है--- 


य खलु रक्तोड्वर्यमेव कर्म वध्नीयात्‌ विरक्त एवं मुच्येतेत्ययमागम स सासान्येन रक्तत्वनिमित्त- 
त्वाच्छुमसशुससुसयकर्सा विशेषेण वन्धद्देतु साधयति, तदुभयमपि कर्म भ्रतिषेधयति । 


अर्थ---रक्त अर्थात्‌ रागी अवश्य कर्म वाँधता हैं, और विरक्‍त भर्थात्‌ विरागी ही कमंसे छूटता है 
ऐसा जो यह आगम वचन है सो सामान्यतया रागीपनकी निमित्तताके कारण शुभाशुभ दोनों कर्मोको 
अविशेषतया बन्धके कारणरूप सिद्ध करता हैं और इसलिए दोनों कर्मोका निपेघ करता है ॥ १४० ॥ 


इस प्रकार इस कथनसे स्पष्ट है कि शुभभाव चाहे वह दया हो, करुणा हो जिनबिम्व दर्शन हो: 
न्रतोंका पालन करना हो, अन्य कुछ भी क्यो न हो यदि वह शुभ परिणाम हैं तो उससे मात्र बन्ध ही होता 
हैं, उससे सबर, निर्जरा और मोक्षकी सिद्धि होना असम्भव हैं। जिस प्रकार कोई मनुष्य भोजन करनेके 
वाद भी यदि यह मानता हैं कि मेरे उपवास है उसी प्रकार पर द्रव्यमें प्रीति करनेवाला उससे यदि अपनी 
कर्मक्षपणा मानता हैं तो उसका ऐसा मानना आगम, अनुभव भर युक्ति तीनोके विरुद्ध है 

श्री सम्यसारजीमें सम्यग्दृष्टको जो अवन्धक कहा हैं इसका यह अर्थ नहीं कि उसके बन्धका 
सवा प्रतिपेष किया है । उसका तो मात्र यही अर्थ है कि सम्यग्दृष्टिके रागमावका स्वामित्व न होनेसे उसे 
अवन्धक कहा है, क्योंकि सम्यग्दष्टि और रागदृष्टिमे बडा अन्तर है। जो सम्यर्दष्टि द्ोता है वह 
रागदृष्टि नहीं होता और जो रागदष्टि होता है वह सम्यम्दष्टि नहीं दोता। इसी अभिप्रायकों 
ध्यानम रखकर श्री समयसारजीमें कहा भी है-- 


१०० अयपुर ( रझामिया ) सक्मचचा 


घुणाक्कर्म्म रागो तस्स दिवागोदहो इबषदि पुसो। 
धद पुस सरस भादो जाबगमाषो हु लइमिस्को ॥१९१९॥ 
छर्ष--एए पुदुमछ कर्म ई। छउका विपावरप उश्य यह है।यह मेरा साव नहाँई। मैंतो 
निरचयतै एक हायकमाद हूँ ॥११६॥ 
वहाँ पुन' कहा है-- 
प्‌्ष सम्मदिष्टी श्रप्पाण भुसति लालगसदाब। 
डपृथ कम्मदिषाग अर ग़रुअरि तर्य विपा्ंतों ॥९ ॥ 
थर्ब--हू8 प्रकार सम्यादृहि छात्माद्रों (पनेक्रो) ध्ाजपस्वमाव लागता है और ठततको 
अर्थात्‌ पथाव स्वकूपगों लातता हुआ कर्मके विपाकस्प उश्फ्को घोड़ता है ॥१ ॥ 
चेदना हौत प्रकारती ईै--डासचेतता कर्मबेतदा भौर बर्मफकूचेतना । धतमें-ते सम्बन्दृडि बपजैकों 
ज्ञानचेतताका स्वामी मातता है, कर्मबैतता दौर हर्मफलचेतताका नही । दिश्यु घुभ रागरुप इबाका बर्श» 
भौँद कर्मचैततामें होता है, इसहिये कर्मके शिपाकस्वरूप उछ़े ऐसौ शया अगप्व होती है पर बह इसका 
स्‍्वापौ गही होता । 
मद्ि प्रहम द॒घाे बीठराप परिणाम स्‍्वौफाए किया जाता है और इसड़े फरू स्वक्‍ूस मित पत्केशों- 
के झासगसे प्रतिशंकारते दगाको कर्मक्षणणा या मोसका कारथ कहा है छो ठसे कस कप छ्वौगार करने 
(त्त्यकौ कोईं हाति रहीं हो क्पोड़ि राद परिद्ाम एक मात्र धत्थका हो कारण हैं, फिर भत्ते हौ जगह 
इलबें धुलस्शासका भुक्मसाम्पप्य रूप राव परिणाम हौ क्यों त हो और बीउराय शव एक घाज कर्मझूपत्रा 
का ही हेतु है, फिर मछे ही वह अभिरत सम्यप्दद्विका बौतरग परिषाम कक्‍्योंगहो। इसौ अग्मिप्राजकों 
स्पागर्मे रखकर भौ तमपधारभीड़े करक्षोर्ते कहा सौ ई-- 
बृत्त श्वारस्वमापेव शावस्व सबर्य सदा! 
प्कदप्पस्थमावत्वात्मौक्तदेत॒त्टबेद तप ॥ ९॥ 
बृत्त कमस्वभादेग झ्ञाभत्थ सवभं ब हि। 
जज्यात्तरस्वसावत्थान्मोप्ररेत॒व कम तत्‌ ॥३ ७४ 
अर्ग--आत पुमर सम््यस्ययागी ( बोगस्गमानी ) द्वोकेसे शातके स्वमागतत ह़दा अतका सबत शी हैः 
इसहिसे डात ही सोशका कारण है ॥( (॥ 
कर्म अत्प पष्पस्वपाबी ( कुदृनछस्थभावो ) होतेसे कर्मके स्वमाजय्ने शातका सबन सही बहता 
इसछिए कर्म मोशका कारण तहीं है १ छा 


तृतीय बोर 
$बथ$ 


गका ३ 
प्रदल था कि-- 
यु पु 
जीव दयाको धर्म मानना मिश्यात्व है क्‍या ? 


प्रतिशका ३ 

इस प्रदनके उत्तरमें आपने पहले पत्रकर्में जोवदयाकों धर्म न माननेफे लिये तीन वातें लिखी थी-- 

१ जीव दया पुण्यभाव है, जो कि घुभ परिणामरूप तो है किन्तु धर्मरूप नही है । 

२ परमात्मप्रकाशकी ७१वीं गायाका प्रमाण दिया जिसमें शुभपरिणामकों धर्म बतलाया है परन्तु 
टीकाकारके “झुभपरिणामन घमम पुण्य भचति मुख्यदत्या अर्थात्‌ 'णु भपरिणामसे धर्म होता हैं जो कि मुख्य- 
वृत्तिसे पुण्यरूप हैं । एस वावयवे' आधारसे आपने शुभ परिणामकों धर्मरूप होनेकी उपेक्षा कर पृण्यरूप निश्चित 
फर दिया । ऐसा करते हुए आपने ग्रन्यकार तथा टीकाकार हारा शुभ परिणामोको घर्मरूप वतलाये जानेपर 


भी आपने उसे पुण्यका आधार लेकर, जीव दयाको भास्रव-वन्ध तत्त्वमें बलात्‌ स्वेच्छासे अधर्ममें डाल दिया । 
तथा च जीवदयाको धर्म मानना मिय्यात्व भी वत्तला दिया। 


रे समयसारकी २६४वीं गाथाका उद्धरण देकर जीवदयाको अध्यवसान ( कपायप्रभावित गलत 
अभिप्राय-अभिमान आदिके कारण यो मान छेना कि मैंने उसे मरनेते बचा लिया आदि ) रूप वतलाया, 
तदनुसार जोवदयाको धर्म न मानकर मात्र पुण्यवन्धरूप वतलाया। 


मापके इस उत्तरके निराकरणमें हमने आपको दूसरा पत्रक दिया जिसमें श्री आचार्य कुन्दकुन्द, 
वीरसेन, अकलक, देवसेन, स्वामी कार्तिकेय आदि ऋषियोके प्रणीतत प्रामाणिक-आर्पप्रन्यो--घवल, जयधवल, 
राजवातिक, बोघपाहुड, भावपाहुड, भावसग्रह, स्वामिकार्तिकेयानुप्रेक्षा आदिके लगभग २० प्रमाण देकर दो 
वा्तें सिद्ध की थी-- 


१ जीवदया करना धर्म हैं । 

२ पुण्यभाव घम्मरूप हैँ। पुण्यभाव या शुभभावोंसे सवर निर्जरा तथा पुण्य कर्मवन्ध होता है । 

भपग्रन्थोंके श्रद्धालु वन्‍्चु इन ऋषियो तथा उनके ग्रन्योकी प्रामाणिकतापर अप्रामाणिकताकी अंगुली 
नही उठा सकते, क्योकि हमको सैद्धान्तिक एव घामिक पथप्रदर्शन इन ऋषियों तथा इनके आर्पग्रन्थोंसे ही 
भाप्त होता है और उसका कारण है कि उनमें निविवाद जिनवाणी निवद्ध हैं। यह तो हो सकता है कि 
इन आपंग्रन्योकी कोई वात कदाचित्‌ हमारी समझमें न आवे, किन्तु मह बात कदापि नही हो सकती कि 
उन भ्रन्योंकी कोई भी वात अप्रामाणिक या अमान्य हो । 

तदनुसार आशा थी कि इन ग्रन्थोके प्रमाण देखकर चरणानुयोग तथा जैनधमके मूलाधार दयाभावको 
धर्मरूप स्वीकार कर लिया जाता, परन्तु आद्या फलवती नही हुई । 

आपके-दूसरे पत्रकरमें उन आप॑ प्रमाणोकी प्रामाणिकताकी उपेक्षा करते हुए उनकी अवहेलनामें 
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निम्त परकितर्याँ छिपी यई ई--'ये छब प्रमाथ तो सगमग २० हो ई, यदि पूरे जितापममें-मै ऐसे एरजाबोबा 
संप्रह किया चाबे तो एक स्वठात्र विश्लाप्त प्रतथ हो बाय पर हम अमाचोके शापारपर बपा प्रयशाबक्प 
दयाकों इठसे माजसे मोलका क्ारघ माता जा सकठा है? ““फ़िए पुत्र' अप्रासयिक उदधएप बैक र हिला पश्म 
है 'पुममाव भाड़ बह दमा हो बह्या हो जिसजिम्ददर्पत हो ब्रगोक्रा पाठ हो अस्प गुछ मौषपों न हो 
मदि बह घुप्त परिचाम है तो छससै मात्र अन्‍्च ही होता ६ ध्षसते संदर तिर्गण और मोएररी विडि दौध्य 
अतंप्ग है। इसवा स्पष्ट भरष पह हुआ डि उपर्युक्त मद्ात्‌ आभार्योर! यह कषत कि सुममांग्से संबर ५ 
भिर्यरा भी होती है 'असमब होनेके गारण मिप्पा है। आचर्य ६ कि कोई भी जितवाबीरा शक्षा एव 
मद्ात्‌ भाषायों एवं महात्‌ प्रत्योके यह बथतको सिध्यारुप कदनेवा हाहत गैसे कर धफता है? 
इसके लाब ही सूछ विपनको झठूता रखकर दिपयास्दरमें प्रवेश किया पयया है। छप्तमें बो एमपद्य७ 
पुद्पाणप्धिदुध्पुपान ठबा समयतार गछसके ४-४ प्रमाण छत विये बसे है छतपेंसे एक भौप्रमाष एक दी 
बाक्‍य ठषा एक भी शाप्द ऐसा गही है जिसमे बीगरपाफ़ों पर्म मालनेपर मिप्याश्यक्ी संमागवा सिड होती है। 
आपने घपने इस पत्रकुमें केवल राससावतों अल्थका गारच बतातेरी चेष्टा की है, उप विषगर्मे हप 
असहमत तहीं हैं, अत” उक्त दोतो प्रा्योके उद्धरय हमें स्वीकार है। डिसना अच्छा होता कि माप भौष् 
बाप ए्श्चोषों प्रमाण मातकर “बम्मो दध!पहाणे'--र्म शवा प्रषाम है । 
पम्मो इदाबिसुद्धों पस्वग्णा सब्बसंपपरिचतत्ता । 
देबो बबगबमोहों टत्बबरो मप्यजौवाश ॥२०॥ 
>जोषपाहुड़ 
अर्थअ--इबासे दिपुंद्ध दर्म सर्मप्रिद् रद्धित दीछा--हाबु मुड्धा लौर सोह रहित बीएरय देव जै 
तीनो भज्प जीबोके अम्पुदपकों करतेगाले है। 
करणाप्‌ छीवसहावस्स कम्मअक्वित्तविरोहादोीं। 
अर्थ--करणा भ्रीबका स्वताद है अत' उसे कर्मजनित कझनेपें विरोध आएा है। 
-बषरू पू १११ १५२ 
तबा-- 
सम्माहिड्रीपुण्ण ल दोइ संसारकारणं चिबसा। 
सोक्लस्स दोद देक लइ वि लिचा् कल सो कुशइ #॥४8 ४! 
>भाषसंब्रइ 
अर्थ--सम्गम्धक्का पुष्य संद्ारका कारण बड़ी है, गिययी मोसका कारण है । 
ज्ादि शिविषाद बाश्योको प्रद्धामाषपे हो बदि स्वीकार कर छेते तो चैतब्मके बूक तत्त्व पर 
हमाए धर आपका मतसेद दूर ही बाता । 
रापभाषडौ कर्ममाजक्मी क्रणठा पर विचार करतेसे पहछे हम एक महत्त्वपूर्ण आार्प विषानकी 
और पुत्र' आपका ध्यान आकर्यदत करतनेका छोम संबरण नहीं कर सकते | लाला है आप उप्र डिपपा 
मान्य बावज पर एकडदार पृन प्रमौरतासे बिचरार करतेका प्रमत्व करये | 


सुहसुदुपरिणामेदिं कम्मक््यपामाये तपत्तवाजुबबत्तौदो । 


शंका ३ ओर उसका समाधान ९०३ 


मर्च--घुभ और शुद्ध भावो द्वारा यदि कर्मोका क्षय न हो तो फिर कर्मागा क्षय किसी त्तरह हो ही 
नही सकता । 


जयघबल पु० १ पृ० ६ के एस मुद्रित मपंसे भी स्पष्ट हो जाता हैं कि छुभगे भी कर्मोका क्षय होता 
हैं और थुद्धसे भी । जत आपया 'शुद्धफे साथ घुभ' ऐसा अर्थ करना ठोक नहीं है । 


हम भाणावादी है, अत भाश्ञा स्सते है कि ये पुष्ट प्रमाण दया और पुण्यविषयक आपकी घारणाकों 
परिवर्तित करनेमें सहायक होगे । आपने रागभावकों बेख्ध बना कर पृण्यभावों या शुभभावोकों केवल कर्म- 
बन्वके साथ बाँधनेका प्रयत्त किया हैं यह शुभभावोकी अवान्तर परिणतियों पर दृष्टि न जानेका फल जान 
पढता हैं| इत्तनों बात तो अयश्य है कि दखवें गुणस्थान तक रागभाव लघु, छधघुतर, छूघुतम रुपसे पाया 
जावा हैं और यह भी सत्य है कि रागभावसे कर्मोका आख्रव तथा वन्ध हुआ करता है । तथा च अमृतचन्द्र 
सूरिने जो असयतत सम्यस्दृष्ट, सपमासयमी एवं सरागसयतके मिश्चित भावोकी अपनी प्रज्ञा छैनीसे भिन्न-भिन्न 
करते हुए रागा् ओर रत्तप्रयांश द्वारा कर्मफे वन्‍्धन और अवन्धनकी सुन्दर व्यवस्था पुरुपार्थसिद्ष्युपाय 
प्रन्यके तीन इलोकोमें की है उनमें एक अखण्टित मिश्रित भावका बविब्लेषण समझानेके लिए प्रयत्न किया गया 
है। यह मिप्रित असण्ड भाव ही घुभ भाव है, अत उससे जाल्व वन्ध भी होता है तथा सबर निर्जरा भी 
होती हैं । यह मिश्चित शुग भावकी असण्डता निम्न प्रकारसे स्पष्ट होती है-- 
हम जिस प्रकार दाल भात रोटो शाक पानो आदि प्रदार्थोका मिश्रित भोजन करते रहते है, काली 
मिर्च, सौंठ, पीपल, हरड, गिलोय आदि सम्मिलित पदार्थोकी पानोमें मिलाकर आगको गर्मसि जिस प्रकार 
कोड बनाया जाता हैं जिसका कि मिला हुआ रस होता है, उसमें वात पित्त कफसे उत्पन्न हुए विविध 
प्रकारके स्ाँसी ज्वर भादि रोगोंकों कम करने, दूर करने तथा शारीरमें बल उत्पन्न करने आदिको सम्मिलित 
शवित होती है उसी प्रकार मुख द्वारा पहुँचे हुए उस विविध प्रकारके खाये हुए भोजनसे एक ही साथ अनेक 
तरहके सम्मिलित परिणाम हुआ करते है । पेटमें काढेकी तरह रस बनता हैं उससे सून, मास, हट्टी भादि 
घातु--उपघातुओकी रचना होती हैं । उसी भोजनसे अनेक प्रकारके रोग भी दूर होते हूँ तथा अनेक प्रकार- 
के छोटे-मोटे नवीन रोग भी उत्पन्न हुआ करते है । ठीक ऐसी ही वात कर्मवनन्‍्ध और कर्मफलके विपयमें 
प्रति समय हुआ करती है । इन्द्रियो, शरीर, मन, वचन, फपाय आदिकी सम्मिलित क्रियासे प्रति समय सात 
फर्मोका वन्य हुआ करता हैँ और किसी एक समय आयु कर्म सहित ज्ञानावरण आदि आदठो कर्मोका भी वन्ध 
हुआ करता हूँ । योगो और कपायोकी तीज, मन्द आदि परिणतिके अनुसार उन कर्म प्रकृतियोकी स्थिति, 
सैनुभाग आदियें विविध प्रकारका परिणमन होता है। किसी कर्मप्रकृतिमे तीघ्रता आती है, किसीमें मन्दता, 
किसीमें क्षर्मप्रदेश कम और किसीमें अधिक आते हैं । 
इसी तरहको सम्मिलित विविधता आठो कर्मेके उदय कालूमे भी हुआ करती है। ज्ञान, दर्शन, श्रद्धा, 
चारित्र, आत्मशक्ति आदि युणोका हीनाधिक होना, आकुरूता--व्याकुछता होना, चिन्ता, राग, ह्वप, क्रोध, 
सान भादि कपायोकी तरतमता होना आदि विविध प्रकारके फल प्रति समय मिला करते हैं। जिस तरह 
नमक प्रकारके साथे हुए सम्मिलित भोजनमें उसके द्वारा होनेवाले सम्मिलित परिणमनमें वृद्धि द्वारा विभाजन 
किया जाता है कि अमुक प॒दार्थके कारण अमुक-अमुक धरीरके घातु उपधातु रोग आदिपर अमुक-अमुक 
तेरहका प्रभाव हुआ आदि | इसी तरह सम्मिलित कर्म बन्ध और फर्म उदयके विपयमें भी आध्यात्मिक 
शान हारा विभाजन किया जाता है। अतएवं कर्मोदयके समय आात्मामें विविध प्रकारका मिश्रित परिणाम 
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होता रहता है। उस एम्मिछिय परिणामके विभाजगकों गिच्वारा हों ला एकता है किशु किता हवा 
साकठा । अब दम घुमौपदोयके दिपगर्मे दिचार करते है तर बह भी ऐसा हो मि्ित फछ प्रदट होता हृश 
अदौत होता है। राग और विश अंधोका धम्मिह्ित रूप शुभोपयोप हुआ करठां ६ बिलको हि बे 
विमाजत हारा दिच्ारा तो जा सकता है कि इसमें इतता अंपत राम परिषामका ई और इतता जेदद बिराब 
परिणामका है, परस्तु उठु मिश्रित परिभ्ामका हछिपात्मक विमावत शही किया था छहता | 
ठश्गुसार बौने पॉवर छठे छाटनें गुगस्‍्मातोकी श्रृस परिणतिनें धम्मिहित हम्वकंत शी 
आर्य चारिष्ाभारिषह्वत विषय अध भौ होता ह और हुकू कपाय शोकपागकृत रापाँघ भी फछ्ले 
है, ठदनुसाए खत मुचस्थातोमे सम्मिखित एक बिचित्र प्रकारका परिणाम होता है बैसा कि सिर पुष्य 
एम्बफ्त्व खबा मिध्यात्य भाजहे पृथरू डिबित्र प्रकारका मिश्र परिष्राम होठा है, उठ मिस्र मुचस्बास़े विचित 
मिप्रिए परिषामर्ये श्रदा शअघडाका क्रियाश्मक गिमाजन अशक्प होता है | (रतुसार भृम परिषतिकी फिपत 
हरनुसार श्रम परिषतिड्रौ स्रिभित पगस्णा हुआ करठौ है बिउस्ते कि कर्म बस् ढर्मतंबर और कर्म बिर्यत 
मे हौतो ढार्य एक साथ हुआ करते है । 
सह बात जौ ध्यात्गें रखने योष्य है कि चोबेसे छातमें शुबस्मात 6क शुधोपयोप हौ होता है. बल 
कोई धुदोपपोगाद मादि उत पुणस्‍्षानोममें नौ हठा रोके एक छमययें एक ही प्पगोग होता है और 
आएमा उस मम अपने उपयोग 6*म्य होता है। एक ध्तमय्में दो छपयोज साथ साष तहीँ हो एक्पे हैं। 
इहक़े प्रमालमें भौ प्रगभनसारकौ बादा कग९ देखशतेक़ौ कृपा कर । 
थोबो परिमदि ला शुेष लपुदेल वा सुददो लसुद्दो। 
धुद्देल 0दा शुद्ो दृषदि हि परिणामसब्माषों ११४ 
#र्ष--अब बह परिजाय स्मभाववाद्या लौब शृअ-अप्रूम या सृड़णावकरि परिभगता है, तव शुअअपूत 
वा पते सर्प ही होता है। 
जिंछ तरह बढ्ठा हआ दौपड़ अपने एक हो क्वछित पीचामते प्रकाप् बस्वकारताप्त दल्कता 
हैषप्रोप ( तेछसुख्चाता ) बत्ती लड़्यता नादि बतेक़ कार्य करता ह उत्ती तरह एक हमगर्मे 
कैब पुक बम प्रपौमोय परिक्षाम ढ्वारा कार्यकारणमादसे कर्मबन्‍्थ कर्मर्ंगर और कर्मनिय राख्य हनी 
कार्य होते रहते है। गद्य धरम इपयोभरूप पुष्प आाप्माको मुक्तिके निकट छाता है । 
बडछा पुणष॒स्‍्वातबर्दी मिच्पायुह्ि लौग जब धम्पतत्वक़े सम्मुक्ष होता है एव प्ृड परिचागोके जाने 
जी अर॒क्याठमु्रौ गिर्चरा स्वितिकाप्डकबात और घअनुमागकाप्इकभाठ करता हो है। छाए 
झूप पुस्कका प्रप्येक साज कर्म-संगर, कर्म-जिर्यया कर्मगन्‍्थकूप तोतों कार्य प्रदिशिमन किया करता है, 
क्ता जौग-इगा दाल पूजा इत आहि कार्य युनसस्‍्वासामुतार संगर, मिर्चराके थी सिरिबाद करत हैं। मिदके 
कुछ अग्य प्रठाण जो तौचे दिए जाते हैं। स्वामी फ्ातिड्रेयानुप्रेलाकी विम्त पादा घ्यासर्यें देचेके नोप्ण है-” 
जिझिबदोस धेष सच्चजिवाज दबावर असम | 
अजिदणंब न धुरं शो सब्जदे सो हु दोरि सरिद्दी ३१ ॥ 
लर्भ--ओ शुषा तृपा भादि बठ्पपष्ट शोपोपे रहिठ देव सब जीबों पर बा करमे बाडे घर्म 
और इन्च--परिदह शत पुरुको मात्ता है बह लामरस्टृह्टि है। 


शंका हे और उसका समाधान १०५ 


संस्कृत टोका का अभश भी द्रएवन्य है-- 

घ पुन धम्म ब्प श्रेय मन्‍्यते श्रद्धाति । कर्थभूतत धर्मम्‌ ) सर्वजीवाना दयापर सर्वपरा जीवाना 
गणिना प्थिव्यप्तेजोबायुयनस्पतिश्रसफायिकानां शरीरिणा सनोवचनकायक्ृतकारितानुमतप्रकारेण दयापर 
कपोस्कृष्ट घम भ्रत्धाति य । तथा च॑ धम्मो चस्धुसहावों समाटिसावों य दसचिष्ठों धम्मो । रयणत्नय च 
पम्मो जीवाण रक्‍्सण्ण धम्मों ॥ इति घस मनुते । 

इस टीकासे भो दयाको धर्म मानना सिद्ध हैं । 

. नियममार गाया ६ को टीका उद्धृत प्राचीन गाया द्रष्टन्य है, जिसमे दयाको धर्म कहा 
या है-.. 
सो धम्मो जत्यथ दया सो थि पथघो विसयणिग्गहो जस्स । 
दसअट्ददीसरहिणी सो देवों णप्थि सदेहो ॥ 


नर्य--धर्म वही है जिसमें दया हे, तप वही है जहाँ विपयोका निगह है और देव वहीं है 
जिसमें अठारह दोप नहीं है । 
दया-दम-स्याग-समाधिसतत्ते पथि प्रयाहि प्रगुण प्रयत्नवान्‌ । 
नयत्यवइ्य घचसामगोचर विकल्पदूर परम किमप्यसों ॥०७॥ 
--आत्मानुशासन 


वर्थ--हें भव्य । तू प्रयत्त करके सरल भावसे दया, इच्द्रिययमन, दान और ध्यानकी परम्पराके 
भार्मम भ्रवृत्त हो जा, वह मार्ग निश्वयसे किसी ऐसे उत्कृष्ट पद ( मोक्ष ) को भ्राप्त कराता है जो वचनो- 
से अनिर्वचनीय एवं समस्त विकल्पोंसे रहित हैँ । 
एकजीवदयकन्न परतन्र. सकछा क्रिया । 
पर फल सु पूर्वचश्न छृपेरिचिन्तामणेरिव ॥३६१॥ 
--यशस्तिलक उपासकाध्ययन । 
भर्थ--अकेली जीवद्या एक ओर है और शेपकी सब क्रियाएँ दूसरी ओर हैं। शेष क्रियामो- 
की फल खेतीके समान है और जीवदयाका फछ चिन्तामणिके समान है । 
उपसस दया थ॒ खंती चढढइ चेरागदा य जह जह से । 
तह तह य सोक्खसोक्स अक्सीण साविय होइ ॥६२॥ 
४.०४ --मूलाचार द्वाइश्षानुप्रेक्षा 


| अर्थ--उपक्षम, दया, शान्ति और वैराग्य जैसे-जैसे जीवफे बढ़ते है वैसे-वैसे ही अक्षय मोक्ष सुख- 
को प्राप्ति होती है। 
छज्जीवसडायदर्ण णिच्च. मणवयणकायजोगेहिं । 
कुरु दया परिहर मुणिवर भावि अपुब्च सहासत्त ॥३३३॥ -भावपाहुद 
मर्थ--हे मुनिवर । तू मन, वचन, कायसे छः कायके जीवॉकी दया कर, छ अनायतन- 


को छोड और मपूर्व महासत्त्व ( चेतना भाव ) को भाय । 
१्ड 


। 


१०६ क्षयपुर ( झ्षामिया ) सक्दच्ो 


मौइमपणास्वेदि जल मुक्‍का क्र कहझ्पासाबसंसता | 
ते सम्ददूरिबंम दर्शति चआरिच्लम्गेध ॥१५७॥-मावपाहुड़ 
शर्ष--जे मुनि मोह मद गौरब इत करि रहिए झूर कश्णा भाव कर सहित है, थे बारिएषशशौ 
शाड्ब करि पापस्यौ स्तम्भको हव॑ है। 
छीवदया एम सक्ष्य अचचोरिष बंमचेत्संतोस | 
सम्मदंसणणाज तओ थ सौकस्स परिषारा ॥ १६ ।। -सीरूपाइड़ 
अर्प--अीबदजा इफैयसिका इमत सत्प अचौर्य ब्रह्मचर्य रातोप सम्मस्दर्थन श्ाग छोर 
कप--थे सब शौड़के परिषार है ) 
ज्ञाये भाषा २ में कहा ई--सोरू मोक्‍्लस्स सोपाच॑--सौल मोटाके डिये तरैतीके छगात है। 
अह-अड लिष्केद्सप बेरागश्वा पचइंति। 
तह ठड अस्मासपर लिक्याणं होह पुरिसस्स | ३८९४ ॥ 
-सूछारादता 
अर्प--औसे थैसे निर्गेद प्रक्षम दघा और इल्तियॉक्य दमन बछ्छा है. पैसे-बैसे ही पृरुपके पास गोल 
नाता थाता है॥ १८६४॥ 
जोगरया एंजम है और एंपम कैम बंबका ही फारय गशहौ किश्तु पंदर-निर्जधका मौ कार 
है, क्योकि संयम आरमघर्म है। उत्तम प्रमा सादि दस बमोंये एंगस मौ एक धर्म है। छंगप बर्मके स्वक्ता 
कचत करते हुए श्रीपचमस्दि लाचार्य कहते ईै-- 
अलतुहपार्दितमनसः समितिपु सांचोः प्रथतमाजल्व | 
प्रालेश्ख्रिषपरिशरं संबममाहुमेशमुनष। ॥ १।९९ ॥ 
शर्बातू--जियका मत ल्लीबदयासे सीग रहा दे ता लो ईगॉ-मापा आदि प्रांच समितियों 
भषर्तमान है ऐप्रे छाबुके हारा थो पट्काभ ल्ौबोकी रक्षा शोर अपती इश्ियोषा इमब किया बाता हैक 
जचकपर दैवादि महाजुनि संपम कहे है। 
इसौ दाठकों भ्रौप॑कुछक्ताजौते स्वयं इत शम्बोम दिखा है 
परुकानके लीबोंकी सके प्रकापसे रक्षा करणा कौर इस्द्चिंक्रो अपने-छूपते विपयोर्मि पहौँ७प्रूए 
होते देरा संपम है । 
-ह््वायसूच् प्रृ. ७१७ थर्षी प्रश्यमाकाप्र हफ्पक्ित 
मिष्पादृहिके लो दबा आदिक घुअमाथ सासारिक घुस प्राप्तिके प्रपेरशये किसे बाते है रे 
माज राजसुप हौनेसे शऔौर इश्िप धुसत्रौ इच्छा दिये हुए हौतेसे भेव बरबऊे हो ग्राएज है। ऐसे हो पृ 
भाडोरों शरौ प्रदचनताए प्रथम-अष्याय आदिक प्रत्योम हैद शराप्मबा है। लो छुप्रजाव छम्पमदृष्टिकि गौतए* 
बता एवं भोधप्राप्तिके छिये होते है उसे प्ंदर मिर्जय भौ होठौ है। रन्‍्द्रीते सम्बन्धित बह अरब है। 
पढका करत प्रबचदसाए तृतौस अध्याग आदिक इस्बोमें है। एस्द्रीग्रों तिरतितय दबा शातियकक़े दाको 


जी कहा था सकता है | धम्दलृहिर्ता दवा आदि गुअमातर कर्ज कैदता त मानकर श्ाशचैदा साता बड़ों रै 
इलकिये उसे मात बत्पतर बारण मानता साभमविष्ड ई। 


शंका ३ और उसका समाधान १०७ 


आपने अन्तमें लिया है--पदि 'प्रऊुतमें दमासे वीतराग परिणाम स्वीकार किया जाता है. ! 
बादि। इसके विषय हमारा कहना है हि जब मागमफे आधार पर सैद्धान्तिक चर्चा होती हैं तव किसी 
व्यक्ति विशेषकी मास्यताका प्रदन नहीं रह जाता । हमारी तो आगम पर ही पूर्ण श्रद्धा है और भागमके 
उल्लेखोकी सग्ति वैठानेका ही प्रयत्न फरते है यहो हमारी मान्यता है । किसी व्यवित विशेषकी स्वेच्छा- 
नुसार मान्यता या प्रतिपादनके अनुसार अपना पूर्जका आगमानुकूछ श्रद्धान बदछा नहीं जा सकता है और 
ते बदलना हो चाहिये। आग वया माना गया हैं यह सिद्ध फरनेके लिये आपके समक्ष आर्प प्रन्थोके 
प्रमाण उपस्थित हैं, उन पर आप चिचार करेंगे ऐसी आशा है । 
अन्तमें आपने समयरार कठश १०६-१०७ में इलोक उद्धत कर मथितार्थके रूपमें निम्नलिखित 
शब्द लिखे हँ---'धसलियें ज्ञान हो मोक्षका कारण है ।! इसपर हमारा इतना ही सकेत है कि आपने जैसा 
समझा हैं वह ठीक नही है । 
यदि ज्ञानमात्र ही मोस्का फारण होता तो श्री कुन्दकुन्द आचार्य मोक्षपाहुड ग्रन्थमें यो न लिखते--- 
धुपसिद्धी तित्थयरा वडणाणजुदो करेद्द तवयरण । 
णाऊण ध्रुव कुज्जा तययरण णाणजुत्तो वि ॥६ ना 
भर्थ--तीथंकरको उसी भवसे अवश्य आत्मसिद्धि ( मुक्ति ) होती है, तथा वे जन्मसे मत्ति, श्रुत, 
अवधि ज्ञान सहित और मुनिदीक्षा लेते ही मन पर्ययज्ञानमहिंत चार ज्ञानघारक हो जाते है, चार ज्ञानधारक 
होकर भी वे तपश्चरण करते हैं। ( तपस्या करनेके वाद ही तोधंकर मुक्त होते हैं। ) ऐसा जानकर 


नानसहित व्यवितको अवश्य तपस्या करनी चाहिये । यानी बिना चारित्रके शानमात्रसे मुक्ति नहीं होती । 
तथाश्र-- 


तीथ करा जगज्ज्येष्ठा यथ्षपि मोक्षगामिन । 
तथापि पालितब्चेच चारित्र सोक्षद्देतुकम्‌ ॥। 
अर्थ--यद्धपि तोथंकर जयत्‌थ्रे०्ठ तथा मुक्तिगामी होते हैं तो भी तीर्थंकरोने मोक्षके कारणभूत 
चारिश्रका पालन अवश्य किया है। सूत्रपाहुडमें श्री कुन्दकुन्द आचार्य लिखते है-- 
ण वि सिज्झ्षद् धत्थधरो जिणसासणे जद वि होइ तित्थयरो । 
णग्गो वि सोक्खमग्गो सेसा उस्मग्गया सब्चे ॥३२॥) 
अर्थ--जैनधमंमें वस्तधारक ( सयमरहित ) तोर्थंकर भी क्यो न हो, वह मुक्त नही हो सकते । 
मीक्षमार्ग नग्न दिगम्वर रूप हैं, शेप सभी उन्मार्ग हूँ । 
मोक्षप्नाभृतमें श्री कुन्दकुन्द आचार्य लिखते हैं--- 
णार्ण चरित्तहीण दंसणहीण तवेहिं सज़ुत । 
अण्णेसु सावरहिय लिंगग्गहणेण कि सोकघ ॥॥५७॥ 
अर्थात्‌--चारिश्रसे रहित ज्ञान सुखकारी नहीं है । 
५ हज 
सम्यग्द्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमाग । तत््वाथसूञझ् १-१ 
अर्थ--सम्यग्दर्शन, सम्यग॒ज्ञात और सम्यक्चारित्र ( रत्लन्रय ) मोक्षका मार्ग है। राजवातिकमें इसी 
सूथ्रकी टीकामें श्री अकलकदेवने लिखा हैं-- 
हत ज्ञान फ्रियाहीन, हता चाज्ञानिना क्रिया । 


१०८ जथ्पुर ( झ्ञामिषा ) तक्त्वच्ो 


शर्घ---भारित रहित शात सोख्नमार्यमे कार्यकारी सदी है । 

इत्यादि अतेक शार्प प्रमाों ह्वाए जापका बह छिल्षमा कि 'आत ही मौशका कारण है। अह्ाबाषिक 
डिड्ड होठा है। 

इस विषयों समय्सार ( अद्विता सर्िदिर, ! शइरभार्मण छिश्डौसे प्रकाशित ) कै पृष्ठ (४ ही 
ठिप्पभौ् शिक्षा है-- 


प्‌काश्तेण क्ायसपि थ बर्बनिरोधद पुकाल्तेत क्िदापि ले बध्यविरेषिष इति सिर 
दसाम्दामेद सोच! । 

घर्प--एकास्ठपे श दो मात्र डात हो कर्मन्बन्थका रोकमेगात्ा है और भ केश्त भारिदर कियय ही 
कर्म-बन्बको रोकतेगाहौ है। इससे गह तिथ हुआ कि जाग चबारिष दोगोड़े द्वाए ही मोस होता है। 

इसी विदणकों भीषुल्दकुर्द शचार्यते समदसार को ११४८ साबामें कद्ा है-- 


श्रोषादौसएदज सम्मत्त तेसिमबिगमों लाथ । 
हादादीपरिदरर्श अरण पुश्तो दु मोश्लपदो | 


अर्थ--धोष अज्ौष हादि तत्थोंका भद्धात करता सम्पकत्व है, ठत तत्त्वोका बासता हा ई; 
राप कार पाबोका परिद्वार शम्पक्चारित है। थे उम्म्यर्णल हम्मणात सम्मगबारित्र भोलमार्य है। 

इस बादाकौ टौकामें भी अमृतभाद्र सूरि लिखते हैं-- 

मोश्देतु। किकू सम्बध्य्शनश्ाशचारिज्राओि | तज्ञ सम्बम्दर्धन तु ल्रीबादिश्वद्धाजस्थमादेश शागर्व 
सब । क्रीवादिशानस्वमादेग कानस्व सथर्म ह्ातं। रागादिपरिदरलस्थभाभेन श्ञाभस्द भव ओरिफ्रे। 
तद्देव सल्बस्द्शवशानत्रा रिज्ाल्केकरेश शाचरप सबलमायातस। ततौ शाममैब परमांगमौशहेप्) । 

अर्थ--मोपका कारण तस्दबदर्शश धम्पाल उम्पकुभारिष है। बहा हम्मन्दर्शत हो चीगाएिक 
तत्त्यकि संड्ातस्वभाषते ज्ञानका होता है। थौदादिकड़े क्ञतस्वदावसे क्षासद्ा होता श्ञात है। राय माधिफे 
बरिहार स्नतावसे श्ञतहा होगा चारिद है। इस प्रकार प्रस्यस्यर्शन श्वान चारिष्र एक हो श्ातस्प होता 
पिड़ हुदा | इतलिये श्ात ही परभार्षते मोक्षका करण है। 

री अमृतकणा पुरिके इस कथनके अनुस्प है (१०९१ ७ में ककशका अभिप्राग है। एरगुत्ताए 
जब सौकृका दारण है इसका स्पष्ट क्रदिप्राय यहाँ है कि 'दिम्पाइर्शत पम्पदूचारितर सहित आज भोराका 
कारण है ---साष श्ञात ( जीबादि तत्त्वोंड़ा अविपम ) भोराका कारण तह है । 

इज छपुक्त आर्प प्रमाजों हरा स्पष्ट प्रवालित होता है कि लक्रोग दगा तंयमरूप है (वा एंडर 
और तिर्जरादा वाएग होषेते पर्म है! 

क्षाफौ इतपाछवको छुम जादयें शॉबित करके रफ़्य्े प्रंबर-मिर्जप तथा मौलसिडि ह्ोषा अद्ाजग 
बठर्पया है। इस दिपगक़ा शिर्जज करनेके किये सर्म प्रभज ब्र्तोगा स्वरुप दैयता आपस्‍्वक हो जाता है । 
ओऔौ तत्वा्बशूजके ऋष्णाद ७ के सुर ! में बतोंका रशब मिम्त अपार दिश है-- 

दिंस्ाबूततस्ते बाजएपरिपेम्धो विष्ितर तम। 

क्र्ष--ृता घूठ चोए अदा तदा बरिददते दिरश्ति बठ है। 


शंका ३ और उसका समाधान १०९, 


उबत लम्षणमे यद्ट स्पष्ट हो जाता है कि परत घिरक्ति अर्थात्‌ निमृत्तिम्प हैं, प्रवृत्तिस्प नहीं है । 
सी बारण यह सम्ययचारित्र्मं गभित है। जितनी भी निवृत्ति है बह केवल सबर तथा निर्जरारी ही 
गरण है, बढ कभी भी सब्यया छारण नहों री सकती ट। अत ब्रतोगा पालन संवर-निर्जगाका 
गिरण हैं। सिश्ास्तम अपुत्रती एवं महात्रतीके प्रत्येक समप अगसयातगुणी व्रिजाग बतछाई है। अग्रत 
म्परदृष्टिफ लिये ऐसा नियम नहों है। एमसे सिद्ध होता है कि वहाँ श्नन हो कसस््यातग्रणी निर्जराके 
कारण है । 
दत्तादान ग्रहण फरना था सत्य बोलना आदि पब्रतोका छक्षण नहों हैं। एनको प्रतोका लदाण 
ववीकार्‌ फर छैने पर अव्मात्ति दोष बाना है, पयोकि दत्तादानकों ने गहण करनेकी अवस्थामें या मौनस्थ 
भादि अवस्घामें मुनियोके, यह छातलण घटित ने होनेके कारण, महाप्नत ही न रहेंगे । किन्तु यह इष्ट नही 
ही सबता है, पोकि मुनियोके हर समय महात्त रहते है, श्रेणी आादिके गुणस्थानोमें स्थित मुनियोके 
भी महाप्रत होना स्वीकार किया गया है। १२वें गृणस्थानमें अप्रमाद बतलाते हुये कहा है-- 
पंच महब्ययाणि पंथ समिदीयो तिण्णि गुत्तीओ णिम्सेसक्‍्सलायाभावों च अप्पमादों णाम। 
-धयवछ पु १४ छ० ८६ 
अर्थ--पच महाव्रत, पत्र समिति, तीन गुप्ति और समस्त कपायोके अभावका नाम अप्रमाद है । 
इससे प्रमाणित होता हैँ फि १२वें गुणस्थानमे भी पच महात्रत आदिक होते हैं भौर वे 
अप्रमादरूप हैं । 
यह प्त पम्यवचारिव्ररुप है । एसके कुछ प्रमाण नीचे दिये जाते हैं--- 
हिंसातो5शुतवचनाव स्तेयाद्ब॒हात. परिग्रहत । 
कार््स्न्येकदेशविरतेश्चारित्र जायते द्विविधम्‌ ॥४०। ।-पुरुपाथसिद्धघुपाय 
अर्थ--हिसासे, असत्यभापणसे, चोरोसे, कुशीलसे और परिग्रहसे सर्वदेश तथा एकदेद त्याग 
से, वह चारित्र दो प्रकारफा होता है । 
हिंसानूतचौरेभ्यो. मैशुनसेवापरिग्रहाम्या प्व | 
पापप्रणालिकाभ्यो विरति सज्नस्य चारित्रम्‌ ॥७९॥-रव्नकरण्ड भ्रावकाचार 
अर्थ--हिंसा, अनृत, चौर्य, मैथुनसेवन, परिग्रह ये पाप आवनेके प्रनाछा हैं, इनसे जो विरयत 
होना सो सम्यरज्ञानोके चारित्र है। 
पावारभणिवित्ती पुण्णारसे पठत्तिकरण पि । 
णाण धम्मज्ञाण जिणभणिय सब्वजीवाण ॥९७॥ -रयणसार 
लत अर्थ--पापा रस्भसे निदवृत्ति तथा पुण्पारम्भमें प्रवृत्ति भी सर्व जीवोंके ज्ञान एव धम्यध्यान हैं, ऐसा 
नर भगवानने कहा है । 
इस प्रकार श्री कुन्दकुन्द आचार्यने ब्रतोको ज्ञान एवं धर्म्यध्यान प्ररूपित किया है तथा चारिश्रपाहुड 
गा० २७ में इनको सयम और चारित्र वतलाया है-- 
पचिंदियसवरण पचवया पचर्षिसकिरियासु । 
पचसमिदि तयगुत्ती सममचरण निरायार ॥२०॥ 


१०८ ऋूपपुर ( क्ानिपा ) तस्‍््य चर्चा 


ब्र्ष--बारिदद रहित शा मोशमार्षमें कार्यकारी गहीं है । 

इस्पादि शनेक बाप प्रमालों हारा आपदा मह छिल्वता कि बात ही मोलका कारण है। अप्रामापिक 
डिठ होता है। 

इस गिपगमें लमगसार ( अह्विसा मन्दिर, १ दरपागंज रिस्‍्डीसे प्रकाद्तित ) के पृढ़ [८ ड्ौ 
टिप्पचौर्मे छिश्ा ई--- 


पृशक्तेम क्ाबमपि न बन्बमिरोधर्क पृकास्तेब क्रियापि व बल्थनिरोषिका इपि हि 
झसाम्बामंत्र मौका) । 

मर्च--एवात्ततै से तो मात्र शान दी कर्म-इत्वक्प रोकनेदाला है और से भेगड चारितर हि है 
कर्म-बाचकौ रोकगेदाही है | इससे पह छिठ हृुषा कि शान भारित शेतोंके ढ्वाएा हो मोख होता है। 

इपौ दिपयको भौकुल्दतुरुद मा्रार्णने तमदसार कौ १४शवीं तापामें कहा ई-- 


आीबादीसइदृर्ण सम्मत्त तेसिमदिगर्मों जाच । 
राषादीपरिहर्स चर पुसो दु साक्लपशौ ॥ 


अर्गअ--भीद अशौब सादि हत्त्वोट्ा सश्ाम करता शम्पक्च है, उन तत्त्योंड़ा बारता बा है 
राग जादि मागोका परिहार सम्मशंधाएजि ईै। ये धम्बस्श्धत उम्मजात तम्मक्‍त्ारित्र मो्षमार्प है! 

इस दाषाकौ टौकार्म भी लमृतचर्र धूरि छिबऐे ई-- 

मोक्षदेद्रा किक सम्बन्दसतशानकरित्राशि | तह सम्बन्इधर्त हु लोचारिजरडागस्तसापेद एापत्त 
भवर्ष । क्रीबादितानस्दमातेत शासस्त सबर्भ शा । रागाशिपरिहरणस्थभानेष आधत्व सव्ष आरि। 
तद्देष सम्दणुसवशासचारित्ाल्पेकमैण शानस्प भवबमापात्म | तणो शावमेब पमाणमौक्षदरेपः | 

अर्थ--मोक्ृररा कारण एम्दाईर्घत हम्पदात हम्बक्भारित है। भहाँ डम्बन्दएत ऐो बीडारिक 
तत्त्पोके धडासस्वमातप्ते ह्वामका होता ईै। थ्ौषादिकड़े कभस्वमावतसे श्ञातका होता ब्रात है। एव गाए 
परिद्वार स्‍्ममाजतै ह्लतवा होता चारित्र है। इस प्रकार धम्यस्दर्सत शत भारिज एक हो शाषक़र हेशा 
पघिड़ हुआ । इसडिबे शात हो परमार्षस मोचका कारण है। 

श्री लमृठकद् सूरिके इत कपतके छतुस्प हो १ ६-१ ७ में कडम्रका अभिजाय है। हरतृताए 
इस सोछका भा एच है इसका स्पष्ट क्रमिप्राव यहाँ है कि सम्मस्धर्त सम्यकचारिष पहिए बात गौयफा 
जज है'--भात्र ज्ञात ( थौबाहि तत्वौ्ा अदिगव ) मोशता कारण तहीं है । 

इस उपयुक्त आर्प प्रमाों ह्वापा स्पष्ट प्रमाचित होता है कि लोभ दया संगमस्त है एव हंइए 
जोर तिर्जएदा पारण होनेसे बर् है। 

छापने ब्रतपालसको धुम काजपें बर्मित करके धटठे संगर-मिर्शया तबा मोछृतिड्थि होता अताथप 
बतछाया हैं। इस दिपयता शिक्षय करनेके छिसे हर्द प्रथम अर्तोक श्वकूप देखना आचसजक हो बाठा है| 
परी तत्त्दार्थपूजके शप्शान ७ के सूत्र १ में इतोंडा रत भिम्त प्रषार दिया ईैं-- 

सिलाहुतस्‍्तंबाजइपपरिप्ैम्दो गिरठितर तम्‌ । 

अर्थ--हिसा शूट चोरी बद्पर तथा परिप्रहहे विरक्त ब्रत हैं। 


शका ३ और उसका समाधान ११९ 


धर्म पदका अर्थ पुण्यभाव लिया जाय तो जीवदयाको पुण्य मानना मिथ्यात्व नहीं है । इस उत्तरमें आगम 
प्रमाण भी इसी अर्थकी पुष्टिमें दिये गये । 

अपर पक्षने अपनी प्रथम प्रतिशकार्में एक अपेक्षासे हमारे उक्त कथनको तो स्वीकार कर लिया । 
किन्तु साथमें आगमके छगभग बोस प्रमाण उपस्थित कर यह भी सिद्ध करनेका प्रयत्न किया कि जीवदयाका 
सवर और निर्जरा तत्त्वमे भी अन्तर्भाव होता है, इसलिए वह मोक्षका भी कारण है। 

अपर पक्षने जो प्रमाण उपस्थित किये उनमें कुछ ऐसे भी प्रमाण है जिनमें घर्मको दयाप्रधान 
कहा गया है, या करुणाको जीवका स्वभाव कहा गया है या शुभ ओर शुद्धभावोसे कर्मोकी क्षपणा कही 
गई है और साथ ही ऐसे प्रमाण भी उपस्थित किये जिनमें स्पष्टहपसे रागरूप पुण्यभावकी सूचना है । किन्तु 
इनमेंसे किस प्रमाणका क्या आशय है यह स्पष्ट नहीं किया गया । वे कहाँ किस अपेक्षासे लिखे गये हैं यह 
भी नहीं खोला गया । इसलिए हमें अपने दूसरे उत्तरमें यह टिप्पणी करनेके लिए बाध्य होना पडा कि “ये 
सव भ्रमाण तो रूगभग २० हो हैं । यदि पूरे जिनागमर्मेंसे ऐसे प्रमाणोका सम्रह किया जाय तो स्वतन्न 

ग्रन्थ चन जाय |! 

फिर भी उन प्रमाणोकों ध्यानमें रखकर हमने अपने दूसरे उत्तरमें यह स्पष्टोकरण कर दिया कि 
पुण्य ( शुभराग ) भावरुप जो दया है वह तो मोक्षका कारण नही है । हाँ इसका अर्थ वीतरागरभाव यदि 
लिया जाय तो वह सवर और निर्जरारूप होनेसे अवश्य ही मोक्षका कारण हैँ । 

यहाँ यह स्पष्ट कर देना आवध्यक हैं कि आगममें सराग सम्यवत्वको या सरागचारित्र आदिको 
जहाँ वन्धका कारण कहा है वहाँ उन्हें परम्परा मोक्षका कारण भी कहा हैं । पर उसका आशय दूसरा 
है, इसलिए प्रकृतमें उसको विवक्षा नहीं हैं। यहाँ तो निर्णय इस बातका करना है कि रागरूप ुभभाव 
या पृण्यभाव भी क्या उसी तरह मोक्षका कारण हैं जिस तरह निश्चय रत्नन्नय | इन दोनोमें कुछ भन्तर 
है या दोनो एक समान हैँ। पूरी चघर्चाका केन्धविन्दु भी यही है। हमने अपने प्रथम और दूसरे उत्तरमें 
इसी आशयको स्पष्ट करनेका प्रयत्न किया है । 


२. प्रतिशंका २ के आधारसे विचार 


वत्काल प्रतिशका ३ विचारके लिए प्रस्तुत है। इसके प्रारम्भसें हमारे प्रथम उत्तरकों लक्ष्यमें 
रखकर तीन निष्कर्ष फलित किये गये हैं । प्रथम उत्तर हमने अन्य जीवोकी दयाको लक्ष्यममें रखकर दिया 
था, इसलिए इस अपेक्षासे अपर पक्षने हमारे प्रथम उत्तरका जो यह॒निष्कर्प फलित किया हैं कि 'जीवदया 
एण्यभाव है, जो कि शुभ परिणामरूप तो है, किन्तु धर्मरूप नहीं है। बह यथार्थ है, प्रर जीवोकी दया 
पर भाव अर्थात्‌ रागभाव है, इसलिए वह धर्म अर्थात्‌ वोतराग भाव कथमपि नही हो सकता । 

दूसरा निष्कर्ष हमारे आशयकी स्पष्ट नही करता । परमात्मप्रकाश गाथा ७१ में भावोके तोन भेद 
किये गये हैं---धर्म, अधर्म और शुद्ध । स्पष्ट है कि यहाँ धर्म पद शुद्धभावोसे भिन्न शुभभावके अभर्थर्में आया 
हैं । इसकी टीकाका भी यही आशय है। उसमें स्पष्ट कहा गया है कि शुभभावसे घ॒र्म अर्थात्‌ मुख्यरूपसे पुण्य 
होता हैं। इससे स्पष्ट हो जाता है कि छभभावसे वीतराग भावरूप घ॒र्म होता हैं यह उपचार कथन है । 
किन्तु अपर पक्षने इसका ऐसा अर्थ किया हैँ जिससे भ्रम होना सम्भव है । 

तीसरे निष्कर्पफे विषयमें मात्र यही खुलासा करना हैँ कि पर जीवोकी दयाका विकल्प तो सम्य- 
खृष्टियो यहाँ चक कि मुनियोको भी होता है। यदि ऐसा न माना जाय तो इनके पूजा, भक्ति, ब्रतग्रहण 


११० सझपुर ( स्वानिया ) तस्वचर्चा 


सब--पंचेस्ियोका एंगरण पश ध्रत, पक््वीस ह्रिया पंच समिति तथा तीस मुप्ति मुतिमोड़े दंग 
एवं चारितर है। 

प्रर्येक श्रैस आजम अम्पासीकों पह ठो सुविद्ित ही है कि दारित्र संयम तसा बर्म्पप्याग पंबएजिंत 
एव भोप् ऐिडिके कारण है । बत भी बारिद संबम एज बर्म्यप्पातकूप होतेसे छबर-सिर्जरा एवं मोश्नमिकि- 
के कारण सिद्ध हो भाऐे है । शत मह कहना कि ब्रठपाछतसे संबर-गिर्यरा ठबा मोटप्िद्धि होता मताश 
है---सर्षणा आायमगिद्ड है । 

गह प्रस्‍त्त हे घहठा है कि कहीकद़ी भायमरें दृर्तोक्ो परम आसव-हाबरका भौ परारण पर्ो कठछागा है! 
हऱका सम्ाघात गह ६ कि उस ब्रतोके ताप दत्तादातका इहण सश्पडायल आदिरूप थो राषसदित कृति 
जंग रद्टता है और जिसका इस इतोपे शदाय गहीं किया यया है, उस्हे ही घृम बासब-बन्ब होए है। 
बैसे कि देव बानुके आलबके प््ययोसे तरबा्ंसूतयें 'सम्पक्‍त्नं च' अर्गात्‌ सस्यक्षसे मौ देव बायुका गाव 
होता है ऐसा कह्दा मशा है | थास्तगर्पे सम्भपत्व बल्यका कारण तहीं ६ किस्तु सम्पकचके ताव रहकेबाजां 
राजाश् ही देव आयुके बच्यका कारण है। से एक मि्रित शरूण्ड पर्याय होपेके कारण तम्सकभरो बाचता 
कारण कह बाठा ६ उसी प्रकार एक मिप्िठ बल्षष्ड पर्गाय दोनेके कारण प्रतोंको सी मुठ बक्का 
कारण कहा बाता है! 

एक भिक्षित शर्त पर्यामे्में मिगृत्ति तबा प्रवृत्ति | रण ) दोनों बंछ धम्मिहित ई। क्या पके 
जासप-बन्य भी हैं और संबर-तिर्जरा सौ हैं। क्रमश' प्रवृत्ति ( राग ) अंधे सौच हो थाने पर माज हंहर 
तिर्यरा हो होती है। रागके पाब लो पापति तिवृत्ति बलौ रहऐौ है, उससे पल समय भी संबरनौर्गय 
बरादर होतै रहता ६। 

शआाषमर्य लथिस-दिएत स्वातपर ब्रतोंकों छमोज़तेंका तपरेश्त पाया जाता ई बहाँ सविवत्पते तिकिकप 
एमाविमें पहुँचानेके किये इतोयें होगेबाछा क्लष्पबसान या उसके प्रयुत्तिरूप रागाप्त शणवा इतोके विकीते: 
को हो छुटातेका उपदेश ई ब कि तिवृतिर्प एडये इतोको छोड़गेका। क्पौड़ि पापोऐे शिषृत्तिकस अति 
कपेकलेका बर्थ होगा पापोर्से प्रदति करता लो कि कमी इह बहीं हो एकता ह। ईसे झार प्प्रमाष बतब्मरा 
बया है--अत ठो रसरके श्रेणीके शुलस्थात ब्रादियें पौ कायम रहते है, कोडे तह भारे है । 

७ 


मंगर्र सगनात बीरो संगर्क्ष शौतमो धलौ। 
संयर_्ष कुश्दकुन्दानों शैगबरोम्स्तु संयकम ४ 
शक २ 
जीबदयाको घर्मे मानना मिध्यास्व हे क्या ? 
प्रतिद्रक्य ३ का समाधान 
१ प्रधम-प्वितीय मल्लोत्तरोंका ढडप्सदार 


अीनदगा पइके स्वृदगा और परदया दोनो अर्थ रम्मन हैं। डिसतु प्रदृततें पूछ प्रत्त परदशाक 
स्गाममे रखकर ही है, इस बातको ब्यातमें रछकर इसने प्रथम पत्तर्त मह एसहौकरण किया कि पर 


शंका ३ और उसका समाधान ११३ 


अपर पक्षने अपने दूसरे प्रकमे जो आगम प्रमाण दिये हैं, भला वह पक्ष ही वतलावे कि उनकी 
उपेक्षा करनेका साहस हम कैसे कर सकते थे । तभी तो हमने जीवद्याके स्वदया और परदया ऐसे ! 
भेद करके स्वव्याका अन्तर्भाव बीतरागभावसे और परद्याका अन्तर्भाव रागरूप पुण्य- 
भावमे करके अपने दूसरे उत्तरमे उनके फठका भी पृथक्‌-पृथक्‌ निर्देश कर दिया है। अपर पक्षने सव 
प्रमाणोको एक पक्तिमें रख कर और उनका आशय खोले विना उन सभी प्रमाणोंसे अपने अभिप्रायकी पुष्टि 
करनी चाही हैं| यह देखकर ही हमें अपने दूसरे उत्तरमें यह छिखना पड़ा है कि 'ये सब प्रमाण तो छग- 
भेग २० ही हैं। यदि पूरे जिनागममें-से ऐसे प्रमाणोंका सम्रह किया जावे तो एक स्वततन्न विश्वाल ग्रन्थ हो 
जाय, पर इन प्रमाणोंके भाघारसे वया पृण्यभावरूप दयाकों इतने मात्रसे मोक्षका कारण माना जा 
सकता है !' 
हमने अपने पिछले उत्तरमें जो यह लिखा हैँ कि शुभभाव चाहें वह दया हो, करूणा हो, जिन- 
विम्वदर्शन हो, ब्रत्तोका पालन हो, अन्य कुछ भी क्यो न हो, यदि वह शुभ परिणाम है तो उससे मात्र 
वन्ध ही होता है। उससे सवर, निर्जरा और मोक्षकी सिद्धि होना असम्भव है ।” वह प्रवचनसार गाथा ११ 
तथा उसकी दोनो आचार्यों द्वारा रचित सस्क्ृत टीकाओको लक्ष्यमें रखकर ही लिखा है । हम आशा करते थे 
कि अपर पक्ष भी इसी प्रकार प्रत्येक आगम प्रमाणको उपस्थित करते हुए आगमका कौन वचन किस आशयसे 
लिखा गया है इसे सुस्पष्ट करता जाता । उदाहरणार्थ जयघवलामें कहा है-- 


झुभ-शुद्धपरिणामेहिं फम्मक्खयाभावें तक्खयाणुबवत्तीदो । 


यदि शुभ भीर शुद्धपरिणामोंसे कर्मोका क्षय नही होता तो कर्मोंका क्षय हो ही नहीं सकता । 

इसमें शुभ परिणामोको शुद्ध परिणामोंके समान कर्मक्षयका कारण कहा हैं। इसलिए ऐसे स्थलूपर 
अपर पक्षकों चाहिए था कि वह इस वचनका आद्ाय अन्य आगम वचनके प्रकाशर्में अवश्य ही स्पष्ट कर 
देता तो इससे कोन कथन किस विवक्षासे किया गया है यह सबकी समझमें सुगमतासे आा जाता । परक्ततमें ) 
कप्से कमर इसका खुलासा किस प्रकारसे किया जाना इष्ट था इसके लिए प्रवचनसार गाथा ११ की आधार्य, 
जयसेनकृत टीकापर दृष्टिपात कीजिए--- 


त्न्र यच्छुछसप्रयोगशब्द्चाच्य॑ शुद्धीपयोगस्वरूपं वीवरागचारिग्न वेन निर्वा्ण छभते । नि्घिकल्प- 
समाधिरूपशुद्धोपयोगशक्‍्त्यभावे झुमोपयोगरूपसरागचारित्रेण छः 
समाधिरुपशुद्धोपयोगशक्त्यमावें सति यदा छुमोपयोगरूपसरागचारित्रेण परिणमति तदा पू्थर्मनाकुऊुत्व- 


रक्षणपारमार्थिकसुखविपरीतमाकुलत्वोत्पादक. स्वर्गंखुख छूभते। परचात्‌. परमसमाधिसामग्रीसद्धावें 
सोक्ष च रूमते । 


वहाँ जो घुद्ध सप्रयोग शब्दका वाच्य शुद्धोपयोग स्वरूप बीतराग चारित्र है उससे निर्वाणकों भराष्त ! 
फेरता है। तथा निविकल्प समाधिरूप शुद्धोपयोगरूप शक्तिके अभावमें जब शुमोपयोगरूप सरागचारित्र 
हपसे परिणमता है तब पहलेके अनाकुरुत्वलक्षण पारमारथिक सुखसे विपरीत आकुलताके उत्पादक स्वर्गमुख- 
को प्राप्त करता है । पश्चात्‌ परम समाघिरूप सामग्रीके सद्भावमें मोक्षमुखको आप्त करता है । 


यह आममप्रमाण है । इस द्वारा शुभ और शुद्ध दोनो प्रकारके भावोका क्या फल है यह स्पष्ट किया 
गया हैं। इल द्वारा हम यह अच्छी तरह जान छेते हैं कि शुभ भावोको जो श्रीजयघवडामें कर्मक्षयका हेतु 
फहा है वह किस रूपमें कहा है । वस्तुत तो वह पुण्यबन्धका ही हेतु है । उसे जो कर्मक्षयका हेतु कहा । 
गया है वह इस अपेक्षासे ही कहा गया है कि उसके अनन्तर जो शुद्धोपयोग होता हैं वह वस्तुत कर्मक्षयका । 
श्५ 


प्र 


१११ पयपुर ( खामिया ) तक््यसर्चा 


आदि ब्यवहवए धर्म लद्ीं बम धकता । हमारी उमसे मह बात अपर प्स्को भौ मरास्य द्ोपी पता बपए 
पश्तको ति छकोषरूफ्से मह स्वौकाए कर लेना भादए डि पृष्यषत्मक्प लीगदया धम्पष्यृष्टिये्रि जौ होटो ६ै। 
अपर पछ्तते अपने प्रतिएंकारूप दूसरे पत्रकसे विधिप प्रस्दोके अमेक कासमपग्रमाष दिये है. गह इभ ई 
और उनमेंसे कुछसे जीगरवा धर्म है तब्या घुममावसे कमग्रय होता है पद भौ कहां या ह। डिश तआं 
किस आापसदाक्यक्य समशहिसे कया आय है. इसका स्पष्टीकरण करता विवेकिमोंका काम है। हसते बने 
दुपरै पत्तरमें बद्ढौ किया है। ढया इसे आर्प प्रश्योको प्रामाथिकता पर अपर पसस डारा 
खंयुश्ली उठाता कहता उपपुकष्त है। इसका शपर पस एम विचार करें। गदि यददौ बात है ऐो गई पा 
अपनेको इस दोपपे बरी हीं रख सकता। अपर पशको पह समझना चाहिए कि किसी 
अप्रभानित भोषित करता झम्य बात है भौर जहाँ बिप्त दृहिसे शिवेतत शिवा गगा है, सगइहिएे इपफे 
जासपको खोला अम्प बात है। 
खपर पद्च मद्ि श्यवहारबर्म कौर तिश्बमर्ज दोसोको मिाकर विश्रयधर्म पहुता चाइदा है बोए 
बह इफ्टे मौ ऐसा कदरातेकौ यदि आरा रखता हैं तो उसको मह आज्ञा कुयदे कम इमारे हार! कद ई 
पूरी सही क्री था सकेगी । अब कि चितावमये ये दो भेद डियै है भर उतके कारणों तबा फुूका अडढम-अड़न 
विवेचन किया है ऐसी अगस्‍्णामे हम तो भह्टी कहंपे जिसे स्वान-स्वागपर बितायभर्म स्पष्ट किया पता है। 
प्री प्रबँतसारयें दृप अशृज और दूत भाषका सिर्देश करऐे हुए छिख्षा ई-- 
आीबो परिणमदि ल्रदा सुद्देस लसुदेस था भुदो लप्तुरो। 
पुछझेज तदा सुदझो इणबि हि परिश्ामसस्माबो ॥९॥ 
परिणामस्वभाबदाक्य बह चीम लग थूय या अधुमकपते परिनमता है तव घृभ या बहुब एऐका 
है और अब धूड़रूपप्रे परिषमता है तय घ्रृद्ध होता है ॥३॥ 


जाने इसमेंसे किपयें क्षपादान बृद्धिकौ बात लौर किसमे त्पाप शुद्धि रखी लाग इठ छगिजरारो 
एसफे फछका तिर्देश करते हुए सिखा है-- 


जस्मेण परिषदप्पा अप्पा ल्दि सुदुसंब्धोगज़दो। 
पराषवि जिस्बालसुदं सुशेवसत्पे व सस्यसुरं ॥3॥ 


भर्से परिलित स्वमात्रबाला यह आत्मा अबि शुद्धोपयोगयें पुक्त हौषा हैतो पोशदुखको प्रात 
करता है और पदि दृमोपपौषयादू होता ६ तो स्वर्णमु्षको प्राप्व करता है ॥११॥ 

मे शागय प्रमाण है। इसको प्रासाचिक॒ता पर कोई भौ सड/सु बत्यु क्प्रामाणिग ताक अदुढो इथ्जेक 
धाइस सही कर एकता । ऐसी अदस्थामें वूसरे लीबोकौ पाप शुममशबोको पदि हमनैं पुस्मवस्‍्थका फ्रण 
हिलद्या तो शाभपद्री अपडेंडना कह हुईं। इस कबन द्वारा तो इमने लागमका रहस्म क्ोडकर बोकषमार्भ 
ही प्रशस्त किया । क्‍या थपर पस पह भाहएा है ढ़ि प्रत्येक झस्प जौब पर चीबोकौ बयाको मगोधका एज 
जाल धा्तीमें पण्सा रहे शोर आत्पस्वमावके सन्मुख्ष हो सच्चे मास्फकस्याणके आार्पमे श सगे इस हरी 
समझते कि बह ऐड भाहएण दोगा। यदि यहाँ बत्त है तो पहे उसको फ्बबनसारडे दत्त प्रणिडोकि 
ज्ाधारपर छुत्र और शुदुगागोम धत्धर तो करता ही चाहिए। छाष ही रुत्के कारणगेंद और 
भौ अपने इृष्टिपयर्ये छेसा चाहिए । 


शंका ३ और उसका समाधान है 
जो जाणदि जिर्णिंदे पेच्छदि सिद्धे तहेव अणगारे । 


जीवेसु साशुकपो उवभोगो सो सुहो तस्स ॥१५७॥ 


जो जिनेन्द्रको जानता है, सिद्धो तथा अनगारोकी श्रद्धा करता हैं और जीवोके प्रति अनुकम्पायुक्त है 
उम्रका वह शुभोपयोग हैँ ॥१४५७छा॥ 


यदि अपर पक्ष कहे कि हम इन सच प्रमाणोको प्रकृतमें उपयोगी नहीं मानते । हमें तो ऐसा प्रमाण 
दीजिए जिसमें स्पष्टछपसे दयाका उल्लेख हो और उसे आखब भाव वतलाया गया हो तो इसके लिये तस्वार्थ- 
सारके आज्व प्रकरणके इस वचन पर दृष्टिपात कीजिए -- 


दया दान तप शीले सत्य शौच दम क्षमा । 
चैयादृत्य विनीतिइच जिनपूजाजवं तथा ॥ २५ ॥ 


सरागसयमइचेव संयमासयमस्तथा । 
भूतब्रत्यनुकम्पा च सद्केध्यास्रवहेलव ॥ २६ ! 


दया, दान, तप, णशील, सत्य, शौच, दम, क्षमा, वैयावृत्य, विनय, जिनपूजा, श्रार्जव, सरागसयम, 
सेयमासयम तथा जीवो और ब्रतियोपर अनुकम्पा ये सब सातावेदनीयके आज्रवके हेतु हैं ॥ २५-२६ ॥ 

इस प्रकार उकत प्रमाणोंसे स्पष्ट है कि हम प्रथम भ्ौर द्वितीय उत्तरमें जो कुछ भी लिख आये हैं 
पह आगरमका आशय होनेसे प्रमाण है । 


अपर पक्षने वोधप्राभुतका उद्धरण उपस्थित कर जो धर्मको दयाप्रधान वतराकर अपने अभिमतकी 
सिद्धि करनो चाही है, वह युक्त नही है, क्योकि जहाँ भी धर्मको दयाप्रधान कहा है वहाँ दया” पद 
मुश्मतया वीतरागभावका सूचक ही लिया गया है । यह इसीसे स्पष्ट है कि स्वयस्भूस्तोश्रमं अभिनन्‍्दन 
जिनकी स्तुति करते समय उन्हें दयावधू का आश्रय करनेवाला तथा श्वान्ति जिनकी स्तुति करते समय उन्हें 
दयामू्ति कहा गया है । जिन सहस्ननाम तो स्पष्टत सर्वज्ञ वीतराग जिनकी स्तुति हैं । इसमें जिनदेवको 
देयाध्वज, महाकारुणिक, दयागर्भ, दयायाग और दयानिधि नामो द्वारा सम्बोधित किया गया है । जिनदेवके 
ये सव नाम अर्थगर्भ अर्थात्‌ गुणनाम हैं। इससे मी यही सिद्ध होता है कि दया” यह शब्द जहाँ जिनाग्रममें 
पृभ रागरूप पुण्यभावके अर्थमें आता है वहाँ वह वीतरागरूप घ्मके आर्थमें भी आता हैं। इसलिए वोध- 
भराभृतके 'धस्मो दयाविसुद्धों' इस उल्लेखके आधार पर “धर्म! पदका आर्थ मुख्यरूपसे वीतराग भाव ही 
लेना चाहिए, क्योकि जिससे रागकी पुष्टि होती हो वह जिनागम ही नही हो सकता । 


_. पवल् पुस्तक १३ के 'करुणाए जीवसह[वस्स' इत्यादि उल्लेखका भी यही भाशय है। तभी तो 
उसने करुणाके कर्म जनित होनेका विरोध किया गया है | जो कर्मको निमित्त कर उत्पन्न नहीं होता वह 
तो मात्र निदचय रत्नत्रयरूप आत्मपरिणाम ही हो सकता है । 
है मपने अभिमतकी पुष्टिमें अपर पक्षने भावसग्रहकी “सम्माइट्रीपुण्ण! इत्यादि ग्राथा उपस्थित की 
हैं। यदि अपर पक्ष इसके अन्तिम चरणपर ध्यान दे तो नयविशेपसे कहें गये इस वचनका अर्थ सहज ही स्पष्ट 
हो जाय । आगममें व्यवहार रत्नन्रयको व्यवहारसे मोक्षका हेतु बतलाया ही है । इस वचनसे उसी अभिप्राय- 
की पृष्टि होतो है । अथवा सम्यग्दृष्टिका पुण्य दीर्घू ससारका कारण नही है, अल्प कालमें ही वह मीक्षका पात्र 
होगा यह आशय भी इस गाथाका हो सकता है। 


११४ सयपुर ( खानिया ) धक््यचर्चा 


हे है, एवण्ए उपचाएसे उप्ते मी कर्मचजक हेतु कहा बया है। सुबमाव दस्बवा कारण है इस लि 
करते हुए पत्रास्तिकाममें गौ वहा है-- 


अर सुइममुदप्तविष्ण सार्य रतो करदि जदि रूप्पा | 
सो ठैज इषदि बद्ो पोस्ाझकस्मैय विगदज ॥३३४७॥ 
गदि थात्मा बिकारी दर्तता हुआ उदीर्थ शुभ-अशुम सामकों गरठा ह तो गह एस भाकके करिए 
से शाता भ्रकारके पुदुपक्त क्मोंसे बड़ होता है ॥१ ४७) 


इससे शुघ परिणाम करतेका कया फू है ”लका सहज पता छूप थाता ई । 


बह अपर पस्म हारा झुपने द्िलौव पशकर्मे उपस्थित किया यया एक उदाहरण ह दिडका ग्फ 
हुपने दो शलागम प्रमाणोढ़े प्रकाप्यें स्प्कोकरण किया हैं। अपर फ्स हारा खपस्थित डिसे क्‍्ये प्यार 
दिबयर्ये थी इस प्रकार स्पष्टीकरण छान छेसा चाहिए । हमारी दो शृष्टि सदा काड्से तत्त्वविमर्सरी | 
शलौर रहेषी | इसका बिथार दो अपर पस्तको ही करना है कि कोई भी जितबाणौका परक्त महान 
और महान्‌ बस्चोके भमविशेषते किसे फ्ये कथभको उसी हपरे प्रदृथ र कर हसे सर्वजा हमें क्यों छीकार 
करता है? इसका हमें विशेप आरचर्द ६ । कल 

इसने दो घौजदपा किस अपेधाते शुमयाव है जौर किस अपेबासे थीतपाय_भाग है, पात्र इीत़् 
पिछके उत्तरोमे चलना किया । यदि अपर पक उस्े इमाया मूछ विपयको छुए बिता विषयास्तर्म प्रपेष 
करना माता है तो घड़े ही माभता रहे, प्री इच्छा | किश्दु जिसका हमसे पिछले इततरोमें गिरदेद कि 
है बह इपारा गिपदाल्ठ में प्रवेक्च करमा ही है, अपि तु मूक प्एणका स्पष्टीकरणमात्र है। 


ओऔषदगा स्वतरम कोई इण्प तही ई। बह लौबफ बरिवाम है थो तपविदेयते शुअ हौ हो ह्क्ठा 

और धृडध मौ । पुक्याबसिदृणगुपाञ आदि क्षात्जौग प्रमाणो हारा इसौका स्पष्टीकरण किया पद्म है कि हरि 
जीगरगाको घूम परिक्षामरण किगा जाता है तो प्रसका अन्तर्जाद शाखूब और कत्यप्तभ्में होता है और खे 
झूंझ परिणामस्प सिगा जाता हैं तो उसका अत्तमाँत्र संबर, निर्शरा और पोश्ष तत्वमें होता है। मपए ४ 
इसे शिविदाइस्वमें श्दौकार करछे बही इस प्रयासका फकू है। इसी ठप्पको स्पष्ट करते हुए प्रबचतवाएँ 
छिखा है 

सुदृबारिप्शमो पु्ण अमुद्दो पा ति सलिपमच्लेसु ! 

परिणामों णब्जसद्दो धुक्सक्लचकारच समये ॥३८१|॥॥ 


परके प्रति शुम परिणाम पुण्य दे झोर भ्रमुस परिणाम पाप हे ऐसा डिनेन्द्रदेषने करा 
है। दबा को परिणाम धम्यको छस्बकर नहों दोता हे से झाख्रमें दु/शके ध्ययका फारत 
कहा दे ॥१८९॥ 

हमने पिछके रत्तरवें इठी बिसायदको रूरुपते रखकर पूसरे जीबोकी दगाकों पृप्दभाग और एएगाँ 
को बौतराय जाग कहा है । शुधजाक्‍का फछ कर्माक्ूम है और शुद्धभाषका कक कर्मविरोध ६, इबके छिप 
प्रबच्षतद्धार बाधा १६६ तथा २४४ पर शृह्ििपतत कौजिए। 

इपा कहो करा को या अनुकम्पा कहो इम ऐौसोका आाक्य ए५ हो है। मात्रार्य कुदकुद पर 
अधसारमैं औबोमें कौ गईं अनुकम्पाको छूओोपगोग बतसाते हुए लिखे ई-- 
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शंका ३ और उसका समाधान १९५ 


जो जाणदि जिर्णिदे पेच्छदि सिद्धे तहेव अणगारे । 
जीवेसु साणुकपो उबओोगो सो सुहो तस्स ॥१७५७॥ 


जो जिनेन्द्रको जानता है, सिद्धो तथा अनगारोकी श्रद्धा करता हैं और जीवोंके प्रति अनुकम्पायुकत है 
उसका वह शुभोपयोग है ॥१५७॥ 


यदि अपर पक्ष कहे कि हम इन सब प्रमाणोको प्रकृतमें उपयोगी नही मानते । हमें तो ऐसा प्रमांण 
दीजिए जिसमें स्पष्टछपसे दयाका उल्लेख हो और उसे आख्रव भाव बतलाया गया हो तो इसके लिये तच्चार्थ- 
सारके आख्रव प्रकरणके इस वचन पर दृष्टिपात कीजिए -- 


दया दाने तप शी सत्य शौच दम क्षमा। 
वैयावृत्य विनीतिइच जिनपूजाजंबव तथा ॥ २७५ ॥ 


सरागसयमइचेव संयमासयमस्तथा । 
भूतबस्यनुकम्पा च सद्देधाखवहेतव ॥ २६ ॥ 


दया, दान, तप, शील, सत्य, शौच, दम, क्षमा, वैयावृत्य, विनय, जिनपूजा, श्रार्जज, सरागसयम, 
सेयमासयम तथा जीवो और तब्रतियोपर अनुकम्पा ये सव सातावेदनीयके आख्वके हेतु हैं ॥ २४-२६ ॥ 


इस प्रकार उक्त प्रमाणोसे स्पष्ट है कि हम प्रथम भ्ौर द्वितीय उत्तरमें जो कुछ भी लिख आाये हैं 
चह आगमका आशय होनेसे प्रमाण है । 


अपर पक्षने बोधप्राभूतका उद्धरण उपस्थित कर जो घर्मको दयाप्रधान वतलाकर अपने अभिमतकी 
सिद्धि करनी चाही है, वह युक्त नही है, क्योंकि जहाँ भी घर्मको दयाप्रधान कहा है वहाँ दिया? - पद 
मुख्यतया चीत्तरागभावका सूचक ही लिया गया है । यह इसीसे स्पष्ट हैँ कि स्वयम्भूस्तोश्रमं अभिनन्दन 
जिनकी स्तुति करते समय उन्हें दयावघू का आश्रय करनेवाला तथा शान्ति जिनकी स्तुति करते समय उन्हें 
दयामूति कहा गया है । जिन सहस्ननाम तो स्पष्टत सर्वश्ञ वीतराग जिनकी स्तुति है। इसमे जिनदेवकी 
दयाघ्वज, महाकारुणिक, दयागर्म, दयायाग और दयानिधि नामो द्वारा सम्बोधित किया गया है । जिनदेवके 
ये सब नाम अर्थगर्भ अर्थात्‌ गुणनाम हैं । इससे भी यही सिद्ध होता हैं कि दया” यह शब्द जहाँ जिनाग्रममें 
पुभ रागरूप पुण्यभावके अर्थमें आता है वहाँ वह वीतरागरूप घर्मके अर्थमें भी आता है। इसलिए बोघ- 
भाभृतके “घम्मो दयाविसुद्धों' इस उल्लेखके आधार पर “धर्म! पदका अर्थ मुख्यरूपसे वीतराग भाव ही 
छेना चाहिए, क्योकि जिससे रागकी पुष्टि होती हो वह जिनागम ही नही हो सकता । 


_ पघवल पुस्तक १३ के “'करुणाएं जीवसहावस्स' इत्यादि उल्लेखका भी यही भाशय हैँ । तभी तो 
उसमें करुणाके कर्म जनित होनेका विरोध किया गया है । जो कर्मको निमित्त कर उत्पन्न नहीं होता बह 
तो मात्र निदचय रत्नत्रयरूप आत्मपरिणाम ही हो सकता है । 


अपने अभिमतकी पृष्टिमें अपर पक्षने भावसग्रहको “सम्माइट्टीपुण्ण” इत्यादि गाथा उपस्थित की 
है । यदि अपर पक्ष इसके अन्तिम चरणपर ध्यान दे तो नयविशेपसे कद्दे गये इस वचनका अर्थ सहज ही स्पष्ट 
हो जाय । आगममें व्यवहार रत्नत्नयको व्यवहारसे मोक्षका हेतु वतलाया ही है । इस वचनसे उसी अभिप्राय- 
की पुष्टि होती है । अथवा सम्यग्दृष्टिका पुण्य-दीर्घ ससारका कारण नही है, अल्प कालमें ही वह मोक्षका पात्र 
होगा यह आशय भी इस गाथाका हो सकता है। 


डे 
रब 


११६ खयपुर ( जामिया ) तस्‍्यचचरो 


अयधबदा पु १॥्‌ ६ के 'शुस-झ्दपरिलासेईिं का क्या झाएद है इसका स्पष्टीपरद इहौ 
उत्तरमें हम पहले ही कर जाने है । 


जब तक प्रस्पप सम कषगकाय सार मह ई-- 


१ दया पर आापममें शोगों कबोर्मे व्यवह्वत हुआ ई--श्रूम सावड़े अर्षमे भौ शौर बौतरायतादै 
अर्थमें भौ । 


४ शुभग्राव परमाद होगेके कारण छसका बदाएंसे आग मौर बत्प त्तवमें हों अन्तर्थान होता है। 
जहाँ सौ इसे तिर्चराका हेतु कहा है वहाँ दैसा कषत ब्यवहाएलयसे ही किया गया है। 

३ बऔतरापमाव मिजघाव होतेसे उसका धर्दर्शाण संबर किचरा और मोसतत्वमें हौ होता हे। 

४ बौतरापशाय स्यशह्वारपे आल और दाथका कारण है पड व्यवहार बौद॒एगघाव पर छमपू ष्दौ 
होता गयोकि बह छब प्रकारके स्मृजह्दा रको भृहितें पौोब कर एकसात्र रिक्वगस्‍्भरूप हामक आरमाड़ै बार 
म्बनसे तल्मप्स्वरूप उत्पध् होठा है। भपत्त बढ स्थकपते हो प्रव प्रकाएके ब्यगह्वारते शृठौत है। हृतठ पर 
किसौ प्रकारका बपभार छागू नही होता । 

श्रपर पश्च चिस प्रकार भात्ताबादौ है, इसी प्रकार इस भी स्ाशानादो है। क्‍या हो अच्छा हो कि 
अपर पस्त रायसूप पुस्पभाव और बौठराप साबें भास्तविक छस्तरको हमपकर दया! पदका जहां दो मर्ष 
इइ हो पते इसौसपमैं स्वौकार कर ते और इए प्रकार बृजसाव भर बोतरागमाषम एंड्त्य स्वापिए करने 
अपनेको दा रखे । 

इसमें घूम शागोंकौ शवान्तर परिनतियोका पूरा शात हो या स हो । पर दम इतता लिरिचजग्े भाव 
है कि थो भी शृतमाग उत्पत्त दोता है बह कर्म तदा शोक्यक्रे सम्पर्के फछस्थरूप हो प्र्प्त दोता है, 
इतहछिए बह कर्मस्दसादबास्म होनेते मिपमतरे कर्मबत्थक़ा हेतु है बढ मोसका हैपु विकाछमें गहौ हो एकता ) 
इस तप्पको स्पष्ट करते हुए छात्रार्य समृतचन्न हमयसार बाबा १३६ कौ टौकार्ये झिखते है-“ 

ब्याह पामा्मोकरददेणोरतिरित्तो' कठतप्रप्प्र्रतिह्नभकूर्मात्मा केशाचिस्मोझ्हेट! प्र सर्भा मप्र शफि 
पिंड, तस्व अच्याल्तरस्द साचत्दात्‌ त"एबमाधेब शानसदअस्थासबतकत्‌ । 

कितने ही हाचौ परतार्थरूप मोजदेपुडे सिबाव इत तप आदि शूमकर्म मोशक़े हैएु है ऐसा माकते है। 
कि्तु बह एसी भिविदृष है, क्याझि बह हृष्पात्तरस्णभाद है, उसके स्वमावसे हातका होता तहीं श्तठा। 

इसी अर्धकों स्पह्ठ रूपये हमझतेके क्विए इस कछश पर दृष्टिपात कौडिए-- 

बृत्त कमस्वमाचेत शावस्व सबनं ब हि । 
जल्यास्वरस्वभावत्वास्मेशदेतुन कम ठद & ३ ७ ॥ 
4र्मस्वप्ाबते बर्तना शानका द्ोठा नहीं ई इसहिए बह ( छूत भाव ) भोसका हैंएु तद्दी है, परौकि 
दाह अध्य ( पुरगछ ) हस्पके स्ववाबधात्म है॥ ६ ७॥ 
हमें जदालता है कि झपर इकूने रागमादकों अत्यका हैतु भात छिश है। रिल्‍्यु इृठता स्वीषाए 
करनलेके बाद थो प्रधक्ो ओरते लो रापांघ कौर रत्वजयांधरतें एश्त्व श्वापित करनेके किए मुक्ति दो पईँ है 
बह तर्षदा कयोप्य है। इस हम्बत्ममें कस दशका बहता है-- 


शंका ३ और उसका समाधान १९७ 


तथा च अमृतवद्धसूरिने जो असमयत सम्परूष्टि, सममासयमी एबं सरागसयतके मिथ्ित भावोको 
अपनी प्रज्ञा छैनोसे मिप्त-भिन्न करते हुए रागाश और रत्नत्रयाश द्वारा कर्मके वन्धन और अवन्धनकी सुन्दर 
व्यवस्था पुरुषार्थसिद्धयुपाय ग्रस्यके तोन इलोकोमे को है उनमें एक अखण्डित मिश्रित भावका विश्लेपण 
समज्ञानेके लिए प्रयत्न फिया गया है। यह मिश्रित अखण्ड भाव हो थुभ भाव है, अत उससे आखव-बन्ध 
भी होता है तया सवर-निर्जरा भी होती है ।' 

अपने इस अभिप्रायकी पुष्ठिके जिये अपर पक्षने भोजन, काढा और कर्मको दृष्टान्त रूपमे उपस्थित 
किया है। किन्तु उसका यह सब कथन वस्तुस्वरूपको स्पष्ट करनेवाला न होनेसे प्रकृतमे ग्राह्म नही है । 
खुलामा इस प्रकार है-- 

सर्व प्रथम विचार यह करना है कि आचार्य अमृतचन्द्रमे रागष्श औौर रत्लश्रयाशकों भिन्न-भिन्न वयो 
वतलाया । आचार्य श्री कुदकुन्द समयसारमें लिखते हैं-- 


जीवो यचो य तहा छिज्जत्ति सल्क्सणेहिं णियएुह्टिं । 
पण्णाछेदृुणएण उ छिण्णा णाणत्तमावण्णा ॥२९४॥ 


जीव और वन्ध ये दोनो निश्चित अपने-अपने लक्षणों द्वारा वृद्धित्पी छैनीमे इस तरह छेदने चाहिए 
कि जिम तरह छेदे हुए वे दोनो नाना हो जाँय ॥२९४॥ 


इसको टोकामें क्षाचार्य अमृतचन्द्र लिखते है-- 


आत्मा और बन्बके हिघा करनेरूप कार्यमें कर्ता आत्माके करण सम्बन्धी विचार करनेपर निशचयत 
अपनेसे भिन्न करणका अभाव होनेसे भगवती प्रज्ञा ही छेदनात्मक करण हैं। उसके द्वारा छिल्न हुए वे दोनो 
नानापनेको अवद्य ही प्राप्त होते हैं। इसलिए प्रज्ञा द्वारा ही आत्मा और वन्ध भिन्न-भिन्न किये जाते हैं । 


शैेका--आत्मा और वन्ध चेत्य-चेतकभावके कारण अत्यन्त प्रत्यासन्न होनेसे एकीभूत है तथा भेदविशान- 
गे अभाव होनेके कारण वे एक चेतक ही ही ऐसे व्यवहारको प्राप्त होते हैं, अत उनका प्रज्ञाके द्वारा छेदना 
कैसे शवय है ? 
समाधान--आत्मा और वघके नियत स्वलकक्षण है, उनकी सुक्ष्म अन्त सन्धिमें प्रश्ञारूपी छैनीको 
जावधान होकर पटकनेसे उनको छेदा जा सकता हैं ऐसा हम जानते हैं ।--गाथा २६४ की टीकाके कुछ 
गशका झर्थ । 
ऐसा करनेका फर ( प्रयोजन ) क्‍या है इसका स्पष्टीकरण करते हुए गाथा २६४ की टीकामें 
आचार्य अमृतचन्द्र छिखते हैं-- 
आत्मा और बन्चकों प्रथम तो उनके नियत स्वलक्षणोके ज्ञान द्वारा सर्वधा ही छेदना चाहिए। 
परत्मक्चात्‌ रागादिलक्षणवाले समस्त वन्धकों तो छोडना चाहिए और उपयोग लक्षणवाले शुद्ध श्रात्माको ही 
परहण करना चाहिए । आत्मा और वन्धके द्विधा करनेका बास्तवमे यही प्रयोजन है कि बन्धके त्यागसे शुद्ध 
जत्माका ग्रहण हो जाय । 
हैं अत्यन्त प्रत्यास्न दो को भिन्न-भिन्न करनेको यह रौति हैं । एकमात्र इसी पद्धतिसे दोको भिन्न-भिन्न 
जाना जाता है । जो उत्पाद हैं वही व्यय है ऐसा होनेपर भी लक्षण नेदसे आगममें उन्हें दो वतलाया है । 


११८ झबपुर ( खानिया ) तक्त्यचर्चा 


( माष्ठमीमासा कारिका इ८ । ) प्रझृतमें जाबारय अमृतचलामे इधो ध्यायते पृक्पा्धसिद्धपुपायमें गेचारैश 
विशुद्धि' एए्यादि बचस हिश्ये हैं। 
हामका कारण कर्मोप्राषिछे स॑पृष्ठ ह_ोकर परिषमता है और शिश्चय रतनजयड़ा कारण शतक 
ज्वमाव लात्माके जारुम्धत ह्ञाएा तत्मय होकर परिषमता है। रायका ( धृमासृमक्य ) छूसण पराशग घाव 
करता है जर रत्वभगका खत्म बुद्ध औठल्पका स्वा्ग प्रकाशमाज है। रागका फ़छ संतारकौ परिपाटी है 
और भिश्चय एत्तभमका फछ शुद्ध जारमाकी प्राप्ति है। इस प्रकार कारशझतेद, रुखणमेद लौर कार्रभेदे मे 
दोतो मिप्रनमभश्च है, एक नहीं है। ऐसी बबस्‍थामें इसे मिसित कहकर शोतोका कार्य आज भौर कल्च एग 
संबर और सिर्चरा मानता संगत नहीँ है। 
लब कि अपर पश्न ही उन्हें मिश्रित स्वीकार करता है ठो इससे थे दो अंप्र सुतरां णिड हो गाते 
है। इससे तो ने दोतो लंछ मिछे हुए परीले दौखते है. एक तही है गही तिड़ होा है। और चद कि पे 
बोनों एक नही ६, दो है तो हतके दो होगेका कारणमेद कार्रसेद ओर छक्षणशेद सौ अपर पशकों तिविषार 
कपमें स्वौकार कर छेता भाहिए। स्पष्ट है कि कृभभाषका कार् तिदबचयसे एकमात्र भासज और बन्ध है का 
तिदचप रत्लशयका कार्य एकमात्र संबर और तिर्थरा तथ्य शग्ध्म मौत है मही सिठ होता है। 
एक बाठ और ६ कि रागमाव ओर राणपर्याय बिकार संप्क्त और विभागमाव इोनेश 
स्व बचस्वरूप हैं। ऐसी व्मदस्थामें बइ संबर आर निम्मेराकरा शेशु केसे हो सकता हे, 
झर्थात्‌ त्रिकालमें सही शो सकतठा। संबर भौर गिजजराका हेतु बद्ी दो सकता दे जा स्वर्ण 
संबर-मिर्मरास्वरूप हे । फिर पौ अपर फ्ज गिश्चयसे रागको बदि संगर कर गिर्यराका हेतु माता 
चाहता है थो उसका पढ मारता रापको संदर तिर्थपा लौर सोशस्वरूप मासता ही कहा भाजषा 
जाजमक्ता ऐसा असिप्राय है कि भिरुषयतते लो चि्रका हेतु होता है बढ रथ तत्स्वरूप ही होता है। किन्तु 
लइ जिएने बच्यसे बीतरादता रुत्पश्र होती है बह उठने अक्में राबका अजाग होकर हो घत्पश् होती ६ 
अत राज विवचबसे बीतरापताको जिकाकृरमे रत्पन्न शहीं कर सकता ऐसा ही यहाँ गिर्भन करता भाहिए। 
फिर भी आममर्ये लो राबको तिश्चय रत्तजवका ल्प्यद्ारतजसे हेतु कहां नया है बह पहचए 
दैशकर ुपचारते ही कहा मजा है। विवष्धित रप्लजयके धाण्र गिवश्चित रागाछके रहतेयेँ कोई इाति तह 
सह ज्ञात कराता ही इसका प्रमोगत है। इधौ धष्यकों स्पष्ट करते हुए समगतार कछशर्य कहा है 
अाजत्ताकरुपैेणि करविपरठिशञिस्क सम्बह्षत सा 
कमशानसपमुच्चचोभपे बविह्वितत्तावनह्च काचित्सतिः । 
किन्स्वश्रापि समुक्यश्तत्ववसतो बल्कमा बत्थान तत्‌ 
सौश्षाव स्थितसेकमैण बरस छा बिमुत्त स्‍्वत्तः | १$ | 
अब ठक श्ञात्कौ कर्ममेरति बलौपाँति पूर्षताको रहीं प्राप्ट होतौ ठतबतक कर्म और शावज्स समुक्चम 
जौ जिद्वित है, छसनें कोईं हाति था बिरोग बढ़ी । किम्तु हुए अचस्वारें सौ आत्पामें अवश्नप्े लो कर्म हित 
होता है बह तो बन्यका हेतु ह जौर पर बअध्य-या्ोऐं स्वयं॑ दिक्ष लो परम श्ञात ई बड़ एक ही मोक्ताा 
झैवु६॥११ ॥ 
इठ प्रकार पूर्रोक्त कथतते अपर पके इत मतका छप्डत हो जाता है कि अयुर्वाद युकस्वार्गोर्म 
राषाश् लौर रत्वभवाप्कप लो मिश्रित थृतमाग है बह आख्रव और बत्यर्ा जौ हैए ६ वा संदर बर 
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निर्जराका भी हेतु हैं । किन्तु इससे यही सिद्ध होता है कि जो रागाश हैं वह एकमात्र आख््रव और वन्धका 
हैतु हैं जौर जो रत्लत्रयाश है वह सवर और निर्जराका हेतु है । 


यह तो अपर पक्षनें भी स्वीकार कर लिया है कि रागाश (१०वें गुणस्थानके अन्त तक 
वा जाता हैं ऐसी अवस्थामें वह रागाश और रत्नत्रयाशके मिश्रित रूप शुभभावको छठे गुणस्थान तक ही 
क्यो स्वीकार करता है, आगे क्‍यों स्वीकार नहीं करता ? यदि वह कहें कि आगे ध्यानकी भूमिका है, 
इसलिए वहां पर लक्ष्यसे वृद्धिपूर्वक' रागकी प्रवृत्ति नहीं पाई जाती हैं। अत वहाँ रागाश एकमात्र 
पन्धका ही हेतु हे । तब तो इससे यही सिद्ध होता है कि अवुद्धिपूर्वक जितना भी रागाश है वह तो मात्र 
पैनयेका कारण है ही। वुद्धिपूर्वक राग भी बन्धका ही कारण है । और इस कथनसे यह तथ्य सुतरा फलित 
हो जाता है कि रत्नत्याश्ञ स्वय जात्मस्वरूप होनेसे अणुमात्र भी वन्धका हेतु नही । 


अपर पक्षने अपने विचारोंके समर्थनमे एक भोजनका उदाहरण दिया हैँ और दूसरा काढ़ेका उदाहरण 
दिया है। किन्तु ये उदाहरण हीं इस वातका समर्थन करते हैं कि भोजनमें या काढेमें जिन तत्त्वोका समावेश 
होता है उनसे उन्ही तत्त्वोकी पुष्टि होती है । उदाहरणार्थ काढेमें कफ क्षयकारक द्रव्यका समावेश करने पर 
ही उस काढ़ेके पान करने पर कफकी हानि होती है, अन्यथा नही होती । इससे सिद्ध हैं कि प्रत्येक तत्त्व 
भपना-अपना ही कार्य करता है, अन्यका नही । कर्मशास्त्र भी इसी आशयका समर्थन करता है । बारहवें 
इस्पानमें जानावरणका उदय है । पर उससे मोह या रागपर्यायकी उत्पत्ति श्रिकालमें नहीं हो सकती ! 
मेका विपाक किस प्रकार होता है इसका ज्ञान कराते हुए तत्त्वार्थसूत्र अ० ८ सु० २२ में बतलाया है-- 
स यथानाम ।? जिस कर्मका जो नाम हैं, उसके अनुसार हो उसका फल होता है। इससे सिद्ध है कि जिसका 
जो कार्य है उससे उसी कार्यकी निष्पत्ति होती है, अन्यके कार्यकी निष्पत्ति होना त्रिकालमें सम्भव नहीं । 
फिर भले ही वे मिलकर ही क्यों न रहें । किन्तु करेंगे अपना-अपना ही कार्य । इसी प्रकार रागभाव और 
रलत्रयके विपयमें भी जान लेना चाहिए । 


अपर पद्दने चौथेसे लेकर सातवें गुणस्थान तकके परिणामको मिश्रगुणस्थानके परिणामके समान 
तिछाते हुए छिखा है कि 'उन गुणस्थानोमें सम्मिलित एक विचित्र प्रकारका परिणाम होता है जैसा कि 
शणस्थानमें सम्पवत्व तथा मिथ्यात्वभावसे पृथक्‌ विचित्र प्रकारका परिणाम होता हैं, उस मिश्र गुण- 
* गैनके विचित्र मिश्रित परिणाम श्रद्धा अश्रद्धाका क्रियात्मक विभाजन अशवय होता है । तदनुसार शुभ 
परिणतिकी मिश्रित अवस्था हुआ करती है जिससे कि कर्सवन्ध, कर्मसवर और कर्मनिर्जरा ये तीनों कार्य 
एकसाथ हुआ करते हैं / किन्तु अपर पक्तका यह कथन ठीक नही है, क्योकि इससे पूरी मोक्षमार्गकी व्यवस्था 
गडवहा जाती हैं। जो कर्मशास्त्रका साधारण जानकार मो होगा वह भी ऐसे विचित्र कथनको” पत्रिकालमें 
स्वोकार नहीं करेगा । 


यह तो सभी जानते हैं कि तीसरे गुणस्थानमे कारण एक है-सर्वघाति मिश्र प्रकृतिका उदय । 
पैदनुसार उसका कार्य मी एक हँ--मिश्र परिणाम | इसलिए उसे अशकक्‍यविवेचन कहा है| गोम्मटसार 
जीवकाण्डमें कहा भी है-- 


सम्मामिच्छुदयेण य जत्त तरसब्वधादिकज्जेण । 
- ण य सम्म मिच्छ पि य सम्मिस्सो होदि परिणामों ॥२१४७ 
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बात्यल्तर सर्जवातिके कावस्वरूप सस्मम्सिष्यात्षफे सदगसे थो सम्पक्त्व मौगहीं है, सिध्यातर 
नी हड्डी ई ऐसा उम्मिश्र परिभाम होता है ॥२१॥ 

फिप्तु यह स्थिति अरुर्बादि गुषस्वानोमें क्षायोपप्नमिक मादोकौ सही है। बहाँ कारणगेरके परनुपार 
कार्यमेदका बासमर्मे प्सप्ठ उस्फ्रेल् इृष्टपोचर होता है। उराहरणस्वश्प मेदक धम्मकत्वकों डौजिए ( एस 
बैरक इसछिए कहां थाता है, क्योकि इसमें सम्पक्‍त्व प्रकृतिका उदय बता रहता है। और उम्पकत्व इत- 
लिए है, क्योंकि यह पिस्पात्य झादि कह प्रझुृ्ति रोके सदयाभाजी शय और सदबस्वास्प उपछमते होता है। 
अब दिचार कौजिए झि क्‍गा बेदक शम्पकड़ी शुझुता मिल पुणस्थातके मिसभावसे की था एकतो ६! 
दोतोका ररूद पिन है। मिप्त गुबस्थातका मिभ्रभाष सर्ववाति प्रह्मतिके बदयते होतेके कारत विदान मा 
है। और देरक समभ्मक्‍्त्व सर्वषाति प्रकृतियो५द्रे शयोपशमसे होनेढे कारण आए्माका स्वजागभाव है । द्ररी 
प्र्॒ए पाँच भुनसस्‍्नातके दिरताबिरठ परिचामकौ स्थिति है। महाँ अप्रत्याश्पागाषरण कपााका 
शरग तह है, इसडिए तो गिरए माष है और प्रत्वाक्यादागरण कपासका ढदय है, इसलिए अविए्ठपाष है! 
ठश्तुघार इसके काय भी पृथरू-पृथक देखे छाऐे है । विरतमाबके कारण गई जीन शसईसास गिएठ एुता 
है. भौए शविरतमादके कारण ए्चागर हिसाका त्याप शह्ीं कर पाठा | इस प्रकार छव बह कार्यनेद ई तो 
रुससे होतेगाले फमें मो मेद हो बाता है। लितते कंदमें घात्मस्वितिक्प चारित्र प्रवठ हुआ है ह्क्ौ 
अंशयें इस जऔौवढ़े सबर-तिर्भरा है रौर जितते जंशये अगिरतिमाग है जूते यश आखचन्बाभ 
है। इतडिए चंयुर्दादि पुणश्वानोके क्षाबोपणममिक सार्थोकी थ्रिप्त पृशस्‍्यागडे मिश्वमावक्रे राब पुरा 
करता प्रदंबा अरसंगत है। भिप्त बुसस्वातका सिश्रमाव बह अएक्यगिनेदत है, बह! अतुर्भाद गुनस्वारस 
क्ञाजोपश्मिकमाद झक्पणिदे्त है। 

अपर पक्षका कहता है कि चौदेदे सातर्थे भुगस्‍्वात तक छूजोपयोग हो होठा है! भत्प कोई कूरों* 
पद्योप शादि एम यूशनस्‍्वानो्मे सही होता । कि्पु मह कषत ली युक्त नही क्योकि चदुर्थाद गुजस्थानौर्मे 
जआारमानुमृति होती ही शड्डी बढ़ यातता आजमबिश्य है । पृह्दा्पसंप्रहूमैं पाबा /७ क्री टौकार्गे छिखा हैं 

ढक डिदिक्ष्मपि मिर्विकारस्थसंबित्त्वाप्मकपरसप्यानेब घुतिः प्राप्योति । 

कंस दोनों प्रकपरके मोद्ामार्षको शुति तिविकार स्वसंवित्तिस्वरूप परम ध्यातक़े हारा प्राप्त करता है। 

जह सम्गआरिनका प्रकरय है, इदछिए यहाँ मुगिकों रझ्म कर छक्‍ठ कथत किया बजा है। इहऐे 
बिदित होता है कि मिक्षिकार स्वत वित्तिस्प गरम ब्जात मुतिके तियमसे होता है । 

इसी आर्पद्रत्थकौ ४६थौ भाबाम॑ “लालिस्स' पद आया है। इसको ब्वाल्या करते हुए शोक 
हिला है-- 

इत्पुमबकिनाविरोधकक्षलदारिद्र कस्थ सवति  जाजिस्स” गिकअषय रत्भज़बत्मकासदआअागिना । 


संका--उमर फियानिरोधहसच चारित्र किसके होता है ? 

धमाषात--आातौके अर्थात्‌ शिषययय एत्लजयारमक अय्रेद श्ातीके होता है। 

पते प्रबाणोंसे ह॒प लातते ६ कि सात पुलस्वासमें मुक्कि सुड्ोपपौग मियमसे होता है गशोकि बा 
बए आह्य दिपमर्य शुआापुम बचत-क्मद ध्यापाएरुप हिजास्यापारका तजा जौतर झुभापुम बागहिक विकक्पर्त 
हियाध्यावारका बर्वणा निरषेष होकर शदहू आारमा सिप्किय शिटय मिरंबत विधुद्ध श्रात-दर्घनस्वयाव द्वारा 
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अपने आत्मामे तन्मय होकर परिणम जाता हैं। इसीका नाम परम ध्यान हैं और इसीका नाम आत्मा- 
नृभूति है। ऐसी आत्मानुभूति यदि मुनिके न हो तो बह मुनि कहलानेका पात्र नही । 

किन्‍्तू ज्ञानी यह सज्ञा तो सम्यग्दृष्टकी भी है। कोई अपने आत्माकों न जाने ( न अनुभवे ) और 
रागके परवश हुआ वाह्य विपयोगे ही इष्टानिप्ट या हेयोपादेय वृद्धि करता रहे तो वह सच्चा ज्ञानी नही । 
ज्ञानीका लक्षण हो यह हे कि जो ज्ञान स्वभावरूपसे परिणमता है वह ज्ञानी | और इसके विपरीत 
जो रागस्वभावरूपसे परिणमता है वह अज्ञानो । ज्ञानी यह सम्यग्दृष्टिकी सज्ञा हैं और अज्ञानी मिथ्यादृष्टिको 
कहते हैं। सर्वार्थसिद्धि अ० १ सू० ३२ में कारणविपर्यास, भेदाभेदविपर्यास और स्वरूपविपर्याय इन तीनका 
निर्देश किया है। इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि सम्पर्दृष्टको कारणविपर्यास, भेदाभेदविपर्यास और स्वरूप- 
विपर्यास नही होटा । वह परसे भिन्न पआ्रात्मस्वस्पको यथावत्‌ जानता है और परद्रव्य-भावोंसे भिन्न 
जाननक्रियारूप आत्माका परिणमना इसीका नाम आत्मानभूति है । स्पष्ट है कि ऐसी आत्मानु- 
भूति सम्यग्दृष्टिके भी होती है जिसे शुभोपयोग कहना उपयुक्त नहीं है, क्योकि शुभोपपोगका विपय पर पदार्थ 
है। आत्मानुभूति उससे भिन्न हैं । अतएवं सिद्ध हुआ कि खतुर्थादि गृणस्थानोमे भी शुद्धोपयोग होता है । 

अपर पक्ष कहेंगा कि चतुर्थादि गुणस्थानोमें शुद्धोपपोग होता है इसका आग्ममे कहाँ निर्देश है ? 
पमाधान यह है कि चतुर्थादि गुणास्थानोमें धर्मध्यान बहुलतासे होता है और आात्मानुभति दीर्घकाल बाद 
अल्प होती है, इसलिए इन गुणस्थानोमें उसका निर्देश नहीं किया । इसी विपयको स्पष्ट करते हुए पण्डित- 
भवर टोडरमलूजी अपनो रहस्यपूर्ण चिट्टीमे लिखते हैं-- 

यहाँ भ्श्न--जो ऐसे अनुभव कौन गुणस्थानमें कहे है ? 

वाका समाधान--चौथे ही से होय है, परन्तु चौथे तो बहुत काकछके अन्तरारूमें होय है और 
उपरके गुणठाने शीघ्र-शोघ्र होय है । 

वहुरि प्रशन--जो अनुभव तो निर्विकल्प ऐ तहाँ ऊपरके और नीचेके गरुणस्थाननिर्मे भेद कहा ? 

ताका उत्तर--परिणासनकी भग्नता विष विशेष है। जैसे दोय पुरुष नाम छे हैं अर दो दी का 
परिणाम नाम विस है, तहाँ एक के तो मग्नता विशेष हैं अर एक के स्तोक है पैसे जानना । 
इससे स्पष्ट है कि चौथेसे सातवें गुणस्थान तक केवल शुभीपयोग ही होता है ऐसा जानना-समझना 
मिथ्या है | इतना अवद्य है कि इन गुणस्थानोमें जो आत्मानुभूति होती है उसे धर्मष्यान ही कहते हैं, घुक्ल- 
यान नही। शुक्लूष्यानमें एक मात्र शुद्धोपयोग हो होता है, परन्तु धर्मध्यानमें शुभोपयोग भी होता है भौर 
शुद्धोपयोग भी यही इन दोनोमें विशेषता है । 

चतुर्थादि गुणस्थानोमें शुभोपयोगके कालमें उससे आज्रव वन्‍्ध तथा सवर-निर्जरा दोनो होते होगे ऐसा 
उहना भी ठीक नही, क्योकि तब आत्मामें जो सम्यरदर्शनादिरूप विशुद्धि होती है इसके कारण सबर-निर्जरा 
होती है और शुभोपयोगके कारण आस्रव-वन्ध होता है। तथा जब आत्मानुभूति होती है तंव इसके कारण 
पैतर-निर्जरा होती है और आवुद्धिपूर्वक्क रागके कारण आज्व-वन्ध होता है। इससे एक कालमें एक ही 
उपयोग होता है यह व्यवस्था भी बन जाती हैं और किसका कौन यथार्थ कारण है इसका भी ज्ञान हो 
जाता है । 

अपर पक्षका कहना है कि एक कारणसे श्ननेक कार्य होते हुए देखे जाते हैं । समाधान यह है कि 
धुभोपयोग सवर-निर्जराका विरोधी है | पचास्तिकाय गाथा १४४ की टीकामें बतलछाया है-- 

१६ 


११५ सयपुर ( प्वानिया ) सक्त्यचर्चा 


झमाह्वसपरिल्यमबिरोधः संबरा । 
शैम भौर भप्ठम परिजामका जिरीद करना संबर है! 


इश्री ठप्पको जौर भी स्पष्ट करते हुए एच्ास्विकाय बाबा १२४ मे कहा हैं-- 


अस्स ण बिज्थपि रागो दोसौ भोहदो द सभ्ददस्मेसु । 
जास्रषदि सुई बसुई समसुदृदुस्तस्स मिश्कुस्स । १४९॥ 
जिसका सब बध्यो्मे राय दप जा मोह परिधास ही है सुश-दुश्ममे एम परिनामबा# इत शिशु 
शत और बणुम कमंका बास्रर तहीं होथा ॥। १४२ ॥ 
इशच्हिएं घुमोपपोपस्े संगर तिर्जरारूप कार्य मारता गास्प नहीं है । 
अपर पक्तका ऋइना है कि 'पह्ना पुणस्वातगर्सी मिध्यादृष्टि लोग लग एम्पकतवके सा्मुख्ध होठा है ठ4 
| शुझ परिषामोकि अमाजमें भौ असतक्यातयुनरौ निर्भरा स्पितिकाध्डकशात छोर श्रनुजापकाध्दकषात %शा 
हो ६! ठद्कत्‌ शुनोपयोपरूप पुस्मका प्रत्पेक भाव कर्मशंगर, कर्म-निर्धरा कर्मगन्थरुप पीर्सों कर्म प्रतिदमत 
किपा करता हैं। अतः भ्रौषदया दास पूजा प्रण झादि कार्य गुक्‍्स्वागानुसार 0ंबर, लिचेराके थौ लिंक 
बाद कारण है। 
उमाषान यह है कि प्रथम गुणस्पानमें इस जीबक्षे परदम्प-मार्योंसे मिन्न झआर्मत्वमागके 
सस्मुरू होनेपर जो बिशुद्धि रुत्पप्त दोवी दे बश़ िसद्धि दी अस स्यावगुणी निजरा भागिकी 
कारण द, परइस्य-मात में प्रदृच्च हुमा शुमोपयोग सड्टी । पह थीद छब कि मिप्णएृटि है 
ऐप अबस्बापें उछके शुद्धोपपौयके सभात घुमोपनोज कह्टला भी छपयुक्त मही है। फ़िए भौ बहार थो घी 
विरीपता देखो थाती है बह आत्मस्‍्वमाम सम्मुख हुए परिचापका ही फल है । 
अपर पष्मने ददा धर्म है इतको पृष्रियें स्वाभिकार्थिकेजानुप्रेसा उसकी टीका गिममस्तार पाषा ध्क 
टीका आरमानुदाष्षष पप्नस्तिक आचार्य दुल्ककुत्दझठ ढारसानुप्रेशा मातपाहुंड श्ीूूपाइुड और मूल 
राबगाके अनेक प्रभाण सपस्थित किये हैं। किन्तु कम सब प्रमाणोतें गहौ प्रकशापत हठा है कि भो विरषव 
दया बर्षात्‌ बीदराबपरिणास है बही शारमाक यधार्ण घर्म ई, रतप परिणाम आारमाका बचार्ष बर्म रथ ई। 
फ़िर बाहे बह परत परिणाप हो जूतदवा द्वो शल्य कुछ भो गषों हू ह्लो। सराषमाष इोतेंग्रे बह भौगकां 
मिश्चगस्मरूप पत्रर्थ घर्भ नद्टी हो धकृता क्‍्दोक़ि मोह राम और हपस्मस्रे परिणषत हुए चीषके बाता प्रकाए 
व्य बश्च होता है, इश्छिए उनका साय %रगा ही डजित हूँ । प्रबधनघारमें इसौ अमिदानकों ब्यतत डे 
हुए छिसा भौ है-- 
मोदेल थ रागैए घ दोशेल व बरिच्षुस्स लोबस्स | 
जाषपि बिविदध थंचो तन्‍्हा से संप्वइरण्या ॥८४४ 
जोरूपे रापडे और दोपसे परित हुए जीदके विदिण प्रषाएका बन्ब होता है, इसडिए इन इतऐएए 
बटाता बाहिएताटशा 
अहएब दर छरोये किये बे कश्णाप्ताव गा इदासाजफ़ो बह भासनेके प्रति शानी औरोको हपा पृषि 
होलौ चाहिए इसकै किए जरचकतपारके इस अचगपर दृढिपात कौबिए-- 
क्षट्टे लअध्यगइस करचामातौ व पद्युष-णिरिव्सु । 
विप्रपुसु अल च्पर्सगयं बरोइस्सेबालि किंवाणि #८७॥ 


शंका ३ और उसका समाधान १२५३ 


पदार्थोका अयधाग्रहण, तिर्य॑न्चों तथा मनुष्योमें करुणाभाव और विपयोकी सग्रति ये मोहके 
लक्षण हैं ॥ ८५ ॥ 
इसकी टीका आचार्य अमृतचन्द्ध लिखते हैं--- 
पदार्थोकी अयथातथ्य प्रतिपत्ति द्वारा तथा ति्यंच और मनुष्यमान्न प्रेक्षायोग्य हैं फिर भी उममें 
करुणावुद्धि द्वारा मोहको, अभीष्ट विपयोंके प्रसगसे रागको और अनभीष्ट विषयोमें अप्रीतिसे द्ेषको इस प्रकार 
इन तीन लिगोंसे इन तीनोको जानकर जैसे ही यह तीन प्रकारका मोह उत्पन्न हो वैसे ही उसे नष्टकर देना 
चाहिए। सस्कृत टीका ग्रन्थमें देखिए । 
इसी गाथापर टीका करते हुए आचार्य जयसेन लिखते हैं-- 
शुद्ध आत्मादि पदार्थ यथास्वरूप अवस्थित है, फिर भी उन्हें विपरीताभिनिवेश वह अयधार्थरूपसे 
॥रहण करना तथा मनुष्यो और तिर्य॑चोमें शुद्धात्मोपलब्धिलक्षण परम उपेक्षासयमके विपरीत करुणामाव और 
दयाभाव करना अथवा व्यवहारसे करुणा नहीं करना यह दर्शनमोहका चिन्ह है। निविषय सुखके आस्वादसे 
रहित वहिरात्मा जीवोका जो भनोज्ञ और अमनोज्ञ विपयोम प्रकर्षरूपसे ससर्ग होता है उसे देखकर प्रीति 
बोर भप्रीतिलक्षण चारित्रमो हसज्ञावाले राग-ह प जानें जाते हैं ॥ विवेकी जन उक्त चिन्हों द्वारा मोह, राग 
और देपको जान छेते हैं। इसलिए उनका परिज्ञान होनेके अनन्तर ही निविकार स्वशुद्धात्ममावना द्वारा 
राग, द्वेप और मोहका नाशकर देना चाहिए । सस्कृत टीका मूलमें देखिए । 
भाद्यय यह है पर जीवोंके लक्ष्यसे उत्पन्न हुई दया शुभराग है, उसे आत्माका निशचयघर्म मानना 
मिथ्यात्व है और व्यवहारघर्म मानना मिथ्यात्व नही है। 
ज्ञानी जीवके कृपा या करुणाभावसे जीवोंमें अनुकम्पा होती है पर वह मन खेद ही है इसे स्पष्ट 
करते हुए पचास्तिकाय गाथा १३७की ठीकामें आचार्य अमृतचन्द्र लिखते हैं--- 
कश्निदुदुन्यादिदु खप्छुतमवछोक्य करुणया तठतिचिकीर्पाकुलितचित्तत्वमज्ञानिनो 5जुकम्पा । 
शानिनस्त्वधस्तनभू मिकासु विहरमाणस्य जन्माणवनिमग्नजगद॒वचलोकनान्मनाग्मन खेद इति । 
तृपादि दु खसे पीडित प्राणीको देखकर करुणाके कारण उसका प्रतीकार करनेकी इच्छासे आकुलित 
चित्त होता बज्ञानीको अनुकम्पा है तथा जन्मार्णवर्में निम्न जगत॒के अवलोकनसे किचित्त मन खेद होना यह 
सविकल्प भूमिकामें वर्तते हुए ज्ञानीकी अनुकम्पा है । 
दया, करुणा, क्षमा, न्रत, सयम, दम, यम, नियम और तप इत्यादि छाब्द निदचय धर्मके अर्थ्म भी 
आामममें प्रयुक्त हुए हैं और व्यवहार धमके अर्थमें भी प्रयुक्त हुए हैं ॥ यह विवेकियोका कर्तव्य है कि कहाँ 
अर्थमें इनका प्रयोग हुआ है इसे जानकर यथार्थका निर्णय करें । दोनोंकों मिलाकर एक कहना और 
भानना उचित नहीं है । 
अज्ञानीका शभ और अशभभाव बन्धका हेतु हैं ही । ज्ञानीका भी शुभ भाव पुण्यरूप और अशुभ 
भाव पापछप होनेसे 'निश्चयसे एकमात्र बन्च करानेवाला ही है । पुण्य और पापपदार्थका निर्णय करते हुए 
पचास्तिकाय गाथा १०८ की टीकामें आचार्य अमृतचन्द्र लिखते हैं-- 
शुभपरिणासो जीवस्य तन्निमित्त कर्मपरिणाम घुद्गछाना च पुण्यस्‌ । भ्र्ुमपरिणामों जीवस्य 
पन्निमि्त क्रसंपरिणाम पुदुगछाना च पापम्‌ । 


रा, 


शरर अयपुर ( सानिया ) दक्तषय्भा 


झुमाझ्ठमपरिधामनिरोधः सबर! ।_ 
प्वम जीर शक्षम बरिणासका निरोप करना संबर है! 
इसी ठप्दको और मो एाष्ट करते हुए एचास्तिक्रय गादा १२४ में कहा है-- 
जरस ण बिगजवि गधा दोसी सोहां व सम्दइष्येमु । 
जासबरि मुद भरसुईं समसुदृदुक्तस्प मिक्घुस्स ! ४२ । 
बिसका सब इ्म्पोपे राद हप या भोह बरिषाम महीं ह सुझ्युपम एम परिणामबासे इए जियुफे 
धूप और अशुम कर्मक्रा थासब गई होता ॥ १४२ ॥| 
इसहिए छुमोपजोगसे संबर निर्थराहृप काय घाजता मांम्प सही है । 
अपर पछ्ठका कइना है कि 'पहश्म घुशरस्वासवर्ती मिस्यादृष्टि लोग णब एम्पर्त्वक प्रम्मुख होता ६ 04 
| हु परिणामोके अभावमें भरी अरसंस्पातमुच्ी निर्णय स्थितिकाध्डफभाठ और परमुगागकाध्शकबात कसा 
हो ६। तशृषए्‌ शुभोपसोगसूप पृष्पका मस्पेक भाव कर्मसंबर कर्म-मिर्जरा कर्मबम्बक्स तौों कर्म प्रतितमग 
किया करता है। अतः चीबदया शान पृथा श्रत आदि कार्य गुकस्पासानुतार संबर, निर्घरके जी हर 
जाद कारण हैं। 
श्रमाषास यह ई कि प्रथम गुणस्थानमें इस जीवके परद्वत्य-मारवासे मिभ्र आरमस्वमागक़े 
सन्मुरू दोनेपर जो बिभुद्धि रत्पप्न होती दे वह वियुद्धि ही असस्यातगुणी निर्शरा भाविदा 
कारण दे, परइम्प-साबों में प्रवृत्त हुआ झुमोपयोग भह्दी | यह जौग बब हि मिलजाएृह़ि है 
रेसौ अषस्बा्े उसके शुदोपपौपके घमात घुमोपोष कइला भी उपयुक्त ही है। फ़िए भौ बहँपर थो जौ 
विशेषता देखी थाती है बह बात्पस्वमाव सम्मुख हुए परिषामका हौ फुल है । 
अपर पकने दा धर्म ६ इसकौ पृष्टिये स्‍्वामिकार्टिकेयामुपेणा उसकौ टीका नियमहार भाषा ५ को 
टीका आश्मादुपाशत पद्मस्तिझक आचार्य कुल्ककुतपद्रा धादशानुप्रेशा जावपक्कूड छौखपहुड गौर पृ 
राषभाके अनेक प्रमाण उपस्थित किजे हैं। कितु छम सब प्रमाणोपते यद५ीं प्रक्पापन होता है कि भो मिसिषय 
इजा अर्थात्‌ बौठरादपरिणाम ई बहौ आप्यात्म पषार्ण धर्म है, सराब परिषास शाएमाका जबार्ष धर्य रही है; 
फिर चाहे बह प्रत परिणाय दो शूतबया हो अस्य कुछ सो को थ हो। सरादजाब होलेसे गई बौषका 
तिरचक्स्वरूप गजार्ण बर्म बढ़ौ हो सकता बगोड़ि मोह, रास और #पकफ्से परिणत हुए बौषके नाता फ्रदार 
का धन्च होता है, इसलिए उक्‍का छान करवा ही रचित हे । फचचतसार् इसी अमिप्रामकों खक्त ड़ 
हुए छिछा मौ है-- 
सोदेश थ राफेल व बोसेल थ परिप्त्दस्स लीबस्स । 
आदि विविदय बंधो तल्हां त संत्रवहृदण्या ॥८४॥ 
मोहसे दायपै जौर दोपसे परिणत हुए जीवके गिविब प्रकारका बन्च होता है, इसकरिए फहे परत 
अढफ्ता बाहिए ८४ 
छूठएव पर जौजोसे किये यबै करुणासाव गा दयामाषको धर्म मासनेके प्रति शामी बीगोदौ "पा हि 
दही बाहिए इसके लिए घबतसारके इस बचत्पर धृहिपात कौशलिएु-- 
अड्ढे ललबापइजं कस्मामानो न भहुब-तिरिपसु | 
विप्तपुसु श्र प्पसंगो मोहस्सेदालि किंगालि ह८चढ 


शका ३ और उसका समाधान १२३ 


पदायोका अययाग्रहण, तिर्यष्यों तथा मगनुष्योगें परणावाव और विषयोकी सगति ये मोहके 
जक्षण हैं ॥ ८५ ॥ 
इसकी टीवा्में आचार्य शमृतचन्ध लिखते हँ--- 
पदार्वोषी अयधातथ्य प्रतिपत्ति द्वारा तथा तिर्झ्थ और मनुष्यमाश्न प्रेक्षायोग्य है फिर भी उसमें 
फणणावुद्धि दरा मोहको, अभीष्ठ उपयोके प्रसगसे रागकों और अनभीए जिपयोमें अप्रीतिसे हेपको इस प्रकार 
इन तीन लिग्रोति इन तोनोगो जानकर जैसे ही यह तोन प्रवाग्या मोह उत्पस हो वैसे ही उसे नष्टकर देना 
चाहिए । सछ्तृत टीया ग्रन्वमें देशिए । 
इसो गायापर टोका करते हुए आचार्य जयसेन लिखते हैं-- 
शुद्ध आत्मादि पदार्थ यथास्वरूप अवस्थित है, फिर भी उन्हें विपरीताभिनिवेश वद्य अयथार्यरूपसे 
प्रहण करना तथा मनुष्यों और तिर्गचोगें शुद्धात्मोपरब्धिछ॒क्षण परम उपेल्ासयमके विपरीत कश्णाभाव और 
दयाभाव करना अथवा व्ययहारसे करुणा नहीं करना यह दर्शनमोहका चिन्ह हैं। निविपय सुखके आस्वादसे 
रहित वहिरात्मा जीवोका जो मनोज्न और अमनोश्न विपमोमें प्रकर्पह्पसो ससर्ग होता है उसे देखकर प्रीति 
भर अप्रीतिलक्षण चारियमोहसशायाने राग-हेप जाने जाते हैं। विवेकी जन उक्त चिन्हों द्वारा मोह, राग 
भोर हेपको जान छेते हैं। इसलिए उनका परिज्ञान होनेके अनन्तर ही निविकार स्वशुद्धात्मभावना द्वारा 
राग, हंप और मोहका नाशकर देना चाहिए ॥ सस्कृत टीका मूलमे देखिए । 
बाध्य यह है पर जीवोंके लक्ष्यसे उत्पत हुई दया शुभराग है, उसे आत्माका निश्चयंधर्म मानना 
मिथ्यात्व है और व्यवहारथर्म मानना मिथ्यात्व नही हैं । 
है नानी जीवके कृपा या करुणाभायसे जीवोमें अनुकम्पा होती है पर वह मन सेद ही है इसे स्पष्ट 
करते हुए पचास्तिकाय गाथा १३७की टीकामें आचार्य अमृतचन्द्र लिखते हैं-- 
कन्निदुदन्यादिदु खप्छुतसथलोक्य.. फरणया.. त्तिचिकीर्पाकुलितचित्तत्वमज्ञानिनो5नुकम्पा । 
जशानिनस्वधस्तनभू मिकासु बिहरमाणस्थ जन्माणवनिमग्नतगद॒वलोकनान्मनाग्मन खेद हृति । 
तृपादि दु ससे पीडित प्राणीको देखकर करणाके कारण उसका प्रतीकार करनेकी एच्छासे आकुलित 
चित्त होना अज्ञानीकी अनुकम्पा है तथा जन्मार्णवर्में निमग्न जगत॒के अवछोकनसे किचित्‌ मत खेंद होना यह 
सबिकत्प भूमिकामें वर्तते हुए शानीकी अनुवाम्पा है । 
दया, करुणा, क्षमा, व्रत, समम, दम, यम, नियम और तप इत्यादि छंव्द निश्चय धर्मके अर्थ्म भी 
आगममें प्रयुक्त हुए हैं और व्यवहार घमके मर्थमें भी प्रयुक्त हुए हैं। यह विवेकियोका कर्तव्य है कि कहाँ 
किस अर्थमें इनका प्रयोग हुआ है इसे जानकर यथार्थका निर्णय करें ॥ दोनोको मिलाकर एक कहना और 
मानना उचित नहीं है । 
भज्ञानीका शुभ और अशुभभाव बन्धका हेतु हैं ही। ज्ञानीका भी शुभ भाव पुण्यरूप और अशुभ 
भाव पापरूप होनेसे मिश्चयसे एकमात्र बन्ध करानेवाला ही है। पुण्य और पापपदार्थका निर्णय करते हुए 
पवास्तिकाय गाथा १०८ की टीकामें आचार्य अमृतचन्द्र लिखते हैं-- 
शुभपरिणामो जीवस्य तप्षिमित्त क्परिणाम घुद्गछाना च पुण्यस्‌ । भ्रद्ममपरिणामो जीवस्य 
पेश्षिसित्त क्ंपरिणास पुद्गलानां च पापम्‌ । 


श्श्प सयपुर ( खानिया ) ठत्त्वचर्चा 


थौषक़ा घृम्त परिाम मोर हप्तिमित्तक पुद्सछोंका १ मंपरिणाम पुष्ण है। ता बीवका अधुमपरिवाय 
और तप्रिमित्तक पुरुपछोका कर्मपरिणाम पाप ई। 

झपर पश्ते सम्पम्दुश्िके छुमसाजोड़ो बौतरापता और मोस प्राप्तिका दैतु कहा है और तर प्रीमे 
प्रबचतसार आदि प्रश्बोका हामोस्फ्रेय भी किया है। साथ ही यह मी फ्िपा है कि 'सम्ब्दहिका पुगशर 
कमचेतता हे होकर आ्ागबेहगा माना गया है। किन्तु यह सब कषतपात है, क्योकि आवम्मे स तो | 
घुभजाबीकों बौतपगता और मोझप्राप्सिका निरचय हैयु बठछाभा है लौर त कर्मचेतताका अस्तर्भाव डातचेशतामे 
हो किया है। छठ दोतोड़े छूगाश ही आासमर्ये जुदे-शुडे प्रकपित किये बसे है। समयसार बाबा १८७ आारि 
की टीकामे कर्मचेतताका छटाच करते हुए दिखा है-- 

तन्न झ्लाजादश्यक्ेमह करोसीति चेतं कमचतगा। 

जपमें, बातसे भिप्त मस्व भाबोमें देसा चेहदा कि 'मै इसको करठा हैं। कर्म बेएता है। 

इससे श्सह है कि पुममाषोष्ा शानचेदतायें कबमपि रम्तर्माव गईं हो एकता । 

दा ्रभ्द सरागसमाग ओर बीतराबजाब दोसोके अर्थर्मे आममर्मे प्रमुक्‍त हुआ ६, लैसा कि अपए 
फ्स हाए पपश्थित किसे पे श्रागमग्रमाणोप्ते भौ विदित होता है, मात्र सौ अमिप्रापप्ते इसने 'गरि 
प्रकृतर्में इबासे बौतराण परिसाम स्शीकार ड़िया बात ६” इत्यादि कषम अपने दूसरे प्रतएमें किगा बा। 
इस छाबारते लपर पएने रो खमिप्राप स्यक्षत किया है गह प्रवागठासे स्व रुस पक्षको ही घ्यात दबे जोल 
है, हपारा षो उप थोर भ्यात रादाप्ते रहा है दर इसीलिए हम शुद्ध परिषति कौर झृभपरिनिकों मिछां 
कर एक तही हिट या कह रहे ६। अपर पकको भी इस शोमोके बास्तशिक सेदको प्वीपार कर कैजा भाहिए| 
समझ कागममें छुमेर किठकालेका एकमाय महौँ मार्च हूँ । 

हास बात्पाक़ा प्रभात भुष है, उस द्वारा लक्षप्ड लात्माकों कपत हुआ है, इसहिए गोखप्रामृतके 
साथ संगति बैठ चातौ है। समदधार कडुझ १ ६१ ७ में इसी बर्षस 'श्ञात बन्द आया है मत पी 
ऐसा हौ रमझता भाहिए। इसका विशेष ुख्मसा आधार्य अमृतचच्तते समपसारडे परिक्चिष्ठँ करिपा ही 
है! उत्त पर दृढिपात कीचिए । 

मोक्षप्राशुत णाणा ९ में थो तपल्‍्थरण करनेकौ प्रेरणा कौ है बह इच्ममसिरोधसूप एपरपरण करनेके 
डिए ही कहा प्रा है। इस्छ्ममिरोजस्त्पः गह प्रसिस मापम बचत है चारित्र सी स्वरूपस्विति! का 

( पुफ़रा बाम है--'त्वरूपे अरुण अत्विसू। प्रबधशसार बाबा७ थात्रार् अमृतचताक्त टीका। बाह्य 

हप था 'भारिषको लो तप वा चारित्र संज्ञा प्राप्त है बह निश्भगतप ओऔर तलिसशवम चारिभका पद इसे 
हो प्राप्त है। मारते मोश्षप्रामुत था ६ में ऐसे है त्पश्थरण करतेकी प्रेएणा की है । मुरिवीध्षा (व 
कृपस्थितिका पृप्तरा लाम है। बह त हो जौर बाझ ठप करतेका शिकस्प और क्रियाकाष्ण मात्र होते 
बह त शक्ष्ची मुतिदौष्रा है और त रज्ष्चा तपत्व रण ही है। 

जपर पक्नी आये पूजप्राभूत सोक्षप्राभत ठजा तत्त्वाब॑सृत्र-तत्वाल्यातिकके लो प्रमाण दिगे हे 
पूर्षोक्त लनिम्रावकौ हौ पुष्ि करते है। तभौ टो तत्त्वाधंदातिकर्य चारिषका यह र्क्षण किया है: 

संसारफ़रणनिदहरत्ति प्रत्वागूज॑स्व जानधतो बाक्षम्मत्तरक्रियाविधेषोपरस पसल्यकूचारिक्रय। 


संडारडे कारणोकौ भिर्यातिके प्रति उक्त हुए हानौके बाह्य और आव्यर क्िजल्का ठपरम दोता 
उस्पदूचारितर है। 


शंका ३ और उसका समाधान १२५ 


देसिए, इस वचनमें धाह्य अनशनादि और आम्यन्तर विकल्परूप क्रियाके प्रति उपरमभावको सम्यक्‌- 
चारिष्र कहा है, इन क्रियाओको नहीं । इससे स्पष्ट है कि यथार्थ ज्ञानी वहों है जो इन क्रियाओके करने- 
मात्रसे आत्माका हित न मानकर स्वरूपमें रमणता करनेके लिए प्रयत्नशील रहता है । अन्तस्तत्व समझनेके 
लिए कठिन तो है पर वह हितकारी होनेसे समझने योग्य अवश्य है। 


अपर पक्षने अहिंसा मन्दिर दरियागज १ दिल्‍्लीसे प्रकाशित समयसार पृ० ११८ की ओर हमारा 
ध्यान आकर्षित किया सो वहाँ पर 'क्रिया' शब्द आत्मा और आखवोमे भेदको जानकर आत्मस्वरूप परिणमनेके 
धर्थमें ही आया है । इसे गाथा ७२ को अमृतचन्द्र आचार्यक्ृत टीकासे समझा जा सकता है । ४७ सस्याक 
कलश भी इसी अभिप्रायको सूचित करता है । 


भपर पक्षत्रे समयमार गाथा १५४५ और उसकी टीकाका प्रमाण दिया हैं, उससे हमारे इसी अभि- 
भ्रायकी हो पृष्ठि होती है कि रागादिकी निवृत्तिका नाम ही सच्चा चारित्र हैं। ज्ञान पदसे सम्यग्दर्शनादि 
तीनरूप परिणत बात्मा ही लिया गया है इसमें हमें तो विवाद नहीं, अपर पक्ष भी इस विकल्पकों छोड 
दे कि समयसार कलश १०६-१०७ में ज्ञान पद बवेले ज्ञानके अर्थभ आया है । यदि बह ऐसा नही सम- 
शत था तो उसकी ओरसे यह शका ही उपस्थित नही की जानी चाहिए थी, क्योकि प्रकृत विपयसे इसका 
कोई सम्बन्ध नही । 
... यहाँ पर अपर पच्नने उक्त प्रमाणोंके आधारसे जो यह फलित किया हैं कि 'जीवदया सयम तपरूप 
है तेंधा सबर बौर निर्जराका कारण होनेसे धर्म है, वह ठोक नहीं, क्योकि एक तो उन प्रमाणों द्वारा हुसरी 
हे कहो गई है, दुसरे जीवदया पदसे वह पक्ष यदि घुभभावकों ग्रहण करता है तो न तो वह यथार्थ तप- 
पमहूप है ओर न ही निश्चमधर्मका यथार्थ हेतु है, अतएवं उसे यथार्थ धर्म नहीं माना जा सकता । हाँ उसे 
“पवेहार धर्म भाननेमें आगमसे कोई बाधा नहीं भाती और इसीलिए उसे आगममें निवचय धर्मका उपचरित 
हेतु कहा गया हैँ । 
अपर पक्षने हमारे एक कथनको गलतरूपमें उपस्थित कर जो आशय लिया हैं वह ठीक नही । 
उत्तरमें हमारा कहना यह है--शुभभाव चाहे वह दया हो, करुणा हो, जिनविम्बदर्शन हो, ब्नरतोका 
दिन करना हो, अन्य कुछ भी क्यों न हो यदि वह शुभ परिणाम हैं तो उससे मात्र बन्ध ही होता है, 
पु भवर, निर्णरा और मोक्षकी सिद्धि होना श्रसम्भव है ।' 
इसके स्थानमें अपर पक्षने हमारे इस कथनको इन शब्दोमें उपस्थित किया हैं-- 
'भपने श्रतपालनको शुभभावमें गर्भित करके उससे सवर-निर्जरा तथा मोक्षसिद्धि होना असम्भव 
पेनछाया है ।! 
अपर पक्षकों हम बतला देना चाहते हैं कि हमने न्नत पालनकों घुभभावसमें गर्भित नही किया हैं । 
'*न्‍्तु हमने यह लिखा हैं शुभभाव चाहे वह ब्रतोका पारून करना हो, यदि वह शुभ परिणाम 
हैं तो उससे मात्र वन्ध हो होता है, उससे सवर, निर्जरा मोक्षकी सिद्धि होना असम्भव है ।' 
। कोई भी निष्पक्ष चिचारक यह जान सकता है कि अपर पक्षके उक्त वाक्ष्यमें ओर हमारे इस कथनमें 
कितना अन्तर है। भस्तु, ह 
मपर पक्षने यहाँ तत्त्वार्थसूत्र ० ७ सू० १ को उपस्थितकर ओर उस द्वारा प्रतिपादित व्यवहार 
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आारिजको गिवृत्तिझुपसे सम्पश्चारिजमें मसितकर हिस्पा है कि जितनी भौ शिवृत्ति है बह वैगछ संबर तथा 
निर्यराड़ी ही दारध है. बह कमी मौ बरबका कारण तहीँ हो सकती है। अठः प्रतीरा परत इंबर 
गिरा है । 
डिश मपर परत मह खूछ थाठा ६ कि इस भूत्र हाथ मात्र अपुमसे विभृत्ति कहौ गई है घूम मौर 
बपुभ दोससि निवृत्ति शहीं गद्दी पईं है। मत इस सूत्र द्वारा जासद तत्वदा ही निस्पण हुआ है, ईपए 
निर्जरा या मोकतरवका गहीं। हमारे इस कणनकी पृष्टि उस सृजपी छत्मानित्रासे हो थातौ है । सर्व 
विद्धियें इसकी उत्बागिकार्से शिश्ा है-- 
आाख़चपदार्था स्पाएयातः । तध्यारम्मकाझे पुथोत्त॑ 'छुमः पुण्णस्व” इठि तत सामार्थभोक्रज्‌। 
लड़िशेपप्रतिपत्त्वर्ण कः पुनः छुम। इत्युन्टे इृत्मुच्यत । 
शाम पहावना ध्यास्यात किया । इलक़े प्रारम्भ काहमें है गहां ई-- प्वमः इच्चस्‍्ण । ९ ६६ 
सापारपष्पसे कहा है। इलके डेदोगा श्लाल करातेके छिए 'सुम गया है ऐसी पृक्तय दहेपए पह पृत्र 
कहते है । 
इसके स्प्ट है कि इस सूत्र दाए छसगतत्ततका ही करन किया झगा है, संबर, गिर्भण और 
मोल्तत्त्वषा तही । 
दत्तवाबमूषके उक्त पृष्ठ किस प्रकारडो तिवृत्ति कहो बईहै इसके किए बृधपृहभ्र्तप्रहके इस 
अचतपर बृहिपात बौजिए-- 
खमुहापी विशिदित्ती सुई पदिक्री न छा चारित । 
बदसमिदियुत्तिस्य बबदहारणणा हू चिक्मदियं ३५ ॥ 
को शघुदसे मिवृत्ति जौर छुमर्ते ब्रवृत्ति है सपे चरितर चातो। इऐ जितदेगते स्यद्शाएजम्शे बए 
समिति सौर गुप्ठिक्प कह्ठा है ।४ृ६॥ 
अपर पश्रका कहता है कि 'दर्तादातप्रह्न करता यां सत्प बोछता आदि धृतोका छत्षण बडी 
६ । एहको इतोंका रकण स्वीकार कर छेमेपर हृष्पाप्ति शोप लाता हैं। किश्ुु शपर पक्का यह छिखता 
भुव्तिसंपत तही है, क्योकि इसे स्वीकार कर छषेत्रेपर एक तो अृइहद्‌ एस्पटपहुके रक्त शायम बचतके छाद विरोध 
दाता ६। ततमें स्पष्ट उब्दों हारा दुरमें प्रयत्तिको चरित्र बोधित किशा यया है । दूसरे साभके जबतक बाहर 
आादिके इहलता विकश्प या कपायाश्ष बना हुआ है तब तक व्यवह्मारते शुल प्रयृत्तिका सर्व दिपेष बहीं 
किया ला सकता। आबेके बुघस्वासोर्ये यबायोग्य शंक्ाओोका एम्भाब और ब्रेडोपथापता संगम इतौ 
क्वाबारपर स्वौकार किडा बया है। इसके छिए गौें क्षप्पायमे २९ परौपहोका प्रकरण ब्रष्म्य है। 
जबबरू पू (४पृ्‌ 2 में थोअप्रवाका छछूण दिया है, रुसका लाइम इतता ही ई कि पाँत 
प्रद्ाइत छौर बाँचर समितिसत शिकल्प ठो ६व पुणरस्वानमें होता ह। आये क्षैबोपसथापता संयप रूपये एतका 
सदूतताज स्‍्दौकार किया पैदा ई। फ़सकै जौ आगे धूस्सतापराय संयम जऔौर यदाक्यात घंयर्मा इफगरबिए 
कर छिया है । 
इससे हम है कि तत्त्वार्थमुतके ७वे अस्यागके प्रारम्भमें लिन ब्रदौका तिर्देश है फ़्तका लासद तर 
हो बत्दर्भॉग होता है। गद्दी कारण ६ कि देवायुके छाख्रदोयें शरादसंयम और दंबमासंगनको नौ परिषणित 
किया कया है। तत्वार्णातिक व ६टलतू ३ में छिसा है-८ 


2 


शंका ३ और उसका समाधान १२७ 


माक्‌ झुभपरिणासा' सरागसयमादयः स्याख्याता । ते दे यस्थायुप जासवएऐसचो भवन्‍्तीति सक्षेप । 
है पहुले घुभपरिणाम सरागसयमादिक पर थाये है, ये देवायुके आलवके हेतु है यह इस सूत्रका 
सक्षेप है । 
गत तत्त्वार्थसूत्रके उतत चचनके आधारपर तो अशुभसे विवृत्तिह्प और शुभगे प्रवृत्तिरूप ब्रतोको 
पवर-निर्जराका कारण कहा नहीं जा सकता । अब रहे पुरुपाथंसिद्धचुपाय, रत्तफरण्डश्रावकाचार, रमणसार 
बोर चारित्रप्राभृतके अम्य प्रमाण सो एन प्रमाणोका भी पूर्वोचित कृथनमें हो अततर्भाव होता है। इन सभी 
भमाणो ध्वारा निश्चय सम्यक्चारित्रके साथ होनेवाले व्यवहार सम्यकचारित्रका ही स्वस्प निर्देश किया 
गया है ) 
प्रत्येक जैन आगमाश्यासीको उवत प्रमाणोके प्रकाशमे यह अच्छी तरह ज्ञात है कि निश्चयस्वरूप 
चारित्र, सयम तथा धर्मध्यान सथर-निर्जया एवं मोक्षसिद्धेफे कारण हैं। व्यवहार नयसे कहे गये घारित्र, 
पयम तथा घर्मव्यान नहों । ये तो स्वय आासव होनेसे वन्धके ही कारण है । व्यवहार नयसे कहे गये ब्रतोंका 
अवहार घारित्र, सयम और धर्मध्यानपे ही अन्तर्भाव होता है, अत इनसे रावर-निर्जरा और मोक्षकी 
निश्चयसे सिद्धि होती है ऐसा कहना सर्चवा आगमविरुद् हैं । 
हि हमे प्रसन्‍नता है कि रागसहित प्रवृत्यशकी अपेक्षा अपर पक्षने ब्रतोकों आसव-यन्वका हेतु मान 
लिया है। किन्तु उस पक्षका यह लिखना कि 'दत्तादानग्रहण, सत्यभापण आदि रूप जो रागसहित प्रवृत्त्यश 
है उसका इन दत्तोमें प्रहण नहीं किया गया है! सर्वया आगमविरुद्ध है । गालूम पडता है कि अपर पक्ष ऐसा 
रे व्यवहारमें ब्रतरूपसे स्वीकृत पूजा, भवित, दान, स्वाध्याय, दया आदि सभी सत्प्रवृत्तिर्प व्यवहार 
पर्मको उपेक्ता कर देना चाहता है। ये सभी दत्तादान और सत्यभापणके समान सत्प्रवृत्तियाँ ब्रत ही तो हैं । 
भोक्षमाममे निदचयधर्मफे साथ होनेवालों इन सभी सत्प्रवृत्तियोको भाचारयोनि व्यवहारधर्म ही तो कहा है । 
हम इसी उत्तरमें इहदृद्वव्यसग्रहका उद्धरण उपस्थित कर आये हैं, उसमें स्प्टठया बतलाया है कि जिस प्रकार 
भैशुभरूप हिंसा, असत्य आदिसे निवृत्ति ज्यवहार सम्यक्चारित्र है उसी प्रकार अहिंसा, सत्यभापण आदि 
उभमें भ्रवृत्ति भी व्यवहार सम्यक्चारित्र है। 

... अपर पक्षनें जीवदयाकों धर्म मानना मिथ्यात्व हैं कया ? यह प्रश्न किया है। साथ ही इसको पुष्टिमे 
अनेक आगमप्रमाण देकर यह भी सिद्ध करनेका प्रयत्न किया हैं कि जीवदया घ॒र्म है और उससे सवर-निर्जरा 
भी होती हैं । अब पूछना यह हैँ कि अपर पक्षके मतानुसार यदि जीवदया धर्म हैं तो सत्यभापण और दत्ता- 
दानादि धर्म क्यों नही ? क्या जीवदया रागसहित प्रवृत्व्श नही हैं ? हम यह अच्छी तरह समझ रहे हैं कि 
अपर पक्ष अशुभसे निवृत्तिको घर्म कह कर उसे सवररूप सिद्ध करनेकी चेष्ठामें है, परन्तु इससे उसने जिस 
नन्‍्यथा प्ररूषणाको जन्म दिया हैं उससे वह परस्पर विरुद्ध कथनके दोपसे अपनी रक्षा नही कर सकता। एक 
ओर तो जीवदयाको धर्म मानना और दूसरी ओर सत्यभापण तथा दत्तादानादिको ब्नत नहीं मानना यह 
'रिसपर विरुद्ध कथन नही है तो और क्‍या हैं ? इसका अपर पक्ष स्वय विचार करे । 

भपर पक्षका हमारे पक्षके ऊपर यह दोपारोपण है कि हमारा पक्ष व्यवहार घर्मका लोप करने पर 

पैछा हुआ है। किन्तु उसके उपत आगमविरुद्ध कथनसे जिस अनर्थ परम्पराको जन्म मिलेगा उसे बह 
पक्ष अभो नहीं समझ रहा हैं । पक्षव्यामोह इसीका दूसरा नाम है । यदि इसे उल्दी ग्रगा बहाना कहा जाय 
हा अत्युवित नही होगो। हम तो अपर पक्षके उक्त कथनसे यह समसझे हैं कि हमारा पक्ष व्यवहार 
पैमका छोप करना चाहता हैं यह तो उस पक्षका प्रचारमात्र है। वस्तुत वह पक्ष स्वय लोकमेंसे पूजा, 
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सक्ति बात भ्रादि सभी छत्प्रवृत्तियोंका छोप कर देता चाहता है ठमी तो बह पश्च धत्यमास दा 
पतस्पसे स्वीकार करतेके लिए तैगार तही दिखाई देता । 

अपर पश्कका कदता है कि 'दत्तादात प्रदण करता या सत्य दोता ब्रतोका रूप गही है, छत 
श्रदाका छशण स्वौकाए करनेपर ब्याप्ति दोप आता है। कारण कि दत्ताशातको ल ददण कपवेड़ी महत्ता- 
में भा भौतस्व आदि अबस्थामें मुतियोके मह रूख्धप घटित भ होतेके कारप गहागत ही गे रहेंगे । 

समाचान पह है कि अभिप्रायर्मे दत्तादानका प्रदयय था छत्य बोछलेकप परिणामडे इतने एइतेंके बाएव 
दत्तादासकों भ इहण करनेकौ छगस्वामें रा मौतस्‍्व बगस्दामे सी इृतोका रक्षण शटित हो बाता है, एयछिए 
अध्याप्ठि दोष सड्ढी बाता । 

पाभुओोड़े ९८ मृझूयुण मतछाने है । उतमे पाँच धमितियाँ मौ उम्मिकित है। मे पाँदों समिक्तियाँ 
प्रगृतिकप ही स्वीकार कौ यई है। इसी प्रकार गृहस्पोके १२ प्रतोर्ये बतिबिरषिमाप प्रण भौ प्रवृत्ति है 
स्वीकार किया यया ६ । इससे एपह् है कि ब्यवद्वार पर्ममे अछुमसे तिदत्ति और धृभम प्रवृत्ति हो मुक्वक्ये 
ही गई है, क्पोकि सशुध निवृत्तिका लर्ण ही शुमप्रदत्ति है। इसको इस प्रकार पृथरू तह किया था पका 
कसा कि झपर पस्नने इतका पृथक कूफ्े दिबात किया है। इठने गिवेधशक़े बाद भी भदि बपर पत्त पतन 
मापष आादिको ध्यषड्टार ब्रतरूपऐे स्वीकार तह्दौ करता भाहएा तो इत्हें बद्रत तो कहा था एकता गईं और 
इठोमे इशकौ यणता आप करता चाहे गद्दी ऐसी छबस्थारें इसकौ कया स्विति होयी इक शपए एप 
छाये तिर्मप करे । 

पहँ पर अपर इसने जिस प्रकार यह स्वीकार कर ठिया ई कि बास्तममे उम्पक्‍त्य बत्यका कार 
गहो ६, किश्तु सम्पक्त्वके ता रदनेबारूर रागाप्र हौ देदशायुके बल्यका कारण है। हसौ प्रकार बह माह 
भी स्दीकार कर रेपा कि दुस-अशुभको तिषृत्तिख्प तिश्बप भारिषराण् या रत्तत्रयांप भाए्तपर्यें बाषका 
कारण गडी है, कित्पु खसके साथ रहतेबाछूय रागाप हो बास्‍्तगपे दत्वका कारण है। इसे स्वौषाए कर हैसे 
पर छत पक्षने जो पह डिछा ६ कि एक मिथ्ित अश्षय्ट पर्यागर्यें सिदृत्ति शा प्रति ( शाप ) दोगो बढ 
पएम्मिछित है। भत' उससे आरूण-दब जौ है जौर छंबर निर्जरा भौ है। इसकस पुठरां तिएस हो भायगा 2 
तिक्य रष्नभयाएें केश शश्रुभकौ हौ दिवृत्ति तहीं है, किल्यु थुमकी थौ तिवृत्ति है। शत ठिड हुआ कि 
क्रो विरचय रत्तभयाश है खत्तपे संबर लौर रिर्जरा है जौर बृहस्थो तबा भुतियोके घ्रस छृ पढके मो्य वो 
घूज-जपूमक्ष्य प्रवत्नेघ्र या रायाश हे सप्स आसन और बत्ष है । 

क्षाजममे अपर पश्षके कषतागुसार इठोके छोडनेका उपदेश तो कहीं गद्दी है। एव फ़तोके बाएण 
करमैपाषऐे हो मै मुक्तिक्ता पात्र ब्यूंगा एस गिकल्फके सृडनेका उपदेद अपस्ज है। लब पह जीन रभाव 
हम्पुख्र दो निविकश्प तपाथिका अपिकारी बसठा है ठग ब्तकप विफस्प स्व गिकृयमात हो बाते है एकता 
शबाय है । मुम अपुमकी शिज्वत्तिरू्प जो अत हे बद तो एक भाज्र बीतरागभाष दे | ढारी 
संज्ञा कुछ हो रख छी छाय ई बह स्मर्य एक पात्र शीतराब जाज ही। पप्तभादि पुयश्वातार्मे पदि 
सद्धाष ई भौ तो एक मात्र इती स्पपें है। 

इस प्रकार दिस झूपमें दया क्राएमभय है और किस श्पमे पृष्यमात्र ६ इलका स्पड्टोकरण गिया। 


प्रश्म दौर 


शंका ४ 
व्यवहार धर्म लिइ्चय धर्ममे साधक है या नहीं ? 


समाधान 


हे निदचय रत्नव्यस्वहूप निश्चय धर्मकी उत्पत्तिकी अपेक्षा यदि विचार किया जाता है तो व्यवहार 
धर्म निद्चय धर्ममें साधक नही है, क्योकि निश्चय धर्मको उत्पत्ति परनिरपेक्ष होती है। श्री नियमसारजी 
में कहा भी है-- द 
| तह द्सणउचओगो ससहावेदरवियप्पदों छुविहो 
केवलूमिंदियरहिय असहाय॑ स॑ सहावमिदि भणिदं ॥ १३ ॥ 
चक्खु अचक्खू ओही तिण्णि वि भणिद विभावदिच्छि त्ति । 
पंज्जाओ दुवियप्पो सपरावेक्‍्खो य णिरवेक्खो | १७ ॥ 

अर्थ--उसी प्रकार दर्शनोपयोग स्वभाव और विभावके सेदसे दो प्रकारका है। जो केवल इन्द्रिय 

रहित ओर अत्षहाय है वह स्वभाव दर्शनोपयोग कहा गया है । तथा चक्षु अचशु और अवधि ये तीनों विभाव 
न कहे गये हैं, क्योकि पर्याय दो प्रकारकी है--स्वपरसापेक्ष और निरपेक्ष । । १३-१४॥॥ 


होती है तात्यय॑ यह है कि सर्वत्र विभाव पर्याय स्वपरसापेक्ष होती है और स्वभाव पर्याय परनिरपेक्ष 
|| !। 


इदृगल द्रव्यकी अपेक्षा इसी वातकी स्पष्ट करते हुए इसी नियमसारकी गाथा २८ में भी कहां है-- 
अण्णणिरावेक्खो जो परिणामो सो सहावपज्जावो । 
। खधसरूवेण पुणे परिणामों सो घिहावपज्ञाबों ॥| २८ | 

.. अर्थ--अन्य निरपेक्ष जो परिणाम होता हैं वह स्वभावपर्याय है और स्कन्घरूप जो परिणाम होता 
हैं वह विभाव पर्याय है ॥ २५ ॥ 

यत निश्चय रत्नत्रय स्वभाव पर्याय है, अत उसको उत्पत्तिका साधक व्यवहार धर्म नहीं हो 
उफेता यह उक्त प्रमाणसे स्पष्ट है । ॥ फल 

तथापि चतुर्थ गुणस्थानसे लेकर सविकल्प दक्षामें व्यवहार धर्म निश्चय घर्मके साथ रहता है, इसलिये 
' उवहारधर्म निश्चयधर्मका सहचर होनेके कारण साधक ( निमित्त ) कहा जाता है। 
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पव्रितीय दौर 
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भका ४ 
झस्पबहार घर्म निइचषय भर्मका सापक द था नहीं ? 
प्रतिधका २ 
इसका उत्तर शाफ्ती पद दिशा है--मिरचय रत्मभयत्वक्प निशचयबर्मढ़ी प्त्यत्तिक्री जपेझा करे 
विचार किया लाता है तो भ्यधह्टारवर्म मिरिचयवर्मका हाथक तही है, क्योकि मिरचयदर्सकी ऊपति पर 
जिरफेज होती है । 
शाफके इस बनिप्रायकौ सिद्धिके छिये तियमतारकौ गादा (३ और १४ का प्रमाण हपरिकित किंग 
है, झिएके राबार पर आपने यह शिफ्कर्प तिकादा ६ कि चुके स्थजाव पर्याय परनिरपेत है और इस तर 
सिक्षचयधर्म रब पर निरपेय्ष शिड्ध होता है तो इसे स्पगद्ाएध्म धापेल कैसे भाषा ला तकता है । 
आपके बत्तरसे १६ माजूम होता है कि उजसे बड़ी चित्ता झ्ञापको शही है कि यदि दिशवगबज़कों 
स्फ्महारवर्म छापे भाला बाठा है हो किए विरबमधर्मको खारमाकौ गिधाव पर्याय मानतेढ़ा प्रतेव बरपत्तिकत 
हो चाजवा परन्यु इप८ पर इसाटा कहना यह है कि ध्यवद्दारवर्स लौर तिरचमंधर्य दोनो मात्माकेद्दो रचा 
है। मिरचयथर्मसे श्पषद्टाएड्मंक्री सास्यता मात छेले पर भी परनिरपेसताका दंदुमाव बना रहतैसे ( तिएबन 
अर्जके तमात व्यमद्वारर्म सी पर नहीं है इसछिजे ) सिरचगबर्मको आत्माक्ी स्वभावपरजिताकी अजार्भ 
हीं हो फ़कता । 
क्षाभमर्मे भ्यषद्वारबर्मक्रों तिरचगंधर्मका लाभक बतख्मया है। जिसके कुछ प्रमाण विम्गिलित ह 
विश्दच-ध्यबइ पत्रो। साध्य-साधतसादत्थात्सुषलमसुचलपाषाजकत्‌ । 
अर्घ---मिक्ष्ण और व्यवइ्टारमें परस्पर काप्य-साथतभाज है, जैप्ने वोगा साध्म है और धुमर्णपापाथ 
स्राशत ई । पंचास्तिकाय पा १५६ भरौ धमृतभताज्रौकृत टौका तवा परबरमप्रकाश हू र (२ टीफा। 
सिदुविषयरूद/ल-आन-चारिज्रेरणिरोप्डमाज संस्कपरस्थ भिज्नसाध्ब-साथमभांबस्व रअककिका 
तकरास्थमातबिसकसकिका प्छूटनिद्वितोषपरिष्यक्षमलिलबासस इच सभाष्ट समाग्विह्नशि सशिगस्य विर्षन* 
अचल्व मिज्नसाध्य-साक््यमाबामाबाइसक-धान-अस्त्रिसमादितत्थकूुप.. विज्ञास्ससकककरिवाकारडा दल्व(" 
विप्तएंगपरमचैतस्थक्षपकैलि विसरागन्दमाकिलि सरवत्वाप्मणि विज्ञाश्तिमासूकरवत्तः ! 
--अस्क्कपिथ भा] २ लशृतचलइपुत्हिद रौका 
रये--भौब पहले गिश्रस्थरूप अद्धाव-शात-बारिजख्प ध्यगह्माटरत्इअते बुढ़ता करते को 
सड्सेत अस्यको बोची भिन्न शाप्य-साथतभादकर बिक्रमके छर साबुन आदि प्रामत्रियोति उ्कबम्र करता | 
हैते है थी व्ययह्मर सबका लबड़म्बत पाज मिश् सास्यसावत साथकेढारा क्रमते विशुडताकों प्रात 
होता ६ । तदतस्दर विश्वव नयकी मुस्यतासे भिन्न पास्य-साववसावका अजात होतेसे इ्न-श्ाव-भररज 
स्वक्रप गियरे लाषबात होकर सन्तर्रव पुप्ठ कगस्थाको भारञ्र करता ह। 


शंका ७ और उसका समाधान १३९ 


श्री जयसेनजीने भी पचास्तिकाय गा० १०५ की टीकामें लिखा है-- 
के शृ 
नि३चयमोक्षमार्ग स्य परम्परया कारणभूत॑ व्यवहारमोक्षमागं । 


अर्थ--व्यवहार मोक्षमार्ग परम्परा करके निश्चय मोक्षमार्गका कारणभूत है। 
इसी ग्रन्यको गाथा १६० तथा १६१ के छ्ीपंकमे सृरिजीने निम्नप्रकार दिये हैं-- 


€ नि हि प्रक्षमागसाध्य: 
निश्चयमोक्षमागसाधनभावेन व्यवहारमोक्षमागनिर्देशोइबयम्‌ । तथा. ब्यवहारसोक्षमागसाध्य- 
भावेन निरचयसोक्षमार्गपन्यासोइयम्‌ । 


अर्थ--निश्चय मोक्षमार्गका साधनरूप व्यवहार मोक्षमार्ग तथा व्यवहार मोक्षमार्गसे साध्यरूप 
निश्चय मीक्षमार्ग । 

इसी प्रकार इन्ही गाथाओकी टोकामें श्री जयसेनजीने भी स्पष्टरूपसे व्यवहार मोक्षमार्गको निरचय- 
का साधक बतलाया है । 


निश्चय मोक्षमागंसाधकन्यवहारमोक्षमागकथनरूपेण ।-पघ्रष्ट २६२ 


थ्री प्रवचनसार गा० २०२ की टोकार्में सूरिजीने व्यवहार ज्ञानाचार, दर्शनाचार, चारित्राचार, 
पपाचार ओर वीर्याचारके विपयमें स्पष्ट कहा है कि इनके प्रसादसे जीव शुद्ध त्मस्थितिको प्राप्त होता है । 

श्री परमात्मप्रकाशजी इलोक ७ की टीकामें भी व्यवहार पचाचारकों निश्चय पचाचारका साधक 
वतलाया हैं । 

अध्याय २ इलोक की टीका में भी व्यवहार रत्नन्नयकों निशचयरत्नश्रयका साधक वतलाया हैं-- 

सम्यग्दशन-प्ान-चारित्ररूपनिश्चयरत्नन्रयलक्षणनिश्रयमोक्षमाग साधक ब्यवहारमोक्षमार्ग जानीदि । 

श्रीद्रव्यसग्रहजीकी टीकाके प्रमाण निम्न प्रकार हैं-- 


निश्चयरत्नत्रय तत्साधक व्यवहाररत्नन्नयरूपं | -ए० ८१ 
निश्चयरव्नन्नयपरिणत स्वशुद्धास्मद्व्य तठ॒हिरगसहकारिकारणभूत पचपरमेप्ख्याराधनन्ल शरणम्‌ । 
च्टे ट्‌ रे 4९ श ४ 
अहत्सवज्षप्रणीतनिश्चय-व्यवद्वारनयसाध्य-साधकमावेन मन्यते सम्यग्दष्लक्षणम्‌ । 
>छ० २३ 
श्रत्॒॒व्यवद्ारसस्यक्त्वमध्ये निश्चयसस्यक्वथ किमथ्थ व्याख्यातमिति चेत्‌ ? ब्यवहारसम्यक्त्वेन 
साध्यत इति साध्य-साधकमावज्षापनाथसिति । -पए० १७६ 
निश्चयध्यानस्य परम्परया कारणभूत यच्छुभोपयोगलकक्षण ब्यवह्यारध्यानम्‌ ॥ -घछू० २०४ 
निश्चयरत्नत्रयात्मकनिश्रयध्यानस्थ परम्परया कारणसूत बाद्याभ्यन्तरमोक्षमार्गसाधक परमसाघु- 
भक्तिरुपं । “४० २१७ 
हादशविच तप । तेनेव साध्य झुद्धात्मस्वरूपे प्रतणन विजयन निश्चयसपश्च । -पू० २२३ 
आपने अपने उत्त रके अन्तमें जो यह लिखा हैं कि “चतुर्थ गुणस्थानसे लेकर सविकल्प दबछ्ामें 
व्यवहार धर्म निश्चयधर्मके साथ रहता है, इसलिए व्यवहारघर्म निशचयघर्मका सहचर होनेके कारण साधक 
कहा गया हैं ।' इसके विपयमें हमारा आपसे यह निवेदन है कि व्यवहारघर्म निश्चयघर्मका सहचर होनेके 
कारण साधक फिस उद्देश्ससे माना जाता है ? कृपया इसका स्पष्टोकरण कीजिये | पदार्थों सहचरभाव तो 


शेर खयपुर ( खानिया ) तस्‍्वचर्चा 


बडुक्से विधमान रहते हैं छिए भी बनायें एकशा दूसरेके राव छाप्प-ताभकंसाब माता लामा अतिवार्य तह 
हटा है। पूसरी बाद यह है कि जिल तरह आप ठहचर होनेके कारण स्यबह्वार भर्मकौ शिषचमपर्मरा साक्‍क 
कहते है उसो ठरह सहचर रहनेबाडे गिरषगपर्मको क्‍या आप व्यवह्रषर्खका साषक साजसें है! 

छपरोकट प्रमानोके छाधारपर यह सिडड हठा है कि छामपमे ध्यव्ठाएबर्खक्ों शिस्यरधसेका सावक 
झट्दचर होनेके कारण गई माता गया है। यदि माता गगा हो हो इपया आप स्पष्ट कौजिसे। 


पका ४ 
स्मबद्ारधम सिशच्रयघममें साधक दे, था नहीं 
प्रतिध्ंका रे का समाघान 


पका ४ में श्य्ह्नरर्म मिष्पचर्मका शाबक ईया गहौं? यह पृथ्का कौ पहँबो। एएके प्र 
स्वरूप बतकाजा बया या कि पत्पत्तिकौ शपेश्षा तो ब्फ्बड्ठारभर्म शिरचरपर्मका ताक तड़ो है, क्पोड़ि विए्वर्ग" 
धर्मकौ क्षर्वदा शर्षत एकमात्र स्वजागढ़े क्षाभयर हो घत्पत्ति होती है। बयचक्कमें कहा भी -- 

अददारदों बंचों सोक्लो अप्दा सहाषसंडत्तो। 
एम्हा हु ऐे सडणे सहाषसाराइजाकाडे ॥० ॥# 

छर्ष--बत भ्पवह्वारते धन्य होता है और स्वभागका लाभ ढैनेसे मौस होता है, इतडिए स्वजाप 
की आाराबताके काशझमें लबौत्‌ मोशमार्यमें ध्यवहारकों दौस करो ॥७७]| 

इस शम्बन्भी जतिशंकाने प्रबबतसार, पश्चास्त्िकित प्रमात्यप्रकाप्त कौर ब्ब्मए॑प्रूके गिविरव प्रमाण 
हपस्थितकर थो गह ठिड्ध किया पया है कि ध्यवह्वारणर्य तिर्चमजर्भका लाजक है सो वह करत खउगुर्भुप 
अ्गवहा र की करौख्षारिे ही किया पया है। यही कारण है कि प्रीमसेशाचार्यते पख्चास्तिकाज बाबा ५ 
डौ टौकार्यें और इल्फ्संब्रह पू २ ४ मैं व्यकह्यार रत्मजपड़ों परंपराद्रे गिक्वमरत्तजयक्रा साषक झा है। 
औ पश्कितप्रबर टौडरमऊचौ ता ने भोश्भार्यप्रमाशकर्ते इस विषयक स्पष्ट करते हुए छिखा है-” 

सस्वग्द्िहै छमोषबोप सब्‌ निकट छड्टोपरोग प्रात्ति होए पेप़ा पुकदपदा करे क्टों हुमों 
प्रभोगों छुद्धोपनेत्पक्प कात्ज श्री कहिए है। पृ ३७७ दिल्छोे संस्करण 

थी पंथरार्तिकास बाबा १ ४ कौ अफ्सेबाधार्यक्ृत टौकार्ये और बृहप्सस्सक्ाह टौफापू २४ पं 
लो व्यपहाएवर्मकी शिक्ममबर्मका परम्पएसँ शाबक कहा ई सोगह इड़ी श्पिप्रावत कहा है। हस्‍्तुएा 
मोलमार्ग एक ही है । छपका तिक्षपच दो प्रकारका है! इटछिए जहां विश्वव मोहयात् होता है पहाँ दल 
हाय हौलेबाडे व्यथह्वा रबर्पक्प राकपरियाभक़?ं व्यवहार मोकयार्प आपसे कहा है शौर कत' गह बश्चर 
होलेते शिरणव मोखरार्यके अनुकूछ ६, इप्किए उपदारते मिरचण मोशमार्गका तावफक जी कटा है। सौपबिए” 
प्रबर दोडएमछ्बोने लुल्पता करते हुए छिसा है- 


अदा क्षांत्रा मोशमारकौ सौक्माग गिस्मण पलो निशलय सौक्रमारा है छौर ज्योँ लो लोकमाप रो 


शंका ४ और उसका समाधान १३३ 


है नाहीं, परन्तु सोक्षमागंका निमित्त है वा सहचारी है ताकी उपचार करि मोक्षमाग कहिए सो व्यवहार 
सोक्षमाग है। जाते निश्चय व्यवहारका सर्वत्र ऐसा हो छक्षण है। साचा निरूपण सो निश्चय, उपचार 
निरूपण सो व्यवहार, तातें निरूपण अपेक्षा दोय प्रकार मोक्षमार्ग जानना। एक निश्चय मोक्षमाग है, एक 
ध्यवह्वार मोक्षमाग है ऐसे दोय मोक्षमा) मानना मिथ्या है। बहुरि निश्चय व्यवहार दोऊनिकू उपादेय 
मानें है सो भी भ्रम है। जातें निश्चय-व्यवहारका स्वरूप तौ परस्पर विरोध लिए है । 
--मोक्षमार्गप्रकाशक पू० ३६५-३६६ देहली सस्करण 

तात्पर्य यह है कि निदुचय धर्म और व्यवहार धर्म दोनो ही आत्माके धर्म अर्थात्‌ पर्यायाश हैं । 
किन्तु निश्चयधर्म आत्माका स्वाश्रित पर्यायाश हैं और व्यवहार धर्म आत्माका पराश्रित पर्यायाश है । 
प्राथमिक भूमिकामें ये दोनो मिश्ररूप होते हैं । ऐसी अवस्थामें निश्चयधर्मकी उत्पत्ति व्यवहार धर्मके द्वारा 
मानने पर आत्माको स्वभाव सन्मुख होनेका प्रसंग ही नहीं जा सकता | अतएव इस सम्बन्धम जो पूर्वमें 
स्पष्टीकरण किया है वैसा श्रद्धान और ज्ञान करना ही शास्त्रानुकूल है । 

थी प्रवचनसारमें इन दोनोमे महान्‌ भेद है इस तथ्यका बहुत सारगभित शब्दो द्वारा स्पष्टीकरण 
किया गया है । उसे अपनी सृक्ष्मेक्षणकासे ध्यानमें छेनेपर व्यवहार धमको निश्चय घर्मका जो साधक कहा 
है वह कथन उपचरितमात्र है यह तथ्य अच्छी तरहसे स्पष्ट हो जाता है । वहाँ कहा है-- 

सपथते हि दश्य नज्ञानप्रधानाच्चारित्राह्मीतरागान्मोक्ष । तत एवं व सरागादवासुरमनुजराजविभव- 
क्लेशरूपो वन्‍्ध । झतो मुम॒क्षुणेएफलस्वाद्वीतरागचारित्रसुपादेयम निष्फलत्वात्सरागचारित्र हेयम्‌ ॥ ६ ॥ 

वर्थ--दर्शन-ज्ञानप्रघान चारित्रसे, यदि वह ( चारित्र ) बीतराग हो तो मोक्ष प्राप्त होता है, 
ओर उससे ही, यदि वह सराग हो तो देवेन्द्र-असुरेन्द्र-नरेन्द्रके वैभवक्‍लेशरूप बन्धकी प्राप्ति होती हैं । 
इसलिये मुमुक्षुओको इएफलवाला होनेसे वीतराग चारित्र ग्रहण करने योग्य ( उपादेय ) है, और अनिष्ट 
फेंलवाला होनेसे सराग चारित्र त्यागने योग्य ( हैय ) है ॥ ६ ॥ 

€छे 


ः तृतीय दौर 


।*] 
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शका ४७ 
हमारा प्रदन था-- 
व्यवहार धर्म निश्चय धर्मका साधक दे या नहीं 
प्रतिशका ३ 


इस प्रश्नके उत्तरमें आपके पतन्नक्में मूल प्रइनको न छूते हुए स्वभाव और विभ्ाव दर्धानोपयोगपर 
तथा पुदुगल द्रग्यकी स्वभाव विभाव पर्यायपर प्रकाश डालकर नियमसारकी तीन गाथाएँ उद्धत की गई थीं, 
परन्तु उन प्रमाणोका मूल विषयसे कुछ सम्बन्ध नही है । 


१३४ खयपुर ( स्तामिया ) ठक्त्वचर्चा 


श्लापके इस पतकपर हममे प्रचचतसार पस्चास्ठिकायथ परमाध्मप्रगाप्त और परस्पततइ फोड़ 
अनेक प्रमाण देकर यह छिड़ किया था हि ध्यवदह्ाएधर्स ( ब्कवहमार रृ्लजय ) सावन है और निएभबर्षम 
( मिपचय रत्तजय ) लाप्ग है परम प्रमाषभूष मूरुसंबढ़े प्रतिध्पक सौकुल्दकृल्दाधान तदा शत्प आध्य्र 
रिमक प्रासाचिक आत्रायोकि आर्प प्रमाण देखकर जितगाजौदम भ्रदुषालु तत्ववेत्ता ततयस्तक होइर रच 
स्जौकार कर सेठा है, ऐटी हो बाघ आपसे मौ थौ डिल्दु आपने हत प्रभायाकों स्वीकार हाँ दिया और 
असदमृतत स्वव्धारतवड्ौ! श्राड़ ऐैकर उत्हे टाक्त दिया है लब कि उक्त कषण अप्गभत 
शपेणतासे बहीं है भऔौर व उसकी शअपेक्षारों हो ही सकता है! इसड्रे हिये बाडयपपद्धएिड्े मन्प्म दिव्रा हुमा 
अध्यात्म समोका प्रकरण हरहप्य है बहाँ सदभूत तथा असदुदभृत ब्यवद्धाएतपका सिम्त प्रकार इक्षण दिया है 

स्पबद्दारो मेत॑लिपत प्कणस्तुदिबदः सइूभूतज्यवह्यारः मिन्षभस्तुविषन्रौज्सपूसूतम्णबदारः । 

अर्थ--श्पवद्वा रतम भेद शिपजगाडा है। एक ही वस्तु जिसका विपय है बह सप्मूतस्पस्झाजर पे 
और भिन्न बस्तु जिएका विपय है बह शसदइमृतस्णभद्वारतव है। 

इस विवेतक्से क्षारमाका ध्यवह्वार रत्लश्रम है सह छश्मृतस्पह्वा(लगमका विपम रुदृएतां है। बल 
पक्षपुष्टिक छिये आपने कोई भौ ऐसा शायम अमाण उपस्कित तहीं किगा शो स्पदद्वार बर्मको 
हाषन न मातता हो । 

इपारे परश्त १२ के उत्तरमें आपने स्पइस्प्त स्वौकार कर हडिया है कि अुयुद कुरर्म कुदास्‍्गकी 
प्रदूधा गहौत भिभ्यात्न हैं तथा तुदेग सुशास्त भुगुस्कौ भगृषा शम्दन्दर्सस है। इसी एप्पकों सह कपऐ हुए भी 
सिकमसारमें मिम्त गाया दी है-- 

अच्ाापमतणलान सरहलादों इवेश सम्मच्ष ॥५४ 

अर्थ--अप्त आंगम और तर्पोक़ी भरटषाते शम्बक्त होता है! 

झठकौ टौकार्मे स्पह्टकरण करते हुए लिखा ई-- 

ल्यवह्ारसम्भक्त्थाक्थाधमेतत्‌ । 

बह व्पयहवार सम्पक्‍्त्क्के स्वकक्‍्यका कथत है । 

“उम्मन्दृष्टिके ऐसी 'रड़ा अगस््प होठौ है भौर बह ऐप्रे कपभकों प्लास्तोकत मारता है शापका गई 
छत्तर टौक है, लप' इसने इसे स्वीकार कर डिया है। परन्तु आपने हमारे चौने हस्तकै ठत्तरमें घो छिथा 
है ५पइ बापके इस छत्त ११ थें प्रस्‍्तके प्रत्तपफ्ते विस्ड है| 

क्षापने इस चौथे प्रस्तके छतरमे छिक्षा है कि स्गवह्ार अर्मकू्प राहपरिणासको ब्यवशार ग्रोखपार्ष 
जापमर्ते कहा है! तवा बह जो कड़ा हैं कि बह ( रामपरिणास ) सइबर होलेते विश्वय मौकमा्े भंग” 
कृछ है। आ्ञापका राय परिणायकों तिश्चग मोश्षमार्यके लगुकूछ छिखता सवित गही है। राप परिषात प्रो 
विश्षय मोख्यमार्नके लगुकूल तहीं हो धकता। क्षतः लापका गह खिल्षमा आगम सम्म0 तहीं है, बनौकि 
किसौ थौ आापम प्रत्थर्मे समाज राज परिचामकों ब्कथहार मौल्मार्ग हीं कहा ह। सब्ृपि ्गवहाए मौज़मार्भ 
जर्षात्‌ स्पभ्टार रत्मजगढ़े साथ प्रछस्त रागजाब रहता है, परन्तु शौक्षमार्य आज रागजाकको तही बता 
जबा है । सर्षज् सम्मन्धर्धत सम्बध्यान कौर पम्पक्चारिभकों रह्ततव बा मोहूयार्प कहा है। भैठाहि 
मिस्त प्रमाचोत्ने स्पष्ठ ठिडड होता है-- 
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नियमसारकी उल्लिखित ५ वी गाधामें व्यवहार सम्यवत्वका लक्षण आप्त, आगम ओर तत्त्वक॑ 
श्रद्धा बवलाया है, रा गको नहीं । 
श्ोपज्चास्तिकायमे गाथा १०६ के पदचात्‌ श्रीजयसेनाचार्यक्रत टीकामें भी एक गाथा भाई है 
जो इस प्रकार है-- 
एवं जिणपण्णत्त सइ॒हमाणस्स भावदो भावे । 
पुरिसस्सासिणिवोधे दुसणसद्दो हवदि छुत्त ॥ 


भर्थ--इस प्रकार जिनेन्द्र भगवान्‌ द्वारा प्रणीत पदार्थों रचिरूप श्रद्धान करते हुए पुरुषको ज॑ 
मत श्रृत ज्ञान होते हैं उनसे युवत जोव सम्यग्दृष्टि होता हैं। 
श्रीजयसेनाचार्य इसकी टीकामें लिखते हैं-- 
अन्न सू्रे यथपि क्वापि निर्विकल्पसमाधिकाले निर्विकारशुद्धास्मरचिरूप निश्चयसस्यकत्व स्पृर्शारि 
तथापि प्रचुरेण बहिरंगपदार्थरचिरूप यद्‌ व्यवहारसम्यक्त्व तस्‍्वैंव सत्र मुख्यता । 
मर्थ--इस आगम वावयमे यद्यपि कभी निविकल्प समाधिकालमें मिविकार शुद्धात्मरचिरूप निदचय् 
भम्पक्तका स्पर्श होता है तो भी अधिकतासे बहिरग पदार्थ रुचिरूप जो व्यवहार सम्यकत्व रहता हैं उसीर्फ 
यहाँ पर मुख्यता है । 
रुचि, प्रतीति, श्रद्धा एक पर्यायवाची दब्द हैं । 
इसी ग्रल्थमें व्यवहार मोक्षमार्गका स्वरूप निम्न प्रकार वतलाया है-- 
धम्मादीसदहण. समत्त  णाणमगपुचब्बगद । 
विहा तवम्हि चरिया ववहारों मोक्‍्खमग्गो क्ति ॥३६०॥ 
अर्थ--धर्मादि द्रव्योंके श्रद्धानरूप सम्यग्दर्शन, अग्रन्यूवंगत ज्ञान और तपश्चरणरूप चारित्र यह व्यव- 
हार मोक्षमार्ग है । ] हु 


इस गाथाका शीर्षक वाक्य श्री अमृतचन्द्र सुरिने निम्न प्रकार दिया है-- 

निरचयमोक्षमागसाधनभावेन पूर्चोद्दिषव्यवद्ारमोक्षमाग निर्देशो ७यम्‌ । 

अर्थ--आगे निश्चय सोक्षमार्गके साधनरूपसे पहले कहे गये व्यवहार मोक्षमार्गका निर्देश हैं । 

श्री अमृत्तचन्द्रसुरिने टोकामें इसीका विस्तारसे कथन किया है तथा व्यवहार मोक्षमार्गका साधकभाव 
और 'निदचय मोक्षमार्गका साध्यभाव सिद्ध किया हैँ । 

द्रव्यसग्रहकी १३वीं गायाको दीकामें भी स्पष्ट लिखा है-- 


बे ्‌ कप न 
अहृत्सवज्षप्रणेतनिइचय-व्यवहारनयसाध्य-साधकंभावेन मनन्‍यते 
सम्यरदष्टिलक्षणम्‌ । 


अर्थ--श्री अर्हन्त सर्वज्ष भगवान्‌के हारा कहे हुए निरचय-ब्यवहारनयको जो साध्यसाधक भावसे 
मानता है वह सम्यरदृष्टिका लक्षण है । हैं 

इसका स्पष्ट आद्यय यह हुआ कि जो निश्चयनयकी साध्य जौर व्यवहार नयको साधकभावसे नहीं 
मानता हैँ वह सम्यस्वृष्टि नही हो सकता है । । है 

परमात्मप्रकाशके दूसरे अध्यायकी १४ वी गांथ्य की टीका देखिये-- हि * 

घीतरागसर्वज्ञप्र णीतपदद्ब्यादिसम्धकूश्नद्धानशानबतायजुष्टानरूपो ज्यवद्दारमोक्षमाग । 


११६ ऊगपुर ( प्रानिया ) तस्‍्वभचा 


अर्ष--बीतराम तर्बेह द्राए प्रतिपारित एड इस्पादिका पम्पक भडात श्ञात तबा इृताशिया मनुष्य 
झूप ध्यगह्र मोघमाव है। 


झौ वियमघारों पुर्वोश्ठ ४ थीं बाबाके अतिरिक्त ४ पे ४श हक़ पांच पाचाओम भी रत्तववरा 
विस्तृत स्वहृप कषत ईं--- 
विवरीबाशिस्विसदिबतिजबसइहणमेब सम्मत्त । 
संसबबविभोहविधष्ममविधसिजिय होदि सभ्चार्य ॥ ५१ ॥ 
अक-मकिगमयाइत्तविदरिजिवसइ॒इलमेद सम्मतत । 
ऋूपिगमसादे छार्भ देदोपाइंचतच्चार्थ ॥ ७९ ६ 
धम्मत्तस्‍स विमित्त जिजसुत्त शस्स आाणया पुरिप्ता। 
अंतरहोऊ भसिदा इससमोइस्स रच्रपहुदी / ५३ #॥ 
सम्मत्त सल्लाजं विग्जदि स्रोक्‍्तरस होदि सुर इरधं । 
अबहार दिष्फ्पुण धु तम्दा चर बदक्‍तामि ॥ भह्ट ।। 
अवदारणबचररत बबड़ारंशबवत्स दोहि तबचअरण्य। 
लिज्यजराअचक्षरित्त तबबरण होदि णिप्कपदो ॥ न५ हर 
मर्प--किपिरौष्ठाभिमिरै्ठ रद्दित पड़ाम हो पम्शकत्व ई, संसाम-डिमोह-दिप्रम रहित श्रम्पणान होती 
है। ६१ । चरूमल्ित-अगाड रहिए श्रढ़ात ही सम्यन्त्व होता है। हैग बपारेय ठत्त्योका ज्ञान सामपान 
है॥ ६१॥ डिनसूत्र छा ़बका बायक पुस्प पम्पकतनका बहिरंग तिमित है. और इर्सतपोदके अपार 
रत्तरंग हेतु कहे गये है ॥॥ १३ ॥। है घन्प जीब ! मुत मोाक़ै हिसे पम्पक्‍त उम्पदात तबा रम्पक्चारिर 
होते ६ इसहिशे भ्शयहार ठचा मिरभम भारिषका कथन करता हूँ।। ६४॥ स्यचहमर हयड़े बारिश 
क्यभ्टार सपका तपरचरच दठा है और गिश्चग सयके भारिषमें तिश्चप भपका तफरचरच होता हैं ॥ १४8 ४ 
छव बाबाओके टौकाकारते तिम्तक्िशित टौका हारा बाबार्षका डिस्ठार करये हुए छह किया है 
कि इरबी याजाके इत्तराजड़े अतिरिक्त शैष पथ स्यदद्भाए रफ्तशक्के स्वस्फका कमम है। टौका देबिगे-< 
प्रेबोपचाप्रत्वश्रणमपि ताबदू विपरोठामिनिवेशबिवर्जितभद्धावरूप मसबतां सिद्धिपरस्परादेदपृत्ताणों 
परखपरमेप्सिनां क्कमकितासादबर्जितसमचणअबितबविश्क्क मक्तिचुफत्ममेब । दिपरीते 
प्रभीते पद्माधेलाबे झ्लमिविवेशामाब हत्वण। । संज्ञाजमि अ संसनविमोहबिहमभविवर्दितमेव । तर सतत 
स्ताचत्‌ डिनो दा ख़िधो था देव इति । विसोडइ! क्ापरचादिमोत्े बर्ठ॒मि शिदयणा। विश्रमों क्शानमैन। 
बापक्रिशाविदृत्तिपल्थिसइचारिध्रम । इति सेरोपचाररत्वक्चपरिणतिः | 0ज् जिबप्रलीतोबोपारेषएण्ज 
परिष्क्रिफ्तिन प्रश्वस्शाचय । 
लर्ष--धेदोपभार, र/्तत्रम भौ विपरौताभिक्बिश रहित भद्भात आत्मसिड्िक्रे परम्परा कारबजूए 
पण्च परमेहौ सयवातकी भछ मदिस एगं अग़ाड़ रहित मिश्र सक्ति है है, लो कि हरि हर क्रह्मारिसनौत 
फिपरीत पदार्भसमूहमे अजशितिकैशका छबापकूप है और उस्बस्शान थी ंक्षप दिमोह विप्रमप्रे रत ही है 
इलर्से सपा रूप पह है कि 'चित शव ई? या 'छिन देव है? चलगादि--बीड्धादि हारा क्यो हुए 
बस्तुओमें शिक्षण होता विसीह है। विज्वम क्ाकता हो है और पापक्रिजातै मिषृत्तिक्स परिषाम आारिए 
है। मे पेरोपदार रातजयकौ परिषदि है। इलयें जित प्रयौत हेगोपत्देय दत्कका श्ञात ही एम्पकात है। 


शंका ४ और उसका समाधान १३७ 


आगे चलकर इसी भ्रन्यके चौथे अध्यायमें व्यवहारचारित्रका कथन है, जिसमें पाँच पापोंसे निवृत्ति 
भर्थात्‌ पण्च प्रत, पाँच समिति तथा तीन गुप्तिकों व्यवहार चारित्र कहा है । इस अध्यायकी अन्तिम गाथा 
७६ हारा यह स्पष्ट किया है कि इस अध्यायमें ध्यवहार चारित्रका कथन किया है। पब्न्च पापोके त्यागका 
नाम ब्रत वबतलाया हैँ, क्रिया करते समय प्रमाद असावधानीका त्याग समिति हैं और मन वचन कायकी 
क्रियाका निरोध करना गुप्ति है। 

श्री कुन्वकुन्दाचार्य दर्शनपाहुडमें लिखते हैं--- 


छह दुन्ब णव पयत्था पचत्थी सत्त तच्च णिहिद्व | 
सहृहद्द ताण रूपं सो सहिद्वी मुणेयव्वो ॥ १९ ॥ 


अर्थ--जिनेन्द्र हारा निर्दिष्ट छह द्रव्य, तव पदार्थ पाँच अस्तिकाय तथा सप्त तत्त्वोके स्वरूपका जो 
श्रद्धात करता हैं उसे सम्यग्दृष्टि जानना चाहिये ॥ १६॥ 


श्री समन्तभद्राचार्य रत्नकरण्डश्रावकाचारमें लिखते हैं--- 


अ्रद्धानं परमार्थानामाप्तागमतपोभ्ठतास्‌ । 
ब्रिमृढापोठसष्टांग सम्यग्द्शनमस्मयम््‌ ॥ ४ ॥ 


अर्थ--सत्यार्थ आप्त, आगम और गुरुका श्रद्धान करना सो सम्यग्दर्शन है। यह तीन मृठता रहित, 
भाठ अग सहित मौर आठ मद रहित होता है । हि 

ऐसे अन्य भी बहुत प्रमाण हैं। इन सब प्रमाणोसे स्पष्ट हो जाता है. कि व्यवहार रत्नत्नयकों मात्र 
रागरूप कहना अर्थात्‌ “निवचय रत्नत्रयके साथ जो राग रहता है उस रागाशका नाम व्यवहार रत्नत्रय है 
कहना आगम विरुद्ध है। प्रत्युत “राग, भेद या विकल्प सहित जो सप्त तत्त्व आदिका श्रद्धान व ज्ञान तथा 
पापोंसे निवृत्तिरूप चारित्र है वह व्यवहार रत्नन्नय या व्यवहार मोक्षमार्ग है।। इसीको उपचार रत्नत्रय 
भी कहा जाता है १ यह निद्चय रत्नत्रय एवं मोक्षका हेतु हे । जिसके कुछ प्रमाण पहले पत्रकर्मे तथा इसी 
लेखमें ऊपर दिये हैं । और भी देखिये-- 


श्रो अमृतचन्द्र सूरि पुरुषार्थसिद्धभुपाय ग्रन्थमें निश्चयके साथ व्यवहार र॒त्नश्नयको मुवितका कारण 
सम्यवत्ववोधचारिच्रलक्षणो मोक्षमा्ग इत्येष । 
सुख्योपचाररूप प्रापयति पर पद पुरुषम्‌ ॥॥ २२ ॥ 
अर्थ---इस प्रकार यह पूर्व कथित निश्चय और उपचार-बव्यवहाररूप सम्यब्दर्धन ज्ञान चारित्र लक्षण- 
वाछा मोक्षमार्ग आत्माको परमात्मपद प्राप्त कराता हैं। 
पन्‍्चास्तिकायकी गाथा ७० की टीकाममें जयसेनाचार्य लिखते हैं--- 
निरचय-प्यवहारमोक्षमागचारी गच्छति ** निर्वाणनगरम्‌ । 
जर्थ--निश्चय तथा व्यवहार मोक्ष मार्गपर चलनेवाला व्यक्ति मोक्ष नगरको पहुँच जाता है । 


्‌ 
निइचय-न्यवद्दारमीक्षकारणे सति मोक्षकाय सम्भवतति। 
--पश्चास्ठिकाधथ गाथा ५०६ जयसेनीया टीका 
श्प 


श्३८ सयपुर ( झ्ानिया ) तत्त्वचचा 


शीतरायत्व गिषच॒ण-श्य हररगघाम्था शाप्पसाएकस्पेज परस्परसतपक्ताम्धामेब भदति मुचसिशषे 
ले अं पुनर्थित्पेझास्मामिदि दार्तिकय । 
+-परह्मास्तिकाब १७२ साथा क्री खबसेबाच्ाबहत शोक 
अर्ब--बौटराबता मिश्बग तथा ब्यवहार सयके धाध्बसाथक पावसे परापर तापेत होनेरर ही 
मुक्तिकी घिडिके हिजे होती है रोगों गयोंके तिरपेक् होगेपर बह बीएयबठा मुक्तितिडिड़े हिये कई ही । 
श्री थ॑बरसतरामजी छद्टदारा प्रत्यको तौसरी हारमें हिखतें हैं-- 
कब ब्ववह[र सोझमरा सुगिव हेतु मिषतढ़ो डोई ४ २ 
अर्थ--अब श्पवह्ार मोझ्ममार्पता स्वरूप सुनो को कि सिपत्य योक्षमार्कका कारण है । 
कठयी धाझुके अन्त थे निष्कर्ष ( इस्बका सिचोड़ ) कहते ह--- 
पुल्वोफचार गुधेद थो बड़भागि रखबच धरें। 
लद बरेंगे ते शिष्र कई तिब सुदस-हक जगमक हर # 
अर्ष--55 प्रकार छो घाम्मदाडौ दृए्प शिक्तप ता ध्यवहृवर एरबधबकों डारण मंप्तेह बक्षा 
प्रविष्यनें बारण करेंये गे सोच प्राप्ठ करते ह और उनका स्वच्छ मधथरुपी चछ तहाएके पैहको हुए 
करता है। 
मई दोगों डाकोमे प॑ दौडतरामचीमे स्वगहार रत्तभगको सौ मिरचम रतभजगक़ा कारण बतध्पऐे 
हुए तोझकम कारण बतऊाया है । 
अब प्रतंबधण्म दिश्यज रा्तभव ( मोकमार्ष ) कया रणबकप रिश्वडामेके छियरे दुआ प्रभाष दिबे 
बाते हैं“: 
औी कुल्दकुर्बाभार्य पस्चास्तिकाममें रिखपे हैं-- 
लो अरबि नादि पिआऋषि अप्पा लप्पणा ध्रलरअसभ | 
सो अरिअइ ला दसलमिदि विब्कियों दोगि ॥१९१॥ 
शर्थ---थो ( आरा ) आत्माको आत्पते अभत्यपय आधरता है, लागता है, देखता है पह ( अआरगा 
हो ) 'भर्पपज है, क्षात्र है, दर्शन है ऐसा मिरचय रत्मजय हैं। 
दै ही कुशरफून्दाार्य बाबपाजूडपें छिखते ६-- 
अ्प्पा अप्वस्मि रो सम्माविद्ी इकेइ फुड जीचो । 
आई सं सब्छाण्॑ं ऋषि अरितउ्मध्य जि ४२३७ 
अर्ष--धो आात्मार्मे रत है बह सम्पण्ृह्ि है, छस्से शासता उस्बदात ई और बरछ्यें आचरण करता 
हो सम्मकभारिष है । 
अमृतभत्तर सूरि पुस्वार्थतिबृबयुपाअमे एक प्रस्यका प्रतर देते हुए छिखते ई--- 
इशणमास्मचितरिश््लितेराप्मपरिक्ाभमिप्थते चोथः । 
स्वितिराष्सपणि आरिज्र कुछ प्तेम्भो अमति घन्चा ॥२११४ 
अर्ब---अपती आत्माका विसिश्त्रय सम्पण्दकत है, आारगाक्म गिलेप ज्ञात सम्पयान है लोर भारभानें 
स्थिरता प्रम्शक्चारित्र है। व हौसोंसे भन्‍्य कैसे हो छकता है ? 
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क्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती अपने द्रव्यस ग्रहमें लिखते हैं--- 


सस्मइसणणाण चरण मोक्खस्स कारण जाणे। 
ववहारा णिच्ठयदो ततक्तियमइजो णिओ अप्पा ॥३९७ 
धर्थ--सम्पग्दर्शन, सम्यग्तान और सम्यक्चारित्रको व्यवहारसे मोक्षका कारण जानो और निदचयसे 


संम्परदर्शनादि प्रिरूप आत्मा मोक्षका कारण हैँ ॥ 
परमात्मप्रकाश अध्याय २ दोहक १४ की टीकामें लिखा हैं--- 


वीतरागसम्यक्त्व निजशुद्धात्मानुसू तिलक्षणम्‌ । 
वीतरागचारित्राविनाभूत तदेव निउचयसम्यक्त्वम्‌ ॥ 
अर्थ--वीतराग सम्यकक्‍्त्वका लक्षण स्वणुद्धात्मानुभूति है और वह वीतराग चारित्रका अविनाभूत 
है। वह ही निदचय सम्यवत्व है । 
प० दोलतराम जी ने भी छहढाला तीसरी ढालमें निश्चय रत्नतन्न यका स्वरूप इस भ्रकार निदिष्ट 
किया है-- 
पर द्व्यनतें भिन्न आपमें रुचि सस्यक्त्व भला है 
। आाप-रूपको जानपनों सो सम्यग्जान कछा है । 
आप-रूपमें छीन रहे थिर सम्यक्चारित्र सोई 
अब व्यवहार मोक्‍्ख मग सुनिये छेतु नियतको होई ॥ २ ॥ कर 
पर्थ--अन्य द्रव्येंसि पुथक्‌ अपनी आत्माकी रुचि होना निश्चय सम्यग्दर्शन है, केवल निज आत्मा 
फो जानना निश्चय सम्यस्ज्ञान है और अपने आत्मामें लीन होना सो निश्चय सम्यकक्‍्वारित्र है। अब व्यव- 
हार भोक्षमार्गका वर्णन करते हैं जो कि निश्चय मोक्षमार्गका कारण है। 
भे उपयुक्त प्रमाणों ओर व्यवहार तथा निश्चय रत्नन्नयके स्वरूपपर विचार करनेसे यह स्फुट रूप 
भकट हो जाता है कि सहचरताके कारण निश्चय व्यवहार रत्नत्रयमें साध्य-लाघकभाव नहीं माना 
गया है, अपि तु कार्य-कारण भावसे माना गया है। 

. इसे प्रकार यह कहना कि “जहाँ निश्चय मोक्षमार्ग होता हैं वहाँ उसके साथ होनेवाले व्यवहार 
पैमेझूप राग परिणामको व्यवहार मोक्षमार्ग आगममें कहा है” आगम सगत नहीं जान पडता है, क्योकि 
मात्र रागाशका नाम व्यवहार रत्नत्नय नही है और न मात्र रागाश निद्चय रत्नन्नयका साधक हो 
"कता है। 

आपसे पहले उत्तरमें निवेदन किया गया था कि आप ऐसे प्रमाण देनेकी कृपा करें जहाँ मात्र 
शशको व्यवहार रत्नत्रय कहा गया हो और इस प्रकार सहचरताके कारण साध्य-साघक भाव सिद्ध 

व गया हो” किन्तु उसके लिए आपने एक भी प्रमांण नहीं दिया, भ्रत्युत पल्चचास्तिकाय याथा १०६ पर 

जयसेनाचार्यक्रत टीका और बुहद्द्रव्यसग्रह पृष्ठ २०६ का प्रमाण देकर यही सिद्ध किया है कि व्यव- 

ऐ रत्लन्नय निस्चय रत्नत्रयका परम्परासे साधक है। न 

“व्यवहार धर्म निबचय धर्मम्ें साधक है या नहीं ? इस प्रश्कके मूलमें आशय यह था कि आज 
लजके अन्दर प्रवचनकी ऐसी घारा चल पड़ी है जिसमें कहा जाता है “मैं शुद्ध बुद्ध निरण्जन हूँ, त्रैकालिक 


$ 
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अर हष्प हूँ माह चारिषबये सास्माका गस्‍्याप होनेबाठा गहीं प्रत्यृत कमदस्ब होता है। ऐ राज 
हर हो यह जौन अतम्त बार ट्रैगयफयें रत्पतत हा चुडा ई। इतके कुल स्वक्‍प हपारोों सूाह्टार रा 
है अएचि फँडने कूपी है। डिठते दो हपामिपोनि दृद्दौत बठ छोड़ दिये हैं, बततायें राशिमौरत और शश_० 
मश्पन्री प्रवृ्ति बठ पढ़ो है। और छाशरच बृहस्वह्षा जो दुराचार हैं रसे पौ होग छोड़ ऐऐे है! हिए 
देशवत् और महात्रदपी शोर छोर्योफ्ी अभिरदि आपृष्ठ हो मह दुएकौ बाठ रह यई है। फौबोगी यह बाष्यदा 
बतडौ जाठी ६ कि धर्स ठो एफ विए्दय भर्म है, स्यतरह्दार बम बोई बज नहीं है। बह तो झात्र बाइमी 
बारस है, उठे बाुुनेस शुए हाम नहीं होता। अगादि गाछसे करी हुए मोहड़े संस्काएडप बगठा हो हार 
क जायसे दूर एहुपी है, उस पर उसे हैसे उपरेष सिर्चे हि स्पपट्धार बर्जने क्या रक्षा ई ? ठग हो शत एप 
ही प्राप्ति श्रायस्त इर्दज हो शापती । इसौ ममिप्राजते यह प्रएत था कि स्पदहार बर्म निएषप अर्गने परदे 
है यागहीं? वर इस छीर जापत्रा झपप तदीं बया एसा आग पहता है । 

मोधमार्मप्रदाएशक़ जो अबतरघ आाउते रिये है उतते यह शजीह पिय गईं होठा हि. रूपा 
गिषद्पहा लाइझ नहीं है। दिश्यु रससे ही पही लि हीता है कि स्पवद्वार गिर्चयक्षा हापक इरटड 
कह पर जी स्वहहाएको तिएचयका लिमित्त कड़ा बया है। गिशायमहा उपदेश सयवाएशों छिसे हुए ६ ४ए 
कपबाह पाजफे अनृशार होठा ई। इसीहिए सपदौ दरार्ष भुतशाबफ़्ा मेद भागा यवा है। भी बगृठर३ 
स्वाजौने पश्चास्ठिवापक्े अश्ठ् प्रावनिफ शिप्पोके वियययें मिम्तांडित पक्तियाँ दही बएश्वपूर्ण विसौ हैं” 

श्बचदाततपेव सिल्लसाध्पसाबसलाबतदतम्म्थानवादिभेदबासितपुद्धचः शुखेनेबादतारि 
प्राषभिकाः । 

अर्प--जिनरी मुद्धि श्जादि काल्‍्से भेदभार कर बाबत हो रही ६ ऐसे बाषपिफ दिए वित्त 
साप्यताइजमाबदा कअरलम्गत हैडर शुरादे ही भर्भटीवने शरतीर्भ हो बारे है। शर्षरों अगादात गाता 
बारे है 

दपहे आडेड़ी पीीष् थी दृष्टय है, शिलमे डस्होसि ध्राथतिह पिष्ण व्यव्टाए ते बात्पताएी 
मरता हुआ तिर्रप बरी प्रा होगा है इएढ़ा उाहिस विश है-- 

सदाोोएं अदपमजरो बजिदूसं चड़ानेएं शदानजिएमअदागमिं त॒ बलिजश बमर्ष सात अाजजिए 
शजाजिशिएं चरजीवजिएमचाजीवकर्द करी गेए ाणमिति करोस्थाकर्तस्रफतूकज दि 
ल्बाहाए हाने। दानेशोदअकमुश्युूजदल्ता कप्राविदतागाध्णए्अंशाइतस्वलबा शिविडिदाआधिए्राएल्याचर 
व्याप्यएचर दगगाचर अपुक्षाइ कराए एफ्टबीलदा पुषा शुनरपाजुपारेण इतसाद वि दषाः लब्तपोत कतार (04) 
शाप दाफबी जिश्यविद्रनद्राजफामका प्रेरविरोध्यशाजशब्कारत्य वजिल्यपाप्यवाधजल/परव रह टिएय- 
कलश घुस आन देजह ख तिशा शत वि दे चप रिप्यंट टिगबालल इ  अभगाह्ष शा पए दिशविद्य 
विश्चपशकरप विख्मताज्यत/चंतहापाजाबाएरजटॉसचारशिकशटट्तचक्त विज्ञान्तवक्शदिाड़ापढा” 
पल्यजित्ता तियाशपेत स्वाहा लियि विशरवर्रज्ञा क्रियि शरपादाजवि विज्ञाम्तिमाणूचपन्न दजेश्न लत 
खत्कातअाचो धारा पवरीपातातलापज दितस्य लाकपजकअतुशप्तोति । 

अर्घ--तीर्ष करा है ? औ दिये हरित औपोड़े देंगे दिपत्त इ४६ हि बह बापु अड्डा १एरे 
एंव है दा इतपु अरा बारे दौर हीं है आटा कानेपणडा परत देगा है बड़ अराप है एपहा हर 
कचराप रे बह बरपु इजने ओोज़ है ब7 हरी बातरे बोशा रै बह कपकत हालात हैं बह कांप हैं 
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यह क््ञान है, यह आचरने योग्य है, यह वस्तु आचरलने योग्य नही है, बह आचारमयी भाव है, यह आचरण 
करनेवाला है, यह चारित्र है, ऐसे अनेक प्रकारके करने न करनेके कर्ता कमके भेद उपजते हैं, उन विकत्पोंके 
होते हुए उन पुरुष तीबोंको सुदृष्टिके बढावसे बार-बार उन पूर्वोदत गुणोके देखनेमे प्रकट उल्लास छिये 
उत्साह बढ़े है । जैसे द्वितीयाके चन्द्रमाकी कला बढती जाती है तैस हो ज्ञान दर्शन चारित्रस्प अमृत-चन्द्रमाकी 
कलाओका कर्तव्याकर्तव्य भेदोंसे उन जीवोकी बब्वारों होतो हैं। फिर उन्ही जीवोके झरने शने मोहरूप 
महामल्लका सत्तासे विनाश होता है। किस हो एक काल्‍ूमें भज्ञानताके आवेश हैं प्रमादकी आधघोनतासे 
उनही जीवोके आत्मघर्मकी शिविलता है, फिर आत्माको न्याय मार्गमें चछानेके लिये आपको दण्ड देते हैं। 
शास्त्र न्‍्यायसे फिर ये ही जिनमार्गी वारवार जैसा कुछ रत्नत्रयमें दोप ऊछगा होय उसी प्रकार प्रायश्चित्त 
फरते हैं। फिर निरन्तर उद्यमी रहकर अपनी आत्माको जो आत्मस्वस्पसे भिन्न स्वरूप ( भिन्न पदार्थोको 
विपय करनेवाला ) श्रद्धाम ज्ञान चारिग्रस्प व्यवहार रत्मप्यसे शुद्धता करते है, जैसे मलछीन वस्त्रक्तो घोवी 
मिन्न साध्य-साधनमाव कर शिलाके ऊपर साबुन आदि सामग्रियोंसे उज्ज्वल करता है। तैसें ही व्यवहारनयका 
अवरम्व पाय भिन्न साध्यमाधनभावके द्वारा गुणस्थान चढनेकी परिपाटीसे क्रमसे विशुद्धताको प्राप्त होता 
हैं। फिर उन हो मोज्षमार्कके साधक जीवोके निश्वयनयकी मुख्यतासे भेदस्वरूप पर अवलम्बी व्यवहारमयी 
भिन्न साध्य-साधघनका अभाव हैं, इस कारण अपने दर्शन ज्ञान धारित्र स्वरूप विष सावधान होकर अन्तरग 
गुप्त अवस्थाको घारण करता है । और जो समस्त वहिरग योगोंसे उत्पन्न है क्रियाकाण्डका आाडम्वर तिनसे 
रहित निरन्तर सकल्प-विकल्पोंसे रहित परम चैतन्य भावोके द्वारा सुन्दर परिपूर्ण आनन्दवत भगवान्‌ परम ब्रह्म 
भात्मामें स्थिरताको करे हैं ऐसे जे पुरुष हैं वे ही निश्चयावरूम्बी जीव हैँ । व्यवहारनयसे अविरोधी क्रमसे 
परम समरसीभावके भोक्‍्ता होते हैं । 
--पाडे हेमराज कृत हिन्दी टीका पृ० २४७-४८ 
श्रीकुन्दकुन्द स्वामीकोी निम्नलिखित गाथा भी हमें यही पथ प्रदर्शन करती हैं कि कहाँ किसके 
लिये कोन नय प्रयोजनवान्‌ है-- 


सुद्दो सुदादेसो णायव्वों परमभावदरिसीहिं। 
; वबहारदेसिदा पुण जे दु अपरमे ट्विदा भावे ॥३२॥-समयसार 


अर्थ--जो शुद्ध नय तक पहुँचकर श्रद्धावान्‌ हुए तथा पूर्ण ज्ञान चरित्रवान्‌ हो गये उनको तो 
शुद्ध नयका उपदेश करनेवाला शुद्धनय जानने योग्य हैं। और जो अपरमभाव अर्थात्‌ श्रद्धा ज्ञान गौर चारित्रके 


82 नहीं पहुँच सके तथा साधक अवस्थार्मे ही ठहरे हुए हैँ. वे व्यवहार हारा उपदेश करने 
रयप है ॥ 


लोकमें जिनधर्मकी देशना ,परस्पर सापेक्ष उभयनयफे हो आघीन है, एकनयके आधीन नही । जैसा 
कि कहा है-- 
जद जिणमय पवज्जह ता मा चवहारणिच्छपु झुयदहद । 
पएफेण विणा छिज्जड तित्थ अण्णेण उण उच्च ॥ 
--समयसार गाथा १२ की आत्मख्यातिटीका 
अर्थ--यदि तुम जैनघर्मका प्रवर्तन चाहते हो तो व्यवहार और निश्चय इन दोनो नयोको मत छोडो, 


१४२ सयपुर ( ख्यानिया ) रस्म चर्चा 


क्योकि स्वहाएनय्क्रे बिता तो दौर्ष--म्पथह्ार मार्कका शाक्ष हो श्रागपा और पृष्तरे गिरदक्के दिश् 
तत्त्व ( बस्तु ) का गाप्न हो बागपा । 

मोर--भिश्चयतम जौर स्प्वद्टारतमके ध्वक्षपो समझतेक़े छिसी फ़सस ल्‍्मा ११६१६१ (४ 
जौ देखिये ! इसक्रे साथ इश्का परिक्षिष्ट जौ ई। 


अद्न भारका परिषिष्ट 


पंश्प्य इसका अन्तिम कक्ितार्ण बह ई कि चतुर्ण शुषसवाभवर्ती अधिरत सम्पस्दृष्टि पंचम पश्स्वाच 
जर्ती भागक और संममौ मु गिरयोका थो बार आचार बैत उस्कृतियें तिश्चित किया बमा ई गह शो स्‍खह्टार 
बर्म कराता ६ तदा धम्मपूरर्सत और सम्यक्चारितरूप आत्पाकौ! गिलृद्ध अगिकारी-बीतराबता (र्ण रो 
स्थिति बनती है उसे मिश्चम धर्म कहते हैं। 


बौतरजी देव बीठरादी पुर और बोतराबढाके पोषक आजमके प्रति परित प्रबट करता छाड़ेजति 
काकुष हो जाता यह प्ब अविरत धम्जगृदक्किर बाझ छाभार अबात्‌ स्थगहार सम्मगदर्सत रूप व्यधष्टार 
चर्म कहुछाता है भौर सांसारिक प्रदृत्तियोके एके त्वाग्रते क्रप अभुश्रतोको बराएण करता मह रच भाजका 
जहा आषार बर्वात्‌ स्पबट्टार चारित रूप स्कषह्ठाएवर्म तबा उत्हौ स्ाडारिक प्रयेतिगोके एप 'भाफों रूप 
महात्रतोकों धारण करता मह हद गयी मुतियोका बाह्य भाभार प्र्भात्‌ स्फभह्टार भारित सर्प स्पा 
इर्म कराता है | 

प्राचौका करक्य आत्माको िदृद्धईमिर्क्किर-जीतराद़ और स्कतान कलानेका जैन सकरतिगं मिर्जारिए 
किमा अया है इसद्वियं इस प्रकरका मिश्चरमर्रन प्राचौके सामसे फाध्यकै रूवमें तपस्कित होता है और बब 
बह प्राणी बबायोग्ग प्रकारत ऋण” अविरतप्रस्पवदृह्ि भावक तना मुलिमोके रफ्युक्ट आाह्यात्ाएं कप 
व्यगद्भाएधर्षको अपताता है । 


अबिरततम्प्प्पृशि भागक और पुतिषोके बाह्राचार रूप श्पवह्ारधर्मको ,प्र्पभरक्षिप और शल्के 
लन्तरंत धात्मविदृद्धिसम तिश्चयवर्मकों जाबाकिम थी कहते हैं। व्यक्ह्वारथर्मका प्रतिपादक अरणातुपौग है और 
सिक्बबभ्ंका प्रतिपादक करवातुयोत है। भतुर्ण पत्रम और पष्ठ पुलस्वातपर्ती शौष बौक्‍तकौ बाह्य स्कितितें 
अर्क्टमातत रहे है, बट ऐसे भौजजोका मुस्वतगा बाझा पृस्‍्कार्ण पर छकर रहता आवश्यक हो बाता हैं शौर 
सद्दी कारण है कि इस लौबोफे स्यपट्टार बर्मको मुक्यता दभा शिक्षमबर्गकों बौलता स्मवावर्त' रहती है। 
सच्तम युनस्वातते लेकर लावेके शुनस्थातोरें रहतेवाझे जौग लीमतकौ अत्तरंग स्थितियें प्रवर्ततात हो बाते 
है, बत ऐसे चौबोकी बृचि भाह पृक्तयार्भसे हटकर सत्तरंव पृस्पा्डे उत्मुख हो घातो है। गहौ काएग है कि 
झप्तय शादि पुक्‍सवातोर्म पहुँचे हुए जीबोके दिरचन अर्मको प्रध््तता धवा ब्यषड्टार बर्मकौ भौचता स्वबावता 
हो बापी है। इत अभिप्रायको प्टातमें रशकर ही आषार्ग कुम्पकुन्दने सिम्नकिक्तित बाबल्को रचभा की है” 


पूछो छुदाप्रेसो जाचल्यों फमसागवहवससीर्दि । 
अवद्ारदेसिदा पुल जे हु क्र ड्िगा साथे ४ 7२ #--ततमबसार 


शअर्थ--बो जीन चौषतफौ बाहाय स्थितित हटकर अन्तरज़ स्थितिमें पहुँच बजे है पन्‍्हें अपने परम 
( छत्कह । स्वाज्षिए हागड़े बर्धत होते हो इत कारण कब छोषोड़े शुद्ध ( स्वाजित ) मिक्वपन्जकों प्रपृखता 


इंका ७ और उसका समाधान १४३ 


पायी जाती है। तथा जो अभी अपने जीवनकी वाह्य स्थितिमें हो प्रवर्तमान है उन्हें इस हालतमें अपरम 
भावके ही दर्शन हुआ करते हैं, अत इन जीवोंके पराश्चित व्यवहार घ॒र्मकी ही प्रमुखता पायी जाती है । े 
व्यवहार धर्मका सद्भाव निदचय धर्मके अभावमें भी पाया जाता है और जहाँ निश्चय धमका 
सद्भाव होगा वहाँ व्यवहार घर्मका सद्भाव रहना ही चाहिए । इससे व्यवहार धर्मकी कारणता और निश्चय 
धर्मकी कार्यतामें कोई बाघा उपस्थित नही होती है, क्योकि आगमका अभिप्राय व्यवहार धर्मको कारण और 
निश्चय घर्मको उसका कार्य स्वीकार करनेमें यह है कि निश्चय घर्मकी उत्पत्ति और स्थिति व्यवहार धर्मको 
अगीकार किये बिना असम्भव है, इसलिये झापका ऐसा सोचना भी गछुत है कि निश्चय धर्मको प्राप्त होनेपर 
व्यवहार घर्मकी प्राप्ति अपने आप हो जाती हैं। समयसारकी “अपडिक्कमण दुविह” इत्यादि रेफ३ से 
२८४ वी गायामोकी आत्मस्याति टीकारे स्पष्ट रूपमें यह थात सिद्ध होती है कि व्यवहार धर्म निदचय 
धर्मकी उत्पत्ति और स्थितिमें कारण होता है। वह टोका निम्न प्रकार है--- 
तत एतत्‌ स्थित, पर्धव्यं निमित्त , नैमित्तिका आत्मनों रागादिसावा । यद्य व नेप्येत तदा 
वब्याप्रतिक्रमणाप्रत्याए्यानयो कतृत्वनिमित्तत्वोपदेशोडनर्थक एवं स्थात्‌। तदनथकस्वे स्वेकस्थेवान्मनो 
रागादिसावनिमित्तत्वापत्तौं नित्यकतृत्वाजुपगान्मोक्षामाव प्रसजेच्च | तत परद्वव्यमेवात्मनो रागादिभाव- 
निमित्तमस्तु | तथा सति त्तु रागादिनामकारक एवास्सा, तथापि यावन्निमित्तभूत द्वब्य न प्रतिक्रामति न 
प्रत्याचप्टे च। सावज्नेमित्तिकभूत भाव न प्रतिक्रामति न॒प्रत्याचष्टे च। यावत्त, भाव न प्रतिक्रामति न 
प्रत्याचए्ट तावत्तत्कर्तैव स्थाच्‌ । यदेव॑ निमित्तभूत व्रच्य प्रतिक्रामति प्रत्याचप्टे च तदेव नेमित्तिकमूतं भाव॑ 
प्रतिक्रामति प्रत्याचप्टे च। यदा तु भावं प्रतिक्रामति प्रत्याचप्टे व तदा साक्षात्‌ अकर्तेव स्यात्‌ ॥ २८३, 
२८४, २८७ ॥ 
भर्थ--इस तरह यह निद्चित हो जाता है कि पर द्रव्य निर्मित्तनारण है और आत्माके रागादि- 
विकार पर द्रव्यफे निमित्तसे उत्पन्न होनेवाले हैं ॥ यदि ऐसा नहीं माना जाय तो आगरममें द्रव्य अग्रतिक्रमण 
ओर द्रव्य अप्रत्यास्यानमें जो आत्माके राग-हेपादि विकारोकी उत्पत्तिकी निमित्तता प्रतिपादित की 
गयी है बह अनर्थक हो जायगी । इसके अनर्थक हो जाने पर एक आत्मामें ही रागादिकी उत्पत्ति- 
का प्रसंग प्राप्त होजानेपर आत्मामें रागादिके नित्यकर्तुत्वकी मी प्रसक्ति हो जानेसे रागादिके अभावका 
भी प्रसंग उपस्थित हो जायगा, इसलिये आत्मामें उत्पन्न होनेवाले रागादि विकारोंका निमित्त पर द्रव्य ही 
ठहरता हैं। इस तरह यद्यपि आत्मा स्वय तो रागादिका अकारक ही है तो भी जब तक जीव निमित्तभूत पर 
द्रव्यका प्रत्याव्यान और. प्रतिक्रमण नहीं करेगा तब तक भावरूप रागादि विकारोका प्रतिक्रमण और 
प्रत्याख्यान नही हो सकता हैं। इस तरह तब तक आत्मा रागादिका कर्ता ही बना रहता है और जब 
निमित्तमूत पर द्रव्यका प्रतिक्रमण व प्रत्याब्यान जीव करता है तभी वह उसके निमित्तसे होनेवाले रागादिका 
भी प्रतिक्रमण और प्रत्याख्यान करता है। इस प्रकार जब रागादि विकारोंका भी प्रतिक्रमण और प्रत्याश्यान 
हो जाता हैं तव आत्मा रागादिका साज्षात्‌ अकर्ता हो जाता है । २८३, रे८४,रे८५ ॥ 
इससे एक वात यह भी सिद्ध होती है कि भात्माकी परिणतिमें जो क्रोधादिख्पता पायो जाती 
है उसका कारण क्रोधादि द्रव्यकर्मोंका उदय ही होता है। आत्मामें क्रोधादि बिकारोकी उत्पत्ति स्वत 
मपने भाप नहीं हो जाती है । पण्डित दौलतरामजीने छहढालाकी तोसरी ढालमें व्यवहार घर्मकी निश्चय 
धर्ममें कारणताका स्पष्ट उल्लेख किया है-- 
जो सत्यारथ रूप सो निश्चय कारण सो घवहारो ॥ 


रस अयपुर ( सानिया ) तरपघ्रपा 


इसौ प्रदार रशामों समम्तभद्रने भी हिएा हैं-- 
बाए हपः परमदुश्दरमा्र एत्वमाप्यारिमडस्व तफ्स! परिषृंदधाजर ४८६8 
>छर्रमूछोव 
अर्थ--है भपरत्‌ | आपने आप्पारिमफ ( निए्यय ) तप थी बृद्धिके डिये बाह्य ( स्पाद्वर ) एसा 
क्ष्टोएठाकै ताब माषएण दिया पा। 
नोट--स्पबद्भाएतप भौर विरबयनयक़े स्वकूपको हमशनेड़े एये अष्य प्ररगोपर भी दृ्डि दाटिले। 


मंग्रकू भगदाद्‌ बीरे संरार्श गौठभी गणो। 
मपकक दुल्ृृल्दाषों बैदफणोंस्तु संगरूए्‌ # 


धका 9 
स्पषशारमर्म निः्नयधर्ममें सापक दे या गहीं | 
प्रतिश्क्य ३ पा समापान 


१. छपसंदाए 

इसने अपने प्रथम ठत्तरमें छिका है कि निश्चय रत्तजय स्वमादभाव ६, इसह्िए तिरचय्ते लगद्टाए 
धर्म उसका सापक 7ई है। तभापि सदचर सम्बत्यके कारण व्यवह्ारर्म शिश्दपमेका हांदक ( विवि ) 
कड्डा णाता है! 

अपर पछते इसपर शंका करते हुए अपने दृतरे पत्रकमें शुकू झाजम प्रमाण देकर स्पटइार धर्य 
_रचपधर्मका सावक है यह शिड किया है। साथ हो यह थी छिका ६ कि व्यदहार बर्मको 
क्ाषक मात कछैलैपर जौ शिवषयनर्म परमिरपेश बता रह सकता है । 

इसका उत्तर देते हुए हफ्ते अपने दूसरे कत्तरमैं किखा कि ध्यवहारबर्मकों निरषमर्मका बर्तँभुत 
क्पबद्दार तमप्ने छाषक बतछपया है। डाज हो ल्दषह्वाए पोशमार्द शिर्षप मोक्तमार्यका लहबर होतेते मपफूरछ 
है, एटशिए इसमें भिरचव मौकमार्जके घ्वाषकपगेका स्गषहार किया है यह भी बतद्मगा है । 


२. प्रतिक्॑का इ के भरापारसे क्थिजन 


तत्काछ प्रतिक्षंका ३ के खाबारे तृतीय बत्रक पर क्चार करता है। इसके प्राएपर्मे लपर 
फशने मह झूकेश किया है कि हब्ते प्रदस दत्त रयें शिशमश्ारदौ थो तीन दादाएँ ढशृद कौ हैं दबका प्रकृत 
दिषयस कोई सम्बन्ध तड्डी किन्तु बात ऐस्रौ नही है। बब बादाओं हारा हसाए पह दिखलागा हो जगोचत 
था कि विशष्यय मोक्षमार्ग तिरद्रम रत्तशग परिणत बात्मा है. वह आह्य्स्मभायके अबडम्मत करोगे ही 
इत्पन्न होता है। अतः ब्यगड्टार वर्यकों इसका स्लाथक स्यबद्दार शगतै हो माता ला तपता ईै। यह परपार्थ 
क्षय तही है, तिमि्तका क्ात्त कराता सात्र इसका अमोशयत है । 
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” अपने दूसरे पत्रकमें अपर पक्षने प्रवचनसार आदि अवेक ग्रन्थोके प्रमाण दिये हैं. इसमें सन्देह नही, 
किन्तु किस नयसे उन शास्त्रोमें वे प्रमाण उल्लिखित किये गये हैं और उनका आशय वया है इस विपय्में 
अपर पक्षने एक शब्द भी नही लिखा है। हमारी दृष्टि तो मयदृष्टिसे उनका आशय स्पष्ट करनेकी है, 
जव कि अपर पक्ष उस स्पष्टीकरणको उपेक्षाकी दृष्टिसे देखकर उसकी अवहेलना करता है । वया इसे ही 
परम प्रमाणभूत, मूलसघके प्रतिष्ठापक श्री कुन्दकुन्दाचार्य तथा श्रन्य आध्यात्मिक प्रामाणिक आचायोंके 
भार्प वाक्‍्योको परम श्रद्धालु और तत्त्ववेत्ता वनकर स्वीकार करना कहा जाय इसका अपर पक्षको ही 
निर्णय करना है। पूरे जिनागमको दृष्टिमें रखकर उसके हार्दको ग्रहण कर अपने कल्याणके मार्गमें लगा 
जाय यह हमारी दृष्टि है और इसी दृष्टिसे प्रत्येक उत्तरमें हम यथार्थका निर्णय करनेका प्रयत्त करते आ 
रहे हैं। अपर पक्ष भी इसी मार्गको स्वीकार कर ले ऐसा मानस हैं। स्व-परके कल्याणका यदि कोई मांर्ग 
है तो एकमात्र यही है । 


हमने अपने दूसरे उत्तरमें व्यवहारघर्मको असद्भूत व्यवहार नयसे निश्चयधर्मका साधक लिखकर 
उन प्रमाणोकों टालनेका प्रयत्त नही किया है, किन्तु उनके हार्दको ही स्पष्ट करनेका प्रयत्न किया है । 
व्यवहारघर्म आत्माका घ॒र्म किस नयकी अपेक्ता कहा गया है इसका स्पष्टीकरण करते हुए वृहदृद्रव्यसग्रह 
गाथा ४५ में बताया है-- 


तत्र योध्सौ यहिर्विषये पश्चेन्द्रियविषयादिपरित्याग स उपचरितासदभूतब्यवहारेण । 


कि उसमें वाह्ममें जो पाँचो इन्द्रियोके विषय आदिका त्याग है वह उपचरित असदुभूत व्यवहारनयसे 
चारित्र है । 


यह आगम प्रमाण 'है। इससे स्पष्ट विदित होता है कि उपचरित असद्भूतव्यवहारनपकी अपेक्षा 

ही व्यवहारधर्म वारित्र या धर्म सज्ञाकों घारण करता है। वह वास्तवमें आत्माका घर्म नही है । ऐसी 
मवस्थामें उसे निश्चय धर्मका साधक उपचरित असद्भूत व्यवहारनयसे ही तो माना जा सकता है । निदचय- 
धर्म केवल हो और व्यवहारघर्म न हो ऐसा नही है। ये चतु्थादि गुणस्थानोंमे युगपतं बर्तते हैं 
' ऐसा एकान्त नियम है। परस्पर अविनाभसादयी हैं। इसीसे आगममे व्यवहारघर्को निदचयधर्मका 
साधन ( निमित्त ) कहा गया है ऐसी जिसकी श्रद्धा होती है उसके निश्चयघर्मके साथ व्यवहारघर्म होता 
ही है । किन्तु इसके विपरीत जिसको यह श्रद्धा बनी हुई है कि व्यवहारघर्मको अगीकार करना मेरा परम 
कर्तव्य है, मात्र उसके पालन करनेसे आत्मघर्मकी उत्पत्ति हो जायगी और ऐसी श्रद्धावश ज्ञायकस्वभाव 
स्वरूप यथार्थ साधन आत्माके अवलम्वबनकी ओर दृष्टिपात नही करता वह त्रिकालमें निश्चयघर्मका अधि- 
कारी बननेका पात्र नही होता। इससे यह वात आसानीसे समभमें आ जाती है कि मोक्षमार्गकी प्राप्तिका 
यथार्थ साधन तो निविकार चिद्घनस्वरूप आत्माका अवलूम्वन ही है। त्रही मेरा परम कर्तव्य है, उसका 
जवलूम्बन लेनेंपर निश्चय भोक्षमार्गकी उत्पत्तिमें व्यवहारघरम निमित्तमात्र है, निद्चय मोक्षमार्गकी प्राप्तिका 
निदचय साधन नहीं । पचास्तिकाय आदि परमागमर्मे इसी रहस्यको स्पष्ट किया गया हैं गौर इसीलिए ही 
पारमेश्वरो तोर्यप्रवर्तनाको उभयनयायत्त फहा गया है । पचास्तिकाय गाथा १५४६ की सूरिरचित टोका । 


निश्चयधर्मकी प्राप्ति तभी निरपेक्ष समझें आत्ती है जब कि अभेदरत्नश्रयस्वरूप जात्मा को प्राप्ति 


सात्मामें अमेदरत्लनन्रयके परम साधनभूत आत्माते स्वोकार की जाय और इसके विपरोत व्यवह्रधमसे उसकी 
१९ 


जै४ई धपपुर ( ख्ानिया ) तक््वचचा 


उत्पत्ति बधार्षमे मारी जाय तो गह शिरेता कैंसी ? बह तो तिरपेक्षताका दपहातमात्र है| ही हाएए 
है कि भावममें इपचरिए बसपृमृत स्पवहाएतक्से हो स्पयह्वारबर्मकों टिश्वमधर्संका धावग कहा है। 

अपर पस्तने जार्पपपड़तिका छड्धरणे उपस्थित कर पह ठिद्ध करतेका प्रजा किया है कि बात्या 
ध्यवह्वाए रत्तजब अस्त स्पषद्वाएनयका विपय 'गहाँ है, किश्यु अपर पसका गह खिलता इसडिए झोक की 
है पओोक़ि व्यवहार रा्भत्रय बात्माका माय रस्मन्य मई) है। उससे यवार्थ रजजगका हद्ारोत् के 
झरे रत्तजय कहां नया हैं, इसडिए तो बह ( स्यपद्धार रत्मश्म ) असदुमूत स्ववहारसय्का गियर ऋण 
६, दपोड़ि मिक्‍्द्य रत्वणम विजन बस्तु है ओर ध्यगहार रठाजय भिन्न बस्तु है। जैदोों एक दी! 
यदि पक होते दो ये दो कैसे कहछाते और एक जआरपामें एक साब अपती-हपती पृथहजुपर इए 
एबहे हुए कैसे रहते ? 

इठकों पुष्ियें बपर पकने प्रमाण न दैसेकये ध्विकारत को ई शो एक प्रमाण तो इसये गृहराखर्तंदस 
पूर्वपे शिया ही है। धृदरा प्रमाण यह है-- 

४ पॉपकरिथानिदृत्तिश्यरित्रं इति सेशोपचाररप्यक्षणपरिशतिः । 

पापक्रिया सिदूत्ति चारितर है मह भेदोपचाए रत्ततग परिषति है। _ ५ 

अपर कप्नले डिख्ा है कि हयते प्रश्त १९ के रत्तरमें 'डुशुरु कृवर्म कुलास्वकौ सरडां गृ्टीपत सिप्जात 
है तथा तुदेव भुप्ताष्य दुमुक्की श्रद्धा तम्यष्दर्णत है। ऐसा एथरोकार किया ईै। मिभेदन कह है कि शुरेवा” 
दिफी श्रद्धा सम्द/रर्कत है बह कथत इपमे ध्यवष्टारतयते हो श्योडार किमद्ा हैं। अपर पते गहँ दो 
शिवनसारका प्रयांण दिया है झबते भौ गही सिद्ध होता ६ । | 

इसमे प्रत्ुत प्रश्क्के दृतरै दत्तरपें व्पगद्मारधर्मक्ों राषपरिणाम खिखकृर छते विर्य पौखया्रके 
अनुकूत दिखा है) गइ अपर पलक़ों मात्प तहों। छपका #्दूता है कि 'राजफ्रिचाय तो निश्चय मोतर' 
भाड़ अनुृरू तहीं हो उकता । जादि । ली] 

फिपेदन है कि अपर क्‍्सने हपारे कथमका हवा््य देसें हुए पक तो छसे पूरा झदभुत महीं फिजा 
कूपरे बक्षके एक शल्दको पकड़कर टौका कएहौ आरम्ग कर दो । यह तरनविमर्सका रार्ग हीं क्‍या का 
हकठा । हमारा वह पूरा बाक्न इत जकार है-- :« 9५ ६ ) 

"बहा शतके सात होजमेषाकै स्वषहार धर्मरूप रापपरिणापको ख्यषद्टार पोखमार्ग आपंमनें कहा | 
और पत' बह शहर होनेते मौकूपार्णके अनुकूल है इसलिए छुपे झ्पचारते मिरचम शोछमार्गका श्ावक 
भौ करा ई। पर 

अपर फसने इसी बाकबकों रूपगी ौसरे पतकने छद्बूत क्रिमा हं। किम्सु छसे ढरदभृत करते हुए 
एक ठो 'बहाँ उद्कै ल्ाव होजेवलि प्रारम्मड़े इस गरभनको छोड़ दिया है। पूतरे बौभड़ा कुक अंख शौरकर 
दो कबसक़े रूपतें उपे प्रदुभृठ किया है। तौतरे हुतारे बरक्‍पर्में जाये हुए 'बह पढके छआाये कॉशर्स 
( रागपरियाय ) बह १९ जपती धोरते बौड़ रिकृुई। और इध अ्कार पत बाक्वक़े आयक्फो अहकर 
अपनी टौकर प्रारप्स कर दो है । थे 

आऋपएं ब्तका कहना है कि भाद रोष परिनामक्ों फिडो थी आवभ बत्चमें ब्क्यद्वार तोौपमार्म नहीं 
कहा है। विश्व लपर पथकर यह बहता शक बडी पैपोड़ि बात फयपरिचासषरो दलमे भी मोश्बा्च वहीं 


शंका ४ और उसका समाधान १४७ 


दिखा हैं और ऐसा है 'भी नहीं कि जो जो रागपरिणाम होता है वह सब मोक्षमार्ग,ही होता है। किन्तु - 

ऐसा अवश्य है कि निदपचय मोक्षमार्गके साथ सच्चे देवादिकी श्रद्धा, सच्चे शास्त्रके अभ्यास तंथा अणुन्नत- 

महाब्रत आदिके” पाऊनरूप-जो शुभ परिणति होती है उसे प्रमागमर्मे व्यवहार मोक्षमार्ग कहा है । इससे 

हमारा यह कथन सिद्ध हो जाता है कि निश्चय मोक्षमार्गके साथ होनेवाला व्यवहार धर्मझूप रागपरिणाम :£ 

ह मोक्षमार्ग है। हमारे उक्त कथनको पृष्टिमें - बृहदृद्वव्यसप्रह गाथा ३श्के-इस वचन पर दृष्टिपात 
॒.. ह & ध 


दोतरागसवज्षप्रणीतषद्द न्यपञ्चास्तिकायसप्ततत्त्वनवपदार्थसम्यक्‌श्द्धान-ज्ञानव्वाद्नुष्ठानविकल्प- 
ख्पो व्यवहारमोक्षमाग । निजनिरजनशुदधास्मतत्त्वसस्यक्‌श्रद्धानज्ञानाजुचरणैकाअयपरिणतिरूपो निश्चय 
। 
श्री वीतराग सर्वज्देव कथित छह द्रव्य, पाँच अस्तिकाय, सात तत्त्व और नौ पदार्थोके सम्यक्‌ 
अद्ान, ज्ञान मर न्रत आदि रूप आचरणके विकल्परूप व्यवहार मोक्षमार्ग है तथा निज निरजन शुद्ध 
आत्मतत्त्वके सम्यक्‌ श्रद्धान, ज्ञान और अनुचरणंकी एकाग्र परिणतिरूप निश्चय मोक्षमार्ग है । 
' सराग चारित्रका (लक्षण करते हुए इसी भ्रन्यथकी ४५वीं गाथामें अशुभसे निवृत्ति ओर शुममें 
भ्वृत्तिको व्यवहार चारित्र कहा है और उसे ब्रत, समिति तथा गुप्तिर्प बतलाया है । तथा इसकी व्याख्यामें 
इसका एक अवयवरूप बतलाया है। 2 
आगे इसी गाथाकी व्याख्यामें यह भी लिखा है-- ह ५ 45 ४.६ 
तच्चाचाराराधनादिचरणशास्रोक्तप्रकारेण  - पचमहाप्रतपचसमिति-त्रिगुस्िरूपसप्यपहतसयमाख्ये 
शुभोषयोगंरक्षणं सरागचारित्राभिधान भवति । हि ० 
“ ओर वह आचार-आराघना- आदि चरणानुयोगके शास्त्रोमें कहे अनुसार पाँच महात्रत, पाँच समिति 
और तीन शुप्तिरूप होता हुआ भी अपहृतसयम नामक, शुभोपयोग लृक्षणवाला सरागसयम नामवाछा 
होता है । 2 
<.- पचास्तिकायमें लिखा है--.. _ है 
>> अरदतसिद्धसाहुसु भत्ती धम्मस्सि जा य खलु चेट्टा । »- 
- अशुगमण पि गुरूण पसच्यरागो त्ति बुच्चति ॥ १३६ ॥ 
अरिहन्त,-सिद्ध और साधुओोंके प्रति भक्ति, धर्ममें -नियमसे चेष्टा और गुरुअ का _अनुगमन वह 
भशस्त राग कहलाता है ॥ १३६ ॥ दा ४ < 
यहाँ टीकामें घर्मका अर्थ व्यवहार धर्म किया है और लिखा है कि ,प्रशस्त ( अरिहन्तादि ) इसके 
विपय हैं, इसलिए यह प्रदास्त राग है। + -- ८: ४. 
प्रदास्त राग क्या है इसका-निर्देश करते हुए मूलाचार ( पडावश्यक अधिकार ) में भी लिखा हैं--- 
. अरहतेसु य राओ चवगदरागेसु दोसरहिएसु । 
ः धम्मम्हि यथ जो शुओ सुदे-यजो यारसबिधम्दि ॥७०३॥ 
आइरिएसु य राजो समणेर्सु थः बहुसुदे चरितड॒ढे । 
एसो पसत्थराजो हृवद्धि सरागेसु सब्वेसु ॥७०७॥ 
रागडेपसे रहित अरिहंतोमें जी। राग हैं, घर्ममं और बारह प्रकारके श्रुतमें जो राम है, तथा 
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चाएवते विधुदित आभार्यों गशों भौर उप्राप्यापोंें लो शत है बढ़ प्रशाल राद है। महू हर इस 
श्ौषोते ह्ौठा है 0 ७०३ 3४ ॥ 
यह हड़ इसने भो प्रमाण उपस्पित डिये है प्गगों ध्यागयें रशारर अति विषारकए देला छाई हो 
शिप्चय हायपरइह़े शा हौजेबारय पह ध्रधशश रा हो स्यवद्गारं शायररर्टत और ध्यपार शाइजज (१ 
ठपा अगुजमे जितृत्तियृति शजओ प्रशेतिरपर भो प्रएस्ट राज ई बही स्पपटार धप्पर भारिष है । इह वसार 
शायर बारिद्र भी निपपमें जिरदप शम्पऋ भारिषशा ऋदिवाजारी है। 
मूहाबार मृल्गुधापित्राएं गापा ३ भी रौजापें एव तक्तप करते हुए एिपा हं-- 
प्रद्माष्पोडति साइथजिडृत्ती माक्ाबाधिटिमिक्ाक्षाज बतने ) 
ढव एग्ड भौ रादएड़ी गिवृति होगे पर शोध आाप्तिड़े निमित्तमुठ आषरप्मे ब्यरदृत हटा है) 
में शिवने थी प्रत है बे अुमये विगृतिर्त जोर शुममे अपृतित्प ही है। एतौहे इसरो 
#णुजगे विषृत्ति और पुन प्रदूतिरों चाप बततावा है। इठोंत्रा बार तहपर्म धन्तर्गोष कहे 
डाएय भी बदी है। इनक कषपसे घुनोपपौष बता ६, घुदोपपोग ग्ीं होठा एसद्ा जौ ब्यौवाएव 
है। एुण्योपपोप संबर और विर्जयारा गारश के _फर सार आासत्र अत्यरां हैनु ६ इततपरा बिरेर खुदाई 
हप हीहरे प्रए्णके ठीसरे उत्तरपें शिशेत्र रुप १९ आपे है। 
मिमबहाएमें जो आप्य आपम और पहाबोडे पदागरी स्यद्वार अम्दा्त गद्टां है. बता बाय 
है एठता है कि एते पधादं स्वर॒पत्रों दातरकुर इसमें प्रणाह रवि अर्बाय्‌ हुगाड़ शविय रयनी बाईएं बोर 
अक्ति प्रणस्द शपवा एटेक बिछेत है । बरिहस्तारिषजें देय हपत्त एय दम्यपृह्टिके ही होता है एडचिए 
से मिश्षय एम्यकावग्रे विप्र ध्यवद्धार धम्परत्त भह्ठा है! जिप्शान आई सात अप तियेकि उपण क्र 
ध्गोपएम दौनेपर फो श्रद्धा पुचभौ निष्पाए।व प्यिका ध्यय होकर पम्पफ्त्वहप इरियाष शोता है, बोर्कि 
आरपारी दिपुड़िकप है बह शिए्चप हम्भवतद है। कौर उठड़े होगेपर जो धक्चे देवारिमें विशेष बतुपप 
होता है थह स्पष्टार संस्यकत्य है। इस प्रकार इन दोतोमें महान्‌ अन्तर है । 
सम्जबत' लपर पसवा पद स्शास बता हुआ है कि रागबिशेपके कारण तिषचन एस्मेपटवफों ही 
अ्पवद्वार सम्पकत्थ श१ह़ये है, पिस्तु यद शठ नहीं है। गस्तुश्दिति बह ई कि तिरबश शा्यत्तत हाथ द्रौ 
सच्चे देवा पर ,्रश्यनिययक अध्प्त राब होता है शते हो स्मपद्धार सम्दकत्थ पहते है। इपो प्रपार 
क्यगह्वार श्पययात और व्यवहार ब्स्पक चारिषके रिपगँ लुछ्यता कर कैता चाहिए। अभ्पास्ममें 
झ्पषदा रका फ़प्तण दी यह दे कि झो खिस रूप सं ह्दो इसको रुस रूप कदला म्पबद्ार कह 
छाता दे । ल्यवद्भाएहा बह छक्वल रप॒पृत भर अतर्गूत दोनों अगरकै व्यवहारोंगे बटिण होता है! सऱि 
इतयें अन्तर है तो इतता हो कि सदभृत रूप पत्तु है थो परन्तु हर्जदा पृथर्‌ तह है। बर छतवृकठ व्यवद्टाएकी 
दिषयमूत बल्तु सात्र कपचरिष्ठ हौठौ है एराइरणार्ण इस पहले बहद्नाष्पत॑प्रहका प्रमाण झपरिचत कर आने हैं। 
प्र्टपे स्मबद्दार चारित्रको चारि'र उपचरित'अढगू मूत ्यवहाएजबते क्तड्मगा दा है। छक्का आम हो बह 
है कि स्वगदार चारि>* बास्तभर्में कारित्र ग्ीं रे विशरच्षप चारिज्रका सदचर होनेसे 
दताविरूप प्रसत्द रागको रुपचारसे चारित्र कद्टा 4 ॥ 
लपरपक्षते बृहर॒ध्पपंत्रह गाथा ४० है दुविह पि सोक्खदेड” इत बचनपर तो दृष्टिपात किया हो 
होगा । बठने साषबयें पह भौ फट बता कि ब्यगड्टार हौलतार्म नोखका परस्पर हैंपू हैं बोर विगषय नोख- 


शर्का ७ और उसका समाधान १४९, 


मार्ग साक्षात्‌ हेतु है। वह यह लिख हो रहा है कि व्यवहार मोक्षमार्ग साधक हैं और निदचय मोक्षमार्ग साध्य है। 
ऐसी अवस्थामें वह पक्ष दो को एक ही बयो बतलाने लगा है यह हमारी समझ्षके बाहर है। जो निश्चयमोक्षमार्ग 
हैं वही यदि व्यवहार मोज्षमार्ग है तो फिर वें दोनो एक हुए। इनमें साधकसाध्यभावकी चरचा करना ही व्यर्थ 
है। बोर यदि वह इन्हें वास्तवम दो मानता है तो इन दोनोके पृथक्‌-पृथक्‌ लक्षण भी स्वीकार करने चाहिए । 
साथ हो उन दोनोको इस रूपमें मानना चाहिए कि एक आत्मामे उन दोनोका सद्भाव एक साथ वन जाय | 
तभी तो उनमें-से एकको साथन ( निमित्त ) और दूमरेको साध्य कहा जा सकेगा । मिट्टी घटरूप परिणम 
रही हो, फिर भी उसका वाह्य साधन कुम्भकारादि न हो ऐसा मानना विचित्र वात है। तात्पर्य यह है कि 
निरचय रत्वन्रयके साथ उससे भिन्न दूसरी कोई वस्तु अवश्य होनी चाहिए जिसमें साधन व्यवहार किया 
जा/सके 'भोर वे दोनो परस्पर अविनाभावी होने चाहिए । स्पष्ट है कि यहाँपर श्रद्धाके विषयभूत देवादिकर्मे 
प्रशंस्त रागकों व्यवहार सम्यग्दर्शन कहा गया है, जश्ञानोपयोगके विपयभूत आगमाम्यासमें प्रशस्त रागकी 
व्यवहार सम्यग्शान कहा गया है और चर्याके विपयभूत ब्नतादिके -नियमरूप प्रशस्त रागको व्यवहार सम्यक्‌- 
चारित्र कहा गया है। तथा आत्माके श्रद्धा, ज्ञान और चारित्रकी शुद्धिहप परिणतिको निदचय सम्यग्दर्शन, 
निश्चयसम्यम्ञञान और निश्चय सम्यक्चारित्र कहा गया है । 
अपरपक्षने तीसरे प्रइनके अपने तीसरे पत्रकमे तत्त्वार्थमूत्र अ० ७ सू० १ के आधारसे एक वात यह 
भी लिखी है कि अत विरक्ति अर्थात्‌ निवृत्तिरूप हैं, प्र्ृत्तिरूप नहीं हैं ।” मालूम पढता है 
किं इसी कारण अपरपक्षको व्यवहार रत्नन्नयकों देवादि विपयक प्रशस्त रागरूप माननेमें 
वाधा पड रहो है। परन्तु उस पक्षका यद्द विधान सोक्षमार्गपर गहरा प्रह्मार करनेबाला है 
इस चह'पक्ष नहीं समझ रहा है। यह जीव मोक्षमार्गी कैसे बनता है. उसका क्रम यह है कि 
सर्वप्रथम यह जीव तस्वज्ञानपूर्वक कुदेवादिका त्यागकर सच्चे देवाट्मि रुचि करता 
, कुशास्त्रॉंकी छोडकर सम्यक्‌ शास्त्रोंफा' अध्ययन करता है, गुरुका उपदेश सुनवा दे और 
मिंथ्यात्वकी पोपक क्रियाओंकों छोडकर देवपूजा आदि क्रिया करता है। इस प्रकार अशुभसे 
निवृत्त होकर शुभमे प्रवृत्त होता है. ।” किन्तु इतना करनेमात्रसे उसे सम्यक्त्वकी प्राप्ति नहीं 
होती, क्योंकि थे मोक्ष प्राप्तिके साक्षात्‌ साधन नहीं हैं । मोक्षमार्ग की प्राप्तिके कालमें निमित्त- 
मात्र हैं। इतनी भूमिका तो मिथ्यादृष्टिके ही वन जाती हैं फिर भी सम्यकत्व नही होता है । कारण 
यह हैं कि इतना तो उसने अनन्त बार किया,' परन्तु इसके साथ उसने स्वभाव सम्मुख होकर 
अपने 'आत्माका अनुभव एक वार भी नहीं किया। सम्यक्त्व-प्राप्तिका जो साक्षात्‌ ! साधन है 
उसका अवलम्बन करें नही और सम्यकत्व हो जाय यह नहीं हो सकता। और स्वभाव सम्मुख 
होनेका उपाय यह है कि उक्त जींवको 'झुभमें न सग्न होय झुछता विसरनी नहीं वचनके अनुसार छुभमें 
मग्त होकर उपयोगमय चिज्चमत्काररूपः आत्माके साथ सतत अनुगमन कंरनेवाऊे अपने आत्मस्वमावको 
दृष्टि ओझल नही कर देना चाहिए। कुम्मकारका मिट्टोकों सयोगकर व्यापार हो नही तथा मनमें घट 
वनानेका बिकल्प रखे नही । मात्र क्रिया तो वह दुसरेको लक्ष्यमें रखकर करे और विकल्प भी दूसरेका करता 
रहे फिर भी घटका निमित्त कहेलावे | जैसे यह सम्मव नहीं है उसी प्रकार शुभ क्रियामें रत यह्‌ जीव 
क्रिया तो आत्मासे भिन्न अन्‍्यको लक्ष्यमें रखकर करता रहें और मनमें विचार भी अन्यका करता रहें फिर 
भी वह क्रिया आत्मशुद्धिका निमित्त कहलावे यह भी सम्भव नहीं है । पहले आत्मप्राप्ति रूप प्रयोजनः 
समझना चाहिए ओर डस प्रयोजनको रूह्यमें रखकर क्रिया होनी चाहिए, तभी वह क्रिया 


| 
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या वह विघार रुसका निमित्त कदझानेका पात्र दोता हे । यहाँ मुख्य प्रमोशन संबर, गिर 
भोर भरुछि दे । वद क्ास्माके श्वद्म्बन करनेसे दर होते हैं, परके अव्लम्यम करनेसे पहीं। 
सच्चे देम, गुरु भौर झास्त्र झात्माके प्रतिनिषि हैं, इसलिए इनका गुणामुबाद मिलोर 
श्रद्धा करनेका उपदेश कआगम्म दिया गयाद। बिन पुण्य पुरुषोनि भ्रारमस्वसादका लर 
छम्दनकर हसे प्राप्त किया है, निरस्वर रसका लपनी वाणी द्वारा मात कराऐे रहते 
सत्पुरषोके निरन्दर सम्रागम करमेका रुपदेस भी आगमर्मे इसीखिए गिया गया दे! किस 
प्द्टो करना सुल्‍्य नहींदे सुस्य दो झात्मस्थभावका अधखम्बनकर 0 प परिणमम द्वारा 
अपमेमें संबराविरूप सुद्धि रुस्पम्त करमा हे । बठएव जहुठयें यही ताए्पर्य धमज्ञता चाहए कि बदुन 
क्रियाके तिरोबते शुभ क्रिया होती है। स्वमाद सल्मुख्त होनेके छक्के की गईं बडौ ह्िज़ा स्वह्नारवर् 
कपूछझाती है। ४ंवर क्षृमाशृमपरिणामके गिरोषस्वरूप होनेढे कारण इत दोनोंसे भिद्च है। बनगाएजगर्णित 
जब २ इसोक ४१ को टौकार्मे कहा भी ई-- 
भावसमरा झुमाह्स्‍लमपरिलाममगिरोदा अश्ययुल्थ-पापसंदरस्थ देतुत्त्विण।।! 
झुमापुम परिब्वाम हा गिरोष माबपंतर है । बह इज पृभ्व-पापक़े लंदरका गिभित्त है। 
नो बौज मोखमार्मके ??मुख हवा है शा तत्तरोशरशाव संबर-मिर्चरारूप गिपृद्धि परत्पप्न कराता है झकके 
छिए एस्े प्राप्त करनेका क्रम ही गहौ है कि स्वपावक्रे झशकसे पहले रह लौष अपरभसे गिवत्त होकर बृमर्ग 
भाता है । किन्तु कुममें थाना ही इदका मुख्य प्रयोजन ह होनेसे रुसमें मी लमुमके समान देप गुड़ 
रखता हुआ स्वगाग एस्मुल दोनेका उपछम करता रदता है। ऐधा फरले रहतेते क्रोई ऐठा धर्द्र क्‍बतए+ 
आता है जब बह स्वमाषमें बप्त हो तत्स्यस्‍्प परिणमत द्वारा अफ्ते संबराशिख्य शुद्धिकों शत्पत्त कर्ता 
है भा छसमें वृद्धि करता है। 
अपरपक्षने पंच्राध्तिकाप पाष्य १०९ तचा अय्रेमातरार्य कृत उपकौ टौकाका यो तद्शएन रिप्य ईं 
पत्तका भी बहौ आस है। आचार्य अय्सेतवें ल्यवइ्टार सम्बस्त्वका स्गरूप तिर्देश करते हुए स्पष्ट कह । 
“बदिरंगपदाबरजिक्मस्‌ । बह बचत हौ रुज्चे आप्त आयम पहार्ज विषयक प्रयाड अनुरागको सृभित 
करता है | यद्टाँ दचि क्षप्द प्रवत्ध अगुरागके अर्थमें ल्पयदृत हुआ है। गह्टी भाथ परच्ताश्तिकाप बाबा १३ 
का सौ है। रखें अत्प बात सही कही ढई है। छए बाषाड़े क्षौर्षकके शाषको हम मतता स्वौकाए करहैंठ 
है | पं राजन ऋर्द तिमित्तके अर्बं आटा है इसे अपर पश भी स्वौकार करेला औए एकड़ो दृषरौद्प 
विभित्त कहता गह छपचार है। तमौ नह ल्यवहार सोक्षमार्ग छुशाका अ्रविकारी है औभौर एमी ढत कय 
परिणामकों बाश्पतत्वमें बलि कर एप्रे कथका हैतु कद्धा बया ई और ठभी रहे शंगर तत्वते विफ्राण 
अतक्यणा बया है। उसकी आभार्ग अमूतचनर कृत टीकाका मह्दी आशय है। इसे कोई उस्देश रद्ीं कि नो 
मृहरान्वसंप्रद पाद्ा १६ की टीडकक्के बचवालुसार आ्यवहाएतफ्कों साप्पपूत किविषयनवका #पत्नरिए हैपु 
झस्‍्बोकार सन कर छते परनार्थरूप पाता है बह उप्पष्दहि नहीं है। हमसे परमात्ववकाशके बृद्धरे लप्मागको 
भाजा १४ पर बृढिपात किया है, रुप हारा रूपी व्यवहार मोश्जार्थका विर्देश करियर शगा है जिदका हय 
पूरे स्पह्टोकरण कर बासे है। विगमतारक़ौ ६१ प्रमृति बाँच बाषाओपर हकते वृहिपात किया है । इससे 
टौका करते हुए सौ पर्यप्रससक्रद्रा रैदेव पेदोपणार रत्लत्रदकों निरदगअक्ति रूप घौयपित कर रहे है। टीका 
पर इृष्तिपात कौैनिए। प्रषै प्रश्ा जारि इतके सिद्रा और अत्प क्‍या हो तकता है। अपर प्र बदि इसे , 
दृहिप बनें डै तो बे यह स्वीकार करतेयें देर थ छवे कि सिश्थण रा्मभक्ते शिप्न बड़ विरवत भक्तिकप अनुराद 


हो हो एकता है, बत्प कुछ गहीं। 


शंका ४७ और उसका समाधान ५१५९ 


नियमसारके चौथे अध्यायमें पाँच पापोकी निवृत्तिको ब्नत वतलाया है और उसे ब्रत, समिति, गुप्तिरूप 
कहा है। इसोसे यह स्पष्ट हैं कि पापक्रियाओंसे निवृत्ति और ब्रतादिरूप पुण्यक्रियाआमें प्रवृत्तिका नाम ही 
ब्रत हैं। दर्शनप्राभृतके उल्लेखसे मी यहो सिद्ध होता है कि छह द्रव्पादिकी सच्ची श्रद्धा सम्यग्दृष्ठिके ही 
होती हैं। यही बात रत्तकरण्डश्रावकाचारके वचनसे भी ज्ञात होती हैं। इसमें विरोध किसे हैं यह हमारी 
समझमें नहीं आया । यहां तो विचार इस वातका हो रहा है कि व्यवहार रत्नन्नय और निद्चय रत्वन्रय 
क्या वस्तु है, बया वे दोनो एक है या भिन्‍न-भिन्‍न वस्तु हैं और उनमें साध्य-साधन भाव किस नयसे कहा 
गया हूँ। यह अपर पक्ष ही विचार करे कि घया उल्लेखोका आद्यय स्पष्ट किये विना उनके उपस्थित कर देने 
सात्से देवादिविषयक प्रद्वास्त राग व्यवहार रत्नन्नय नही हैं इसकी पुष्टि हो जाती हैं? पूर्वोक्त प्रमाणोंके 

“पकाशमें विचार कर देखा जाय तो अपर पक्षको विदित होगा कि आगम विरुद्ध हमारा कथन न होकर 
वस्तुत अपर पक्ष ही ऐसा प्रयत्न कर रहा हूँ जिसे आगम विछुद्ध कहना उपयुक्त होगा। दूसरेको छब्दों 
हारा लाछित करनेकी चेष्टा करना अन्य बात है और आगम प्रमाणोंके प्रकाश्षमें यथार्थका निर्णय करना अन्य 
बात है । 

अपर पक्षने लिखा है कि 'राग, भेद या विकल्‍प सहित जो सप्ततत्त्व आदिका श्रद्धान व ज्ञान 
तथा पापोंसे लिवृत्तिरू्प चारित्र है वह व्यवहार रत्लन्नय या व्यवहार मोक्षमार्ग है ।' 

! हमने अपर पक्षके इस कथन प्रर दृष्टिपात किया । किन्तु अपर पक्ष हमारी इस धृष्टताको क्षमा 
करेगा कि वह जो कहना चाहता है वह छाब्दों द्वारा व्यक्त नहीं हो पा रहा है । हमारी समझसे सदूभूत 
व्यवहार-नयका बश्नय लेकर वह कहना -यह चाहता हैँ कि नि३ुचय सम्यक्त्वादि तीनोमें-से एक-एकको मुक्ति- 
का साधन कहना व्यवहार रत्ननश्नय है। यहाँ तीनो मिलकर मुक्तिके साधन हैं, एक-एक नहीं, इसलिए तो 
यह व्यवहार उपचरित हुआ और पभ्रत्पेकमें मुक्तिकी साघनता विद्यमान है, इसलिए वह व्यवहार सद्भूत 

हुआ । इस प्रकार निश्चय रत्नत्रयमें-से एक-एककों साधन कहना उपचरित सदूभूत व्यवहार नयका विपय है । 
था मुक्तिरूप परिणत बात्मा कार्य है और रत्नत्नरय परिणत आत्मा उसका फारण है ऐसा मेद द्वारा कथन 
करना सद्भूत व्यवहार नयका विपय है । किन्तु अपर पक्षने वाक्य योजनाकर उस द्वारा जो कथन किया 
है वह असद्भूत व्यवहार नयसे ही कहा जा सकता है और ऐसी अवस्थामें देवादि विषयक श्रद्धा आदि प्रद्स्त 
रागरूप ही ठहरते है । निश्चय नयकी दृष्टिमें प्रथम दो तो उपचरित है ही, क्योकि अन्य कारण हो और 
अन्य कार्य हो या एक-एक कारण हो और मुक्ति कार्य हो यह यथार्थ न होनेसे इसे यह नय स्वीकार नहों 
करता, प्रत्युत उसका 'निषेघ हो करता हैं। इसके लिए समयसार गाथा २७२ पर दृष्टिपात कोजिए । 
किन्तु उपचरित असंदूभूत व्यवहार नयसे जो कुछ कहा जाता है, वस्तु वैसी न होनेसे यह निश्चयनयकी दृष्टि- 
में सर्वथा हेय'है । 'क्योकि एक तो यह नय वस्तु जैसी नहीं हैं वेसी कहता है । दूसरे उसका साघन-साध्य 

- आदि भावसे' अन्यके साथ सम्बन्ध स्थापित करता है, अतएवं यह उपचरित् असदृभूत व्यवहार नयका 
ही विपय है । 
अपर पक्षने यहाँ जो पुरुषाथसिद्धभुपाय पचास्तिकायकी आचार्य जयसेन कृत टीका तथा छहढालाके 
जो उदाहरण उपस्थित किये हैं वे सव उक्त कथनको ही पुष्टि करते हैं। कोई समझे कि मोक्षमार्ग कि 
व्यवहार रत्नतश्रय होता दी नहीं, मात्र निश्चय रत्नत्रय दी होता है इस एकान्तका परिहार 
! उन्त वर्चनोंसे होंता है । किन्तु इंन दोनोका स्वरूपे कया है इसे _ समझना अन्य बात है। परमात्मप्रकाशमें 
धर्मपुरुपार्थ ( ब्यवहारघर्म ) से भोक्षपुरुषार्थ (;निश्वयधर्म ) भिन्न है यह वतलाते हुए लिखा हैं-- 


॥ 90 छजमपुर ( प्ामिया ) तस्‍््य॒पत्रा 


भम्मद कत्पएँ कामह थि पुक्ँ सबलएंमोक्‍्पु। 
वत्तम पमशई लागि जिद सकल छज ले सोक्तु / २१३ 

है भीव ! पर्म सर्द और ब्राम इस सब पुरुषाजति क्षातौ पुरुष सोशगों पत्तम इहते हैं, गरोकि हद 
पुइपा्ोसे परम सु गहीं मिछता ॥ ९ ३! 

व्यषहार मोरामार्ग और मिर्षय सोष्ामार्गम सापत-साप्यमाय किस हुपें ह इसके छिए जाओ 
प्रकाछ अ२ दोहा १४ के इस टौकामजन पर इहिपात कैणिए-- 

अब्ाइ शिष्प/--तिब्ययम|प्रमार्गों मि्बिकृस्पः शत्कयर सबिकस्पमाप्तमारों गास्तिकर्ष सा्को 
सजतीति | अब परिहामाह--भूठनेयमबयत परम्परणा भवताति। क्षदवा सबिकश्स- 
मिश्रबमोक्षमार्गो श्िषा | तप्रातश्तशागक्पोस्‌हमित्वादि सबिकस्पसापक्म सबति 
साप्यो लबतीति साबाघः । 

सह प्विप्प प्रष्त करता ई--रिश्चरग ओचमार्म निविकत्प है हस समय सबिकृश्प ( म्श्बद्टार 
रानत्रयरूप ) मोशमार्ग मह्ी हे, व६ साधक कैसे होता दे ? 

महँ समाषान करते हैं--मृत तैगसगसकौ अपेक्ता परम्परासे प्ाथन ६। शबगां तषिकाप दौर 
निविकक्पके भेदपे निशषम भोशमाव दो प्रकारका है। उनमें-ते हैं अनन्त धारकप हूँ ऐस्रे विभ्पत्राहाम 
छबिष्कप मौशमार्म एाषक ६ और सिविकश्प एम्राविरूप साध्य है मह इप कघतवा पावार्ष है“ 

इससे ग्जषहार मोश्ममार्ष गया हैं और ठसे ताबत किस रूपये कहा है. इसका हुए हुए हक़ डॉ 
हो दाता है |; 

अपर पश्ने मिश्थय रत्तयका क्ञात करातेके किए यहाँ पंचारितिकान भाषपाद्वड पृदपार्दपिद्धपूपाज 
ब्स्पसंब्रह, परमारमप्रकास और छहदाछपके कुछ प्रमाण प्रपस्बित किये है। एतसे इतें बातोंबा बात 
होता ई-- 

१ आत्पाकी आत्मा ब्वाएा बारमायें भो सड्धा क्वान लौर आात्मस्वितिकप ए्वम्राष परिषति होतो है 
छतका तास रिक्चस रत्वभय है। 

१ ऐसे रत्तजगते बत्थ कैसे हो सकता है भ्र्षात्‌ विकारूयें हीं होता । 

३ मिक्षअससे ऐसे र॒स्मत्जकी रत्पतिका साघन कारमा दी हे! बह करण ताभत शोकर 
क्षपतै हारा अपने शआत्पायें भाप कर्तों बनता हुआ भिश्चय रत्मभबक़ों इत्पप्र करता है। 

किष्यु स्ववहार रस्मत्रय इससे विशृंद्ध स्वमावथाद्ाा ह। इसका मिपण स्व नहीं दें, 
पर दे, गह कच स्वभाक्वाछा हैं और बह गिश्तण रत्तजयकै कारण दत्तभय कहछाता है। साष हो गढ़ 
बोठराप देबादि पर पदाबोकों साथन बग/कर ढत्पप्र होता है, इप्रकिए बह प्रश्षप्त रापत्थसागाध्स 
कारण तहचर सम्बन्धवण्ल पावक कहा बया हैं। प्तएन इमते थो पह ज़िसाई कि जहाँ निरचम 
सोझमार्ग दोठा दे बढ्ँ ढसके साथ इोनेबाझछे स्मबहार घमरूप रागपरिणामको ध्र्वब्दार 
मोश्वमार्ग जागममें कद्दा दे बह मागम्र तंफ्त ही डिखा है। 

अपर पकने उक्त कपवके स्पढ़ता प्राधक जबित प्रमाणौकी शिक्नापा की थी थे यहां बिनेशौई। 
हुये विश्वास हैं कि अपर पफ्तको छमकै आर्थार पर पष्रार्षका तिर्षय करनेमे सद्यय्ता मिश्नैणो । 


शंका ४ और उसका समाधांच १५६ 


तत्वायंसूजमें हिसादि क्रियाकों निवृत्तिका आख्रवतत्त्वमें अन्तर्भाव करना और द्रव्यसग्रहमें म्रत, 
समिति और गुप्तिको शुमक्रिया लिखकर उस रूप प्रवृत्तिको व्यवहार घर्म कहना हो यह सिद्ध करता है 
कि व्यवहार धर्म सच्चे देवादिविषयक प्रशस्त राग परिणामका हो दूसरा नाम है । जो भी वन्च होता है 
बह पर्यायाथिक नयसे योग और कपायको निमित्त कर हो होता है और व्यवहारघर्म वन्धका हेतु है, क्योंकि 
भाचारयोने उसका आख्व तत्त्वमें अन्तर्भाव किया है, इसलिए उसे सच्चे देवादिविपयक प्रशस्त रागरूप ही 
जानना चाहिए यह उक्त कथनका तात्पय है । 
अपर पक्षने व्यवहारघर्म निएचयधर्ममें साधक हैँ या नही ” यह प्रघन किस अभिप्रायसे किया है 
इसे हम तत्काल समझ गये थे । किन्तु अपर पक्षने वर्तमानमें प्रवचनको जो घारा चल रहो हैं उसके आशयकी 
भोर लक्ष्य न देकर उसके प्रति विरोधका जो वातावरण वतलाया हैं वह उचित नही है 4 इससे समाजकी 
भो हानि हो रहो हैं वह बचनातीत है | हम कुछ काल पूर्ष हो गये ऐसे मनुष्यो को जानते हैँ जिन्होंने मुनिलिंग 
तक धारण कर अपना पतन तो किया ही, समाजमें मोक्षमार्गके प्रति अश्रद्धा भी उत्पन्न की, पूर्वमें हो गये ऐसे 
स्यागियोंको भो जानते हैं। वर्तमानकालकी हम बात नहीं करना चाहते, यया इतमे मात्रसे जैसे व्यवहार 
कथनोका निषेध नहीं किया जा सकता उसी प्रकार यह देखकर कि कुछ भनुष्योने निदचचय कथनोको सुनकर 
यद्या तद्ठा प्रवृत्तिको प्रारम्म कर दिया हैं यह वात सच्ची हो तो, निश्चय कथनीका निषेध करना और 
उसके लिए आन्दोलन तकफा मार्ग ग्रहण करना कहाँ छक उचित है इसका अपर पक्ष स्थय विचार करे । 
जहाँतक समाजके उस वर्गका प्रश्न हैं जो निइ्वय कथनोके शास्त्रोका विशेषरूपसे अभ्यास करते हैं, उचके 
अनुरूप भ्रवचनोमें सम्मिलित होते हैं, उप्तके सम्बन्धमें हम यह दृढ़तापूर्वक0ं कह सकते है कि न सो उनमेंसे 
वहुंघा जालू आदि कन्दमूल, वेगन और शहद आदि अमक्ष्य भक्षण करते हैं, जो पूर्वमें करते रहे हैं उन्होंने 
उनका त्याग कर दिया हैं । प्रतिदिन देवदर्शन करना या देवपूजा करना तथा शास्त्रस्वाध्यायमें सम्मिलित होना 
यह उन्तका प्रधान कर्तव्य हो गया हैं। रात्रिमोजन भी उनमें प्राय नहीं देखा जाता । किन्तु इसके विपरीत 
जो स्थिति समाजमें हैं उसकी हम अपर पक्षके समान लाछनके रूपमें चर्चा नहों करना चाहते । हम तो यही 
धाहते हैं कि जिससे समाजमें प्रचलित व्यवहारघर्म प्राणवानू बद जाय और रही सही कुरीतियाँ भी नाम- 
शैष हो जाये ऐसे मार्गों जअगीकार करना ही श्रेयस्कर है। क्‍या हम आशा करें कि अपर पक्ष पविरोधके 
रुखको छोडकर हमारे इस प्रयत्नमें सहयोगी बनेगा। हमारी ओरसे स्वागत है । घोतरागताकी दृष्टिसे एक 
मात्र यहो मार्ग हैं जिसपर सबको मिलकर चलनेका सकल्प करना चाहिए । 
यदि अपर पक्ष मोक्षमार्गप्रकाशकके आधारसे ही यह स्वीकार कर लेता हैं कि निदचय घर्मकी 
भ्ाप्तिमें व्यवहारधर्म निमित्तमात्र हैं तो समस्या ही हल हो जाती है। ऐसी अवस्थामें अपर पक्षको व्यवहार 
पका यही अर्थ स्वीकार करना होगा जिसका निर्देश हम पूर्वमें कर जाये हैं । 
अपर पक्षका कहना है कि “नयवाद पात्रके अनुसार होता है । इसका आदाय इतना ही है कि पात्र 
उपदेशको सुनकर अपनी धाक्तिके अनुसार उसे अगीकार कर अपने जीवनमें उतारनेका प्रयत्न करता ह्ै। 
आचार्य अमृतचन्द्रने “व्यवहारनयेन इत्यादि पक्ति सविकल्प बुद्धिवाले जीवोंको लक्ष्यमें रखकर ही 
लिखी है। यहाँ 'प्राथमिका ” पदका अर्थ सविकल्प युद्धिवाले जीव ही है। जब कोई जीव विकल्पकी 
भूमिका होता है तो वह अपना उपयोग कया श्रद्धान करने योग्य है और क्या श्रद्धान करने योग्य नहीं है 
इत्यादि तथ्यों के निर्णय करनेमें ही लगाता है। और ऐसा निर्णय करके यह अपने पुरुषार्थ द्वारा क्रमश 


निविकल्पताकी कोर ढलने छगता है। जो अनादि कालसे भेदवुद्धिसे वासित चित्तवाले हैं उन्हें ऐसे 
२० 


श्त्ए खअयपुर ( रानिया ) तत्व चर्चा 


निर्भव हारा सीर्षपर आरोइल करना सुपम होता है गह आधचारयके कशमका झार हैं। इबके हाय रिते से 
सदाहरणसे भौ यही सिद्ध होता है। 

धपर पक्षते सममसारकौ १९डी माता सदपृत वी है। छठके ढ्ारा जिस ठत्त्वक्‍ा जहिदापद हुआ रै 
उसड़े छिए पच्ततदिपंत्रगिंघिक्राष्तगत एक्त्वप्रप्तति अधिकारका मह इशोड़ मार्यरफ़्क है-- 


प्रमाक-बब-मिक्षपा अर्थाचीमे गए स्थिताः ! 
क्रेबके अ पुत्रस्‍्तर्रिमस्‍्तदेक प्रतिभासिणे ॥ १६ ॥ 


$+ छंह्िकस्प अकस्‍्वाते त्रभाण भप जोर निम्लेप सब है। वेधज़ मिविश्कप अफ्स्‍काें हो एक ईफश दो 
अनुशबपे माठा है ॥१00 
7 + |, महँ अर्बाचौन पदका अर्थ ध्यवह्वाएपर प्रमिकल्प अभस्था ई ओर केशके -तरिमत्‌ परे निभिप् 
अएबरका एड हुमा हैं। पही ठसप्प एपयसारकी १२३ बाषाजे प्रसुूपपत हुआ है। बह घी “परमजाब 
इस्सीहिं' पद द्वारा धृद्ध आत्मतत्त्वड़ों झतुमबनेवाक्े श्रीबोका बदन दमा बगा है मर लरमे ड्रिशा बाद 
पद्द ज[र्ा छविषल्प अडइस्थांका ब्रडण हुआ हैं। इस ठप्यको उसक्नगैपर ही झवत बाबाका शासय सपह 
का है । सात्रार्म अमृतचरते पोकह शासक सोलेश्प उदाइरण देकर यह स्पष्ट किगा है हि बिप्र प्रवार स्य 
होगा कर्मत्त गर्म होठा है इसी प्रकार हरश्याबिक हुयका वियमभूत आत्पा समस्त परास्‍्त-प्राबोसे मिर 
झेणेड़े कार्रत खत्वन्ठ तिर्म्न है। ऐडा शात्पा ही सृद्धभयकर विपय है। थो परम जागरर्सी--सुद्वार॒प-प्रातरएँ० 
थोई है थे पेग्रे है! भात्माकों अमुयकरी ई। किन्तु रो समिकस्प अभस्णा्ें स्थित बोष हैं उसका अदुड तोगेक 
उम्तत अश्ूद्ध लात्मा छाता हुदा प्रगोजतवाम्‌ है। इफते शिर्थम-स्थयहार बयके कथतका प्रयोजन पड़ा है 
सह हृफप्ममें छा शाठ है । यह परस्पर तत्पेश् लूपय हयकौ देखबाका तात्पर्य ह। हंसारी ऋए्मा परयमाव- 
प्राह इल्माविक तयदौ अपेशा अप्मत्त घृद्ध है और पर्यायादिक तणड्रौ बपेशा बरफ़्त अबृड है। इस मार 
एक ही ब्यत्मा एक कारुमें कबेजित्‌ घृद्ध है शोर करुचितृ अपद्ध है। जितषाबौ भी यही है ऐपा भावहए 
लए प्रयाधाधिक तयके विपयको पौण कर लो ब्रष्याविक बयके शिपयमृत आरमाको दृहिसें अषल्तम्मक्कए 
तत्सवक्षण, परिषमता है बद्दौ परम पदका अविकारी होता है। यह! १वों प्राथा जोर छसकी दोजो टौका्ओंगा 
जादड़ब है । इससे न्यभट्टार इभका विपय जाके किए तो प्रमोजगणाग्‌ बतलापापर जाइए करने डेज्प 
तह्दी कतस्ताबां मड्ठ तथ्प भी समझें आ थाता है, क्योकि कोल ऐशा मुमुखु लौम है कि थो जिस जुचस्मावसे ई 
प्तीर्म रहता चाहेगा। छसका प्रयत्त तो विरत्तर आडे बडनेका ही होगा। और आये बडना इुृहौ 
पुष्त्थासके बागीमे रत रइबेंसे बत सदी एकता । बह जिस गुलस्थानपैं है कप्त बुधस्‍्वातके अशृरूप हो पतृतति 
करेपा इठयें एल्देह तदौ । किल्तु केस प्रपृत्तिकों खाये बढ़तैझ्य शाबा भर पाकर छअल्तरवर्पे प्रस ताभगरों 
आपतावेकौ चेहा करता रसट्टेषा थो इसे कर्तआल पुणएझातप्रे उस्खमकफर बदापोप्य जाबेके भुशसस्‍्वालोगें पहुँडा 
देवा । ऐका गदि छोईं शानत ह तो बह एकमात्र क्षारक थांक्‍का अवछम्बत के तत्स्वकृप्प परिषमना ही है! 
इसमें चिततौ प्रवाइता लाएी व्ाजबी प्रतता ही बह आये बडता लायया! इलफे सिद्ा मोलयार्जमे जापे 
अकुतेका ऊत्व कोई राजन तहीं। पहौ कारण है कि विरषप अर्मको प्राप्तियें ध्कबह्वार घर्मकों तिमिल मेरण। 
जरा है। प्ाणात्‌ प्राइत तो ह्ागक स्वम्ृत्तका अधक्म्बन कर तत्स्यर््प परिचनता ही है । 
आच्ार्ष हपूठचत्त मे को “अइ शिलमण इत्दाशि पाता बद्त की ६ इतका अी यहाँ सारुप है। 

ब्पनट्टाए बड़े _अलुतार पुचस्वात दैद है, भार्षणास्‍्थाग घेद है और चीगपराश थेष है बादि। बड्य पैड 


अंका ७ और उसका समाधान १ण्ण 


कोन मुमुक्षु जीव है. जो इसको सत्ता नहीं मानेगा । यदि इन्हें न स्वीकार किया जाय तो उत्हृष्ट तीर्थकी 
प्रवृत्ति ही नहीं बन सकती और उसके अभावमें व्यवहार तीर्थकी सिद्धि नहीं होती । स्वामिकार्तिकेयातु- 
प्रेच्ामें उत्तम तीर्थका निर्देश करते हुए लिखा है-- रा 
र्यणत्तयसजुत्तो जीवो वि हवेह उत्तम तित्थ । 
ससार तरेह्ट जदो रयणत्तयदिव्वंणाबाए ॥ 3९१ ॥ 


रत्तत्रयसे सयुक्त यही जीव उत्तम तीर्थ है, क्योकि वह रत्नत्रयरूपी दिव्य नावसे सस्ारको पार 
करता है ॥ १६१ ॥ इक 

मौर इसी प्रकार ऐसा कौन मुमुक्षु जोव है जो शुद्ध नयके विषयभूत नित्य चिद्धनस्वभाव शुद्ध 
भात्मतत्त्वको नहीं स्वीकार करेगा, क्योंकि उसके अभावमें तत्त्वकी व्यवस्था ही नहीं वन सकती, 4 फिर तो 
भेंदव्यवहार या उपचरित व्यवहार॒की बात करना ही व्यर्थ हो जाता हैं--“मूलो नास्ति छुत शाखा । ८ ; 


इस प्रकार दो नय हैं और दोनोके विषय हैं. ऐसा प्रत्येक ज्ञानी जानता ही हैं। जिनमतकी प्रैवृत्तिका 
भह मूल है । हु 


हि ३ प्रइन चारके परिशिष्टका ऊद्यापोदद मा 
इस परिशिष्टके प्रारम्भमें यह तो स्वीकार कर लिया है कि सच्चे देवादिविषयक भक्ति ; प्रमुख 
उत्कृष्ट अनुराग व्यवहार धर्म है। साथ ही इसमें वाह्म क्रियाको भी व्यवहार धर्ममें गरभित किया गया है । 
किन्तु उस बाह्य क्रियासे भात्माकी प्रशस्त रागरूप परिणति छी गई है या पुद्यल द्रव्यकी क्रिया लो ग्रयी. हैं 
_इसका स्पष्टीकरण नहीं किया गया है। क्रिया शब्द परिणामके अथमें, भी आता है और परिस्पन्दके अर्थमें 
भी आता है। यदि अपर पक्षको वाह्म क्रियासे सच्चे देवादिविषयक अ्रशस्त राग भपेक्षित है. तो सम्प्रग्वृष्टिके 
ऐसे परिणामको सम्यक्‌ व्यवहार धर्म मानना उपयुक्त ही है । किन्तु यदि वाह्म क्रियासे पुद्गलबद्रव्यकी क्रिया 
लो गयी है तो वह पर द्रंव्यका परिणाम है । सम्यग्दृष्टिके उसमें पर बुद्धि हो गई, इसलिए उसे आत्माका 
व्यवहार-घर्म कहना उचित नहीं है। प्रशस्त राग परिणतिमें वह निमित्त है, इसलिए उसे व्यवहार घ॒र्म 
कहनेमें आता है यह तो उपचरितोपचारका भी उपचरितोपचार है। तथ्य समझमें जआाजावे इसलिए यह 
स्पष्टीकरण किया है । ल्‍_ है 
_ अपर पक्षने परिशिष्टके तोसरे पैरामें आत्माके विशुद्ध-निविकार-बीतराग और स्वतन्त् बननेंके 
लक्ष्यको निश्चयघर्म सज्ञा दी है। किन्तु ऐसा लिखना ठीक नही है, क्योकि लक्ष्यका नाम निरंचय धर्म न 
होकर विशुद्ध-निविकार-वीतरागरूप परिणतिका नाम निश्चय धर्म है । 3०7 है 
अपर पक्षका कहना हैं क्रि “अविरत सम्यरदृष्टि श्रावक और मुनियोके' बांह्याचारल्प व्यवहार 
धर्मको द्र॒ण्यलिग और इनके अन्तरग आत्मविलुद्धिमय निश्चय घर्मको भाव लिंग, भी क्रहते हैं /” समाघानु 
यह है कि अपर पक्षने जो लिखा है उसपर विशेष _ऊहापोह न करके मात्र उसका ध्यान्‌ भाव प्राभुतके इस 
वचनकी ओर आकपित कर देना चाहते हैं-- हा) 
सावेण होह लिंगी ण हु लिंगी द्ोइ 'दृष्बमित्ते ण । 
तम्हा कृणिज्ज भाव र्कि कीरइ्‌ दृष्बर्छ्गिण ॥ ४८ ॥ क 
भावसे 'हो मुनि लिगो द्ोता हैं, द्रव्प मात्रसे लछिंगी नही होता । इसलिए भाव लिगको घारण करना 
चाहिए, ब्योंकि द्रव्य लिगसे क्या कार्य सघ सकता है ॥ ४८ ॥ अाक ० , आर 


हि 


र्बई शअयपुर ( पामिया ) तरबचपा 


पढ़ बाजाओें हर्किजों वर जाइशूस्य बुनिरे छिए ही आग है। बाबा ५ में इलडे दिए 
(रण पदक मी! अभोष दिया बया है । बाद ७२ है हो दैसे शुनि को ही हरा जिरल्‍्व हिंडा है ४ 
पंगुर्त है और विजरभारतासे रक्त हैं। देपिए-- 


जे शगसंगठध॒चा जिनरमादणरद्विबृप्दजिस्पंधा । 
'थ ढइवि है समाहि थो्ि फ्िपालले बिमझा ॥ र ॥ 


भो इण जिन राप संपसे थुतव होगर जिक आावताते रहित हैं के जित पाठगों दर्माष 
बोबिड़ों नहीं प्राप्त दौते । ७२ ॥ 

अपर बणडा कइना है दि 'निःचयनर्दा प्रियारक करचातुपोन है. दिश्छु यह भा रयी है 
टिएदरदपेंटा रुदन भुस्पदश इम्पलुयोपका विषय ६। एत्मदररण पावकाबारते एर्पानुगोबड़े ध्वकपरा | 


करते हुए डिया है--- 
ख्रीषरजीवसुठपये पृष्मापुण्ये चल बल्थकोप्तो इ। 
जम्बाजुबोयदीपः शुतदिदाक्रौडमातजुते । ४६ )। 


धम्पजुपौषक्री दौषक थीद अजोब वृष्य पाप अन्य और मोएतत्वक्पने खुद्विधार्पी छाततो 
विस्तारता ई ॥ ४६ ॥ 


मिवभरबर्भक? हंचर भिजरा और भोधतत्तवपे ही अन्तर्भाव होता है। शत गिए्दमभपंट्रा ' 
इध्यानुपोपमे डिग्रा पया है ऐसा डि्ंग करता ही फ्चित । 


खपर पश्रका कइ्टना है कि 'दौपे, इांचर और छटे भुघस्पतवाके जोक अश्प मुषाठगा 
पस्पार्द दर रइना आपएशक ६” (दिश्यु दबा दियात $ुप्ते हुए अपर बछने बहा बाह्म परन्‍्धणक्षे 


इदाइएन निद छानेदाकै ईपका हिना है, दृढधए दद्यहरण अप्तिभादते मच्न पौनेबासेका दिया है थोर पी 
कदाद्रय पर धरने प्रकरणर्ेष्टा फरनेद्ऐैका दिया है । हामाए्घर्पामृतमें कोठगालड़े द्राए! पकरी गये चो 
समाव सम्जन्यूप्टिकी दइतक्षादा है। इदप्रे स्पध् ६ कि उनत लगोंके आ्यबड्मार धर्म ड्रों करते हुए नौ अन्चर 
बुकुषता गिरचमणर्यकी ही रहटो हैं। छागारबर्मामृठके मंद फ्ाभरचक्प *तद्जरासिल्यभ्‌' पह डिज़रेनकपड्ले भय 
दैजे दोम्न है। तीच ददजीने रहता अइ भर ठो सम्बधूष्टिको ही इभ्ट द्रोठा ६ जोर व श्रावकको ही | र 
रही बुगिकी बत्त तो ढप्के दो संस्यकरण कदागजन्य बत्प श्रयारके काहछमये ही भ्ष्ठगकृत काछ्के त्िए था 
शबृति देखो चाठी है। चनको भो सामापिक बादि बट्क्रियाएँ होती है कै मिममसे लायक पूर्वक ही हे 
है। इसौसे उन्हें गिश्षय पट्किमा संड़य भूछाचारये शे गई है। मृछाचषार अबम पघाद बा हशढड़ीटीपशा 
छिया है-- 
अपदश्दककरन्याि स्यवश्थफाणि (िदकनक्रियः प्ररंकसशियकुबससबबिचसए । 
इंठदे स्पष्ट ईै कि बाह्नक्रिशा करठे हुए थी सुक्तिके जीदवर्द शिक्‍्तमबर्ण थोच शो हो तहीं बकञा। 


झंका ४ और उसका समाधान १" 


अपर पक्षने यहाँ पर अपने विचारोकी पुष्टिमें समयमार गाथा १२ का उपयोग किया है। किन्तु उस 
गायाका आशय हो दूमरा है। इसका स्पष्ट खुलासा थोड़े हो पहले हम कर आये है । अपर पक्षने इसका 
जो आशय लिया है वह ठीक नहीं यह उक्त विवेचनसे स्पष्ट हो जाता है । ढ़ 
अपर पद्षका यह लिखना भी आगम विरुद्ध है कि व्यवहारधर्मका सज्भाव निश्वयधर्मके अभावमें भी 
पाया जाता है, क्योकि जैसे सम्पग्दर्शनके पूर्व जितना भी ज्ञान होता है वह भिथ्याज्ञान माना गया है इसी 
प्रकार निष्चयघमके पूर्व जितनी भी क्रिया होती है वह यथार्थ नहीं मानी गई है । निरचयधर्मके साथ होने- 
वाली पृण्यपरिणतिरूप बाह्म क्रियाकों ही आगमर्म व्यवहार धर्म कहा है, अन्यथा अटठाईस मूलगुण रूप द्वव्य- 
लिंगंकी आमममे निन्‍्दा नहीं की गई होती । इससे स्पष्ट हैं कि निष्चयघर्मके पूर्व व्यवहारघर्म होता ही नहीं । 
जो होता हैँ वह उस पदका व्यवहारधर्म नहीं । अन्तरगर्में अनन्‍्तानुवन्धी आदिका उदय वना रहे और कोई 
जीव मन्दकपाय वश बाह्य क्रिया करने लगे, फिर भी वहें निश्चयघर्मके कालमें होनेवाले अविरत सम्यर्दुष्टि 
भादि पदका व्यवहारधर्म कहलावे यह विचित्र बात हैं । निमित्त-नैमित्तिक योग एक कालमें होता है । पहले 
निमित्त था और वादमें नैमित्तिक हुआ ऐसा काय-कारणभाव नहों हैं। हाँ अपर पक्ष अपने विधान द्वारा यह 
स्वीकार करना चाहता है कि निश्चयधर्मको प्राप्तिके पूर्व जो क्रिया होती थी वह निदचयघर्मकी श्राप्तिके 
कालमें व्यवहार्धर्म पन्ञाको प्राप्त हो जाती है । वो बात दूसरी है किन्तु अपर पक्ष उससे जो यह भर्थ फलित्‌ 
करना चाहता है कि पहलेकी क्रिग्राके कारण निश्चयधर्मक्ी प्राप्ति होती है. वह गलत है । कौन कार्य 
किस कऋमसे होता हे इसका कथन करना अन्य बात है और निर्मिच-नैमित्तिकपनेके आधार 
पर कार्य-कारणका विचार फरना अन्य बात है । 
अपर पक्षने समयसारक्की 'अप्पडिकमण दछुविह' गाथा उद्घृत कर तीन गाथाओकी टोका दी है । और 
उस परसे यह सिद्ध किया है कि 'पर द्रव्य निमित्त कारण है और आत्माके रागादि विकार पर द्रव्यके निमित्तसे 
होते हैं 0 पर अपर पक्ष इस तथ्पक्रो भूल जाता है कि पर द्रव्पमें राग।दिकी तिमित्तताक़ा व्यवहार कब होता 
है, उनके प्रति प्रोति-अप्रीति करने पर या सदा काल ही । यदि वे सदा काल निर्भित्त हैं तो इस जीवके 
रागादिका परिहार होना सदा कारू असम्भव हैं। यदि इस दोपसे बचनेके लिए अपर पक्षका यह कहना 
हो कि जब यह जीव उनके प्रति प्रीति अप्रीतिब्प परिणाम करता है तभी वे रागादिको उत्पत्तिमें 
निमित्त हैं, अन्यथा नहीं। तो इससे सिद्ध हुआ कि यह रागाविष्ट जीव आप कर्ता होकर रागादिको 
उत्पन्न करता है, पर जिनको लक्ष्य कर यह रागादिको उत्पत्त करता हैं उनके साथ रागादि परिणार्मोका 
निमित्त-नैमित्तिकपना घन जानेसे उनका प्रतिक्रण और प्रत्याब्यान कराया जाता हैं। जैसे आत्मा 
स्वभावसे रागादिकका कर्ता नहीं है, वैसे ही पर द्रव्य भी स्वभावसे रागादिकके उत्पादक नहीं हैं। 
उनमें उत्पादकताका व्यवहार तभी वनता है जब कि उन्तके लक्ष्यससे आत्मा रागी, देंपी हो परिणमता 
हैं। भात्मार्म पायी जानेवाली क्रोधादिस्पताके सम्बन्धर्में भी इसी न्‍्यायसे विचार फर लेना चाहिए ॥ इसका 
विशेष ऊद्दापोह धवें प्रश्कके तीसरे उत्तरमें करनेवाले हैं ही । पण्डित प्रवर दौलतरामजीने छहढालाकी 
तोसरी ढाछूमें ब्यवहारधममंमें जो लिद्चयघमंकी द्वेतुताका उल्लेख किया है वह व्यवहारहेतुताकी दृष्टिसे 
हो किया है । व्यवहार घर्म जब कि स्वय उपचरित घ॒र्म है तो वह निश्चयधर्मका उपचरित हेतु हो हो सकता 
है। इससे सिद्ध होता है कि व्यवह्ारघर्म निदचयधमंका प्रमार्थसे साधक नही हैँ | उसे निदचयधर्मका साधक 
उपचार नयका आश्रय फरके ही कहा गया है । 
् 


प्रथम दोर 


| 


घंका ५ 
इन्पोंमें दोतेबाछ्ली सभी पयायें सियत-ऋमसे दी झोती हैं या भनिसत कमसे मी | 


सपाधान 

(१) एप्पो्ग द्वोनेबाली प्रमी वर्यापें सिदठ ऋमते ही होठी हैं। पत्ी कार्य छाोक्राजर्रे प्रात छः 

पर ही होते हैं इसडा (हौफरच करते हुए स्वापौ कातिकेय हादघानुप्रेश्ामें कहते है-- 
ज॑ जल्प ख्म्मि देखे बेज विहालेश श्रम्मि काझम्मि। 
जाए मिजेल जिँचई अम्मं वा मद व मरण वा ४३११४ 
त॑ तस्स तम्मि देसे तेज दिल्लाजेल तरिम ढाशक्वम्मि । 
को सकऊद चऊेपु इृदो का लह अिभमिंरो गा ६१९७ 
पृष थो जिप्कपरो शाप इन्द्राणि सम्भपण्जाप। 
सो सरिद्षी घुशझो थ्रो संधमे सो हु करिट्टी ९२१४॥ 

जर्ष--डिसेपडरैबने डिए अप ऋबदा भरणऊ जि चौषके शिए्ट देहतें हझिए टिविऐें जिद काहे 
विगत आता है बसे ढत लौबड़े उस देवयें छत विविश्वेत कास्यें सके अबबा जिेशरेग इसेडे कोण 
अध्मयमान कर धड़ता है, लदौत्‌ कोई भी बछागमात भहींकर सकणा। ६ए प्रकार लो गिरभजते सब 
ब्रष्पो और रुतडढ़ो सब्र पर्यायोक्रों जातता ई बढ़ बृदध तस्नश्यृषि है और थो एंद्ा करता है बह हरि 
है ॥॥३२१-१२१॥ 

गड क्राजम प्रभाष है इसमें मिश्र टाईययें दिय्रे पे पद स्वात देते मोस्य हैं। झततै यह ब्राए 
होता ६ कि एग हस्म और उतकौ बम पर्यायें जिस वैध जऔौर, जिस काने होती ई ने खत देश और शव 
काशमें निपए मम है दोएौ ६, झति्त ऋषते लाई! होती । 

(२) बाषमर्गें इपादात कारचका थो छल्तत स्वौकार किसाई झसका शायद मह्मरसे पर्गातोबम 
करनेपर भी पह्दौ लात हौठा है कि सभी इब्मोंकी उतनी फ्वर्य भियत ऋमसे हो होती है बतिबत क्ससे गहीं 
होती । छक्षण इत प्रकार ६-- 

प्रुस्यपरिणामसर्च कारणभाषेज बहने दस्व। 
बचतपरिशासदर्द त॑ं चित्र कर्ख्य हये कियमाहरर ॥ 
-स्वासिकर्सिकेजबाजुप्क्षा 
शर्थ--अतस्त॒र पूर्ष परिचाशसे मुक्त धष्य कारणकूपरे ( छ॒पादात कारण रूपये ) क्वाित हो है 
और अन्तर कत्तर परिचातस्े युक्त बही इध्य तियमएे कार्य होता है ॥१३ ॥ 

सह क्षपादाव कारणका वऋष्पतियारी कृछण हैं। इपका एप्ष्ट रूपसे विश्लेरण करनेपर कृतते बही 

फुछित ह्वोता है कि बसी इच्पौड़ौ तजी पर्याय तिक्‍्त करते हो ह्ोती है, कजोकि पूर्व-पूर्न लखबवर्ती रुप-प 
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पर्याय युक्त द्रव्य यथार्थ उपादान कारण होनेसे उस द्वारा प्रत्येक समयमें नियत क्रमसे ही कार्य उत्पत्तिको 
प्रसिद्धि होती है, अनियत क्रमसे कार्य उत्पत्तिकी प्रसिद्धि त्रिकालमें होना सम्भव नहीं है । 

यहाँपर उपादान कारणके लक्षणका आश्रय लेकर सभी द्रव्योकी होनेवाली सभी पर्यायोका जो नियत 
क्रमसे होनेका समर्थन किया गया है. वह कथन केवल तर्कका सहारा लेकर ही नहीं किया गया है । किन्‍्हु 
आग्ममें ऐसे अनेक प्रमाण उपलब्ध होते हैं जो इस विपयके समर्थनके लिये पर्याप्त हैं। प्रकृतमें इस 
प्रमाणको पढ़िये-. 


निश्चयनयाश्रयणे तु यदनन्तर मोक्षोत्पादस्तदेव मुख्य मोक्षस्य कारण अयोगिकेवलिचरमसमय 
वर्तिर््न्नयमिति । 
-तत्वा्थइलोकचार्तिक अ० $ पृ० ७१ 


अर्थ--निशचयनपका आशय लेनेपर तो जिसके अनन्तर मोक्षका उत्पाद होता है, अयोगकेवरलीके 
अन्तिम समयमें होनेवाला वही रत्नश्नय मोक्षका मुख्य (प्रधान साक्षात्‌) फारण (उपादान कारण) है। 

भाचार्यवर्य विद्यानन्दि स्वामी इसके पूर्व इसी तथ्यका दूढ़ता पूर्वक समर्थन करते हुए क्या कहते हैं. 
पह उन्होंके आगमस्वरूप शाब्दोमें पढिए-- 


न हि-द्न्नयादिसिद्धक्षण सहायोगिकेवलिचरमसमयवर्तिनो रत्नन्नयस्थ काय-कारणभाषों विचारयित्तु- 
भुपफान्त येन तत्न तस्यासामर्थ्य प्रसज्यते । कि तहिं प्रथमसिद्धक्षणेन सह । तत्र च तत्‌ समथमेवेत्यसच्चोथ- 
। कथमन्यथारिनि, प्रथमघूमक्षणमुपजनयन्नपि तत्र समर्थ स्थाव, घूमक्षणजनितद्वितीयादिधूस- 
क्षणोत्पादे तस्यासमर्थत्वेन प्रथमघू मक्षणोत्पादने5प्यसामर्थ्यप्रसक्‍्ते; । तथा व न किंचित्‌ कस्यचित्‌ समर्थ 
फारणम्‌ । न चासमर्थाव्कारणादुत्पत्तिरिति क्वेय वराकी तिप्ठेत्‌ कायकारणता । 
-इलोकचार्तिक अ० १ एछ० ७१ 


अर्थ--प्रकृतमें द्वितोय आदि मिद्धक्षणोके साथ अयोगकेवर्लीके अन्तिम समयवर्तीः रत्नश्रयका कार्य- 
फारणभाव विचार करनेके लिए प्रस्तुत नहीं है,;जिससे उसकी उत्पत्तिमें उसकी असामर्थ्य प्राप्त होवे तो 
नया है ? प्रथम सिद्धक्षणके साथ ही प्रकृतमें उतका विचार चर रहा हैं और उसकी उत्पत्तिमें वह समर्थ 
उपादान कारण ही है, इसलिये पूर्वोक्त श़का ठीक नही हैं। यदि ऐसा न माना जावे तो अग्नि ( उपादात्न 
कारण वनकर ) प्रथम घूमक्षणको उत्पन्न करती हुई भी उसकी उत्पत्तिमें व्रह समर्थ कैसे हो सकती हैं, 
वयोंकि ऐसी स्थितिमें धूमक्षणोंके द्वारा उत्वन्न किये गये द्वितीय आदि धूमक्षणोंके उत्पन्न करनेमें उसके (अग्नि- 
के ) असमर्थ होनेसे प्रथम घूमच्षणके उत्पन्न करनेमें मी उप्तकी असामर्थ्यक्े प्राप्त होनेका प्रसग आता,है । 
और ऐसा होनेपर कोई भी किसीका समर्थ कारण नही ब्नन सकता । और असमर्थ कारणसे कार्यकी उत्पत्ति 
होती नहीं, ऐप्ली स्थितिमें यह विचारी कार्य-कारणता कैसे ठहरेगी अर्थात्‌ तब कार्य-कारणताका स्वीकार 
फेरता ही निष्फल हो जायगा । 7 

इस प्रकार इम उल्लेखका सम्यक्‌ प्रकारसे विचार क़रनेपर यही निष्पन्न, होता _ कि प्रत्येक समयपमें 
नियत कार्यकी हो उत्पत्ति होती है और उसका उपादान कारण भी नियत ही होता हैं। अतएवं समस्त 
भागमपर दृष्टिपात करनेपर विचारकोकरो एकमात्र यही मानना उचित है फि सभी द्रब्योफी होनेवालौ सभी 
पर्याय नियत-क्रमसे ही होती हैँ मनियत क्रमसे त्रिकालमें नहों होती । * ) 


७ | हि र 


घ्ितीय दौर 
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घक्ा ५ 
इम्बो्में दोनेबाली समो पयायें नियद हमसे हो श्ोती हैं पा लमिगत हमसे मी 


प्रसिन्रका २ 

इस प्रस्नड़े इतरमें थो लापने यह लिक्षा ई कि स्पोसे होमेगाली कमी पर्यागें निगत हा्ले है 
होती है धापक्म पढ़ डिखना तिधभार ६ क्योंडि डिपो भी छिद्ान्त इंबयें मस्त पर्मोगोंद्ों किया हमे 
हो होता रहीं बतडाया है। अतः विली भौ इत्बमें ऋमदद्धपर्मायदर डह्केश तहीं पाया धाता। वर 
फिप्लो भौ प्रत्व्े ब्मबड़पर्णापका हल्लेख हो ठी अतघ्सनेत्री कृपा करें । 

म्पमे अपने कपतको पुद्धिसे थो स्वाभिफ्ातिरेयानुपरेज्ना की अं जस्स लम्मि देसे! बादि पीर 
बाभाअंकि प्द्धौपय दिया है छतमें न तो गहीं ऋमबड़-पर्यागका इल्‍्लेख है, ते उतग्रे कमर प्रयविका तफ 
अत द्वोता है। 

अर्दि कोई स्दक्ति अपना मएण टासमैंडै छिगे किसी दैषी-डैगतारी आराकता हारा जगाए शरे हो 
झपको सपप्रानेके छिये स्वप्रीकातिशेवले इस भाषाओं हारा यह अभिम्गक्त दिजा है कि मरब काहकों एव 
भा हैव यहाँ शक कि मिमेक थी सही धार प़कते। इस तरह जीवन बदानेके अधिप्राय्े कुरेष आदिकी 
आरफ्गाते बचानेके छिये प्रश्यकारमे प्रदाओोड़ो छिखा है, जिसडा स्पष्टौकरण मिम्ग प्रषाए है। 

भी स्दामिकाछिकेशनें बमनियक्षायें पावा ३११ ११८ तक “तम्मन्द्ष्टिकों तर सड़ात कितआपार 
होता है. झतका कथल किया ई। रफ्यें प्रथम गह कहा है-- जो शच्चसजेच॑तं चिचमा सइददि' 
हम्मन्दृष्टि मिजफ्से तत्त्वोका अतेकात्तात्यकरूपं अ्र्भाल करता ई यात्री एकाल्ठ रूपऐे थ्रडान ही करता। 
अब सम्ब्यूडि बजेकाप्त कनड़े शद्धान करता है ऐो बघको एकान्य लिर्पाँ बाइक जिसको कि हादपाज़् 
पिस्जाश्द कहा है कैसे उफ्देश दिवबा। ला तकता है। शक 

जागा ३१९ क्षे ३१२ तक चार वाषाओरें कुशेषण्े पूजयाडे मिपेषके किए इत प्रकार ठपरेश 
दिया हैं-- 

ल॒ व कं वि देदि कच्छौ के भि ख्ीवस्स कुलदि दपवार । 
हुबचारं॑ लबबघार कम्म वि सुदास॒ब झणदरि ४ ३१९ ॥ 

कर्ष--! तो कोई जीषको रूस्सो देता ई और त कोईं उसका कूपकार करता है, सुजाजुग कर्म ही 

थौक्‍्का क्षषकार और अपकार करते ६ ॥ १(९॥ 
सत्तीद्‌ प्रस्भमाओं विंतर-देवो वि देवि लदे कप्छो। 
तो कि चस्से कौरबि दर्न कितेश सरिड्ठी आर # 

अर्थ--दवि ब्यप्ठर देषी-कैचता मक्ति-शुवा करतेते ऊरमौ देते हैं तो फिर दर्म क्यो क्रिगा जायें 

धम्पश्ृष्टि ऐपा विचार करता है। 
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। इसी विचारको दृढ करनेके लिये यह उपदेश दिया गया है | अथवा सम्यरदृष्टि यह विचार करता है 
के जब इन्द्र व जिनेन्द्र भी तेरे कर्मोंको नहों ठाल सकते तो अन्य तुच्छ देव तेरे कर्मोंको कैसे टाल सकेंगे । 


ज जस्स जम्मि देसे जेण विहाणेण जम्मि कालूम्मि | 
णाद्‌ जिणेण णियद्‌ जम्म वा अह व मरण वा ॥ ३२१ ॥ 
त तस्स तस्सि देसे तेण विहाणेण तम्मि काछम्मि। 
को सक्‍कदि चालेदु इदो वा अह जिरणिंदों वा ॥ ३२२ ॥ 


अर्थ--जिस जीवके जिस देशमें जिस कालमे जिस विधानसे जो जन्म अथवा मरण जिन देवने नियत 
उपसे जाना उस जीवको उसो देशमें उसी कालमें उसो विधानसे वह अवष्य होता है, उसे इन्द्र अथवा 
जिनेन्र कौन टाल सकनेमें समर्थ है | ३२१-३२२ ॥ 
इन गायाओका जो निष्कर्ष यहाँ बतलाया गया हैं उसकी पुष्टि गाथा न० ३१९ से इस तरह होती है 
कि उसमें एकास्त नियतिवादके विरुद्ध शुभाशुभ कर्मोंको जीवके उपकार-अपकारका निमित्त कारण स्पष्ट 
बतलाया हैं। अर्थात्‌ जीवका उपकार या अपकार मात्र काछ पर निर्भर नही है, किन्तु बाह्य कारणोके 
अनुसार शुभाशुभ कर्मोदयके अधीन है । 
इसी ग्रन्य की गाथा न० २१६ भो है जो हमें यह वतलाती हैं कि काछ, द्रव्य, क्षेत्र भव, भावादि 
लव्धियोंस युकत और नाना शव्तियोसे सयुकत पदार्थोके परिणमनकों कोई भी वारण करनेमें समर्थ नही है । 
इसका भी आशय केवल यह हैं कि यदि निमित्तमूत और उपादानभूत परिपूर्ण सामग्री जहाँ निरावाघ 
उपस्थित है वहाँ कार्योत्वत्ति टालेमें कोई मो समर्थ नहीं है। टोकामें भी इसी प्रकार कहा है-- 
यथा तण्डुला ओदुनशक्तियुक्ता: हन्धनाग्निस्थालीनछादिसामर्ग्री प्राप्य भक्तपरिणाम रूभन्ते । 
अर्थ--जैमे भात दवित युक्त चावल इंचन, आग, वटछोई, जल आदि सामग्रोके मिलने पर हो 
मातरूप हो जाते हैं । 
इस तरह ये सब प्रमाण ऐकान्तिक नियतिवादका समर्थन करनेमें विल्कुल असमर्थ हैं। गाथा २१६ 
इसे प्रकार है-- 
कालाइलदिजुत्ाा णाणासत्तीहि सजुदा अत्था। 
परिणममाणा हि सय ण सक्‍्कदे को वि वारेदु ॥ २१९ ॥ 


,.. ऐसे गाथा २१६ में पदार्थोको नाना शक्तियुक्त वतलाया गया है, किन्तु पदार्थ उत्तर समयमें उसी 
फायल्य परिणत होते हैं जिसके अनुकूल द्रव्य, क्षेत्र आदि निमित्त कारणरूप सामग्री प्राप्त होती हैं । भर्थातु 
उत्तर पर्यायका कार्य नियत नहीं । 

इसकी पुष्टि इसी ग्रथको गाथा २२२ को टीकाके निम्नलिखित वाक्योंसे होतो है । 

बृब्य जीवादि वस्तु प्वपरिणामयुक्त पववपर्यायाविष्ट कारणमाचेन उपादानकारणत्वेन व्तते । तदेव 

मैज्य जोबादि वस्तु उत्तरपरिणामयुक्त उत्तरपर्यायाविष्ठ तदेव द्वब्य॑ पूव्वर्यायाविष्ट कारणभूत सणि- 
भन्‍्त्रादिना अप्रतिबद्धसासथ्य कारणान्तराबैकल्येन उत्तरक्षणे कार्य निष्पादयस्येव । 

अर्थ--जो जीवादि वस्तु पूर्व पर्यायकी हालतमें उपादान कारण रूपसे रहती हैँ वही जोवादि प्स्तु 
यदि निर्मापक सपूर्ण निमित्तोके साथ मणि मत्रादिक वाह्म सामग्री और अप्रतिवद्ध सामर्थ्यसे सपन्‍्त हो वो वह 
उत्तर क्षणमें कार्यको निष्पन्त करतो ही है । अर्थात्‌ उसको कोई वारण करनेमें समर्थ नहीं है 

२१ 


१६२ शयपुर ( सानिया ) ठक्ष्वचचा 


इतना हो लभिप्राव प्रपकर्ताका है। 

स्वापिका्िकेदा लुप क्षा दापा ६१ १-३२२ में अस्दु स्वरूप शहीं बठछ्मया बडा है विशु डुरेन शा 
कौ पूशके निपेषान यह उपदेक्त शिया गया ह। जैसे बारह सादनाओर्मे बैद्यस्प उत्पल कयौड़े औिए 
“जनित्य भावना का उपदेण है। डिम्तु बस्तु स्वकूप मात सनित्य सही है बर्पु एडडय ठो किषा्िचाणा 
है। दवपरी दाव यह है कि यप्नपि इस या जिनेख किपो अष्प जोगड़े गर्मोंकी टाछनेये अम्रमर् है रिखु 
बह जीष धो स्व॒वं अपने पुस्यार्ण हारा क्मोके लश्यादिको दारू पका है अश्यत्रा मोजगार्पता उपरेण निए्ंक 
हो बाषैया । 

सौ प॑कृझचत्दडी इसो इंदकी ३६४ दाबाका सम्दन्द छिर्फ १९१ और ३२२ हे है घोड़ा भा 
है थो गलत है, कारण कि शसरा सम्दन्थ १११ से ३९२ तकरी पाजंते ६ । 

यदि ौष अपने परिषामों द्वारा कर्मोही स्थिति-्अनुमागकों क्षपइन करके अविपाक निर्यगा (मिकण 
काडगे पूर् उदपयें छाड़र छिद्ाना) नहा कर धकता तो मोक्कड़ा क्माव हो मारा और 'ठक्सा गिडरा च। 
6 भर ११ सूत्र ते गिरोष आजायया 

इसके शठिरिक्त इस गादयमो्गें यह गाठ कही तहीं बतक्ाईं कि कोई नौ खक्तति धपने [छाले 
अपने पूर्वदत कर्पोंड़ो अत्कर्पप अपक्पण पंक्रमण लदौरणा आदि स्पयें पटाता बद्मता पहरता मिय/ एमते 
पूर्ष ब्दयर्मे काटा कर्मोंद्री मिगत ल्थिति ठजा शभुभागफ्ा खंडश करता आदि तदी १ पका गो 
जिस कर्म पर्यायके पक्तटमेपें जिलेला इन्द जादि सो तमर् शहों है उस पर्याद परिषर॒तन को जीष झपने 
पुरुपाषसे करमेमें समय दे । 

इसीहिये 'जिलका जहा लव जिम्र प्रकार बित॒से जिसके द्वाएर यो होना होता है, ठव ठएँ फिसकय 
तिप्त प्रकार ढुससै उसके ह्वाप्र बइ होता नियत है, कप्प कुछ हाँ कर छकता! ऐसा एकास्त 
रुख्ण करडे बतको बमितयति आचार्यने पंथर्ंत्रद रबोक ३१९ तथा सौदब्विडात्त चहदर्दने पो के गांषा 
«दर त॒बा प्राकृत पंब्रसंप्रह प्‌ ६४७ मैं एकारत मिप्शत्व कहा है ! 

इसके शिवाय ऐसा कौ एकास्य तंदी ई कि पूर्षबड़ आजुकर्मके अशुतार मिगए ध्रमय पर ही बीबोकी 
मूस्यु अवश्य हो आती है, वगोकि सर्भश्देवते अक्राछमृत्युका हो गिबात किडा है और बितका भी कुखकुत्य 
आार्यते ज्ाक्षपाडुड की २३-२६-२७ बी थाबाजोगें ए्पह्ट रल्लेख किया ई । 

ौ रजास्वासी बात्रार्जने तत्त्वा्धुतके विलौसप्टायक अन्तिम सूत्रों सी शिरिवए आंयुकौ तंगी 
सै पहछे पा बाइरी सिशित्त कारणों ढ्वाद्म मृत्यु (अकाल मृत्यू) हे जाता अनैड़ जौबोड़े बतत्सगाई। उत 
सुत्रकौ ब्याक्या कपते हुए झ्लौ अड़रूंफेबति तत्वार्थराजदाशिकर्मे तिम्तरिल्षित रूपप्रे पस्केख किया ६-८ 

अप्राप्यकाकश्न सरणाजुपतस्वेरपधर्तासाद इति ओल्च दृहत्थादाज़फकफाबिबत | १ ॥ 

ज्याक्या---जवाचथजार्तिपाफकारप्पाक सोपानौषफसे सि आज़ककाएहिनां दडः ब्राक। ता परि 
जिकल्तज रजदफकातपा+ उदौरणापत्भण ऊाजुर्ो भ्बत्यवदत | 

अरथर--छ डरुए“जप्राप्त काछ्याले थौगफ/ मरण क्षपत्ज् तहीं होता इसकिये अउ्ास्मृत्ु तहीं 

फत्तर--बहू्‌ कच्त टौक घही है, ररोफ़ि बप्राप्काक् परण नी देखा आाता है । चैते कि आज़ फड 
जिशिवतव काश्ये पहले अतराय धारा प्रा डित्रा लाता ६ बैने है विषिषत भरण काकछषपते पहले प्रददौरणा हारा 
आाजुका स्‍्वाषात होता हैं। 


आमुर्घद्सामभ्वापच ॥ ३१ ॥| 
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अर्य--आपुर्वेदकी सामध्यमे भी अकाल मृत्युकी सिद्धि होती हैं । 
इसका विशेष स्पप्टोकरण एस यातियाफी वृत्तिमें देखिये । इस अकाल मृत्युके विधानसे प्रमाणित 
होता है कि आयु समाण्तिमे पूर्व भी दुर्घटनावश भायुक्रका भगकर साधारण जीवोका मरण हो जाता हैं । 


अकाल में दिष्यध्वनि 


तोर्थकरकी दिश्यष्यनिका समय यचवि नियत होता है. तथापि बाहरी प्रवक्त निर्मित्त कारण मिलने 
पर असमयमें भी उम्र नियमकों भगकर दिव्यघ्वनि गिरा वारतो है । 

जयधवला पु० १ पृ० १२६ में छिखा है-- 

तिसज्ञविसयछघडियासु णिरतर पयद्ठमाणिया हयरफालेसु ससयविवज्जासाणज्क्षसस्रायभाव- 
गयगणहरदेव पढ़ि वद्माणसहावा सकरप्रदिगराभावादो विसदसरूवा । 

अर्य--जो दिव्यघ्वनि प्रात मध्याक्ष और सायकाल इन तीन सध्याओोमें छह छह घडी तक खिरती 
रहतो है और उपत समयत्रों छोडकर इतर समग्रमें गणघरदेयके सशय विपर्यय और अनध्यवसाय भावकी प्राप्त 
होने पर उनके प्रति प्रवृत्ति फरना अर्थात्‌ उनके सदशायादिककों दूर करना जिसका स्वभाव हैँ तथा सकर 
व्यत्िकर दोपोंसे रहित विद्द स्वमाववाली है । 

एसी प्रकार चक्रवर्तके समवसरणमे आ जाने पर 'भी दिव्यध्यनि असमयमें भी खिरा करती है। 


निर्जरा तथा मुक्तिका अनियत समय 


राजवातिक अ० १ सूत्र ३े पृु० २४ पर लिखा है--- 

काछानियमसाच्च निजराया ॥ ९॥ 

अर्थ--जीवोकी कर्मोकी निर्जराका समय अनियत है । 

इससे सिद्ध होता है फि जीव अपमे पुरुषार्थ द्वारा अन्तरज्ध वहिरज्ज अनुकूल निमित्त कारण प्राप्त 
फर कर्मोंदी निर्जरा करता हुआ मुक्त होपा है । अत फर्मनिर्जरा और कर्ममुक्तिका समय नियत नहीं है । 


अनियत ग्रुण-पर्योय 
पल्चास्तिकायमें पर समय जीवकी पर्याय अनियत बतलाते हुए लिखा है-- 
जीघो सहावणियदो अणियदगुणपज्जमोध परसमयो । 
जदि कुणदि सग समय पव्मसदि कम्मवधादो ॥ १७४ ॥ 
मर्थ--अपने चैतन्य स्वभावमें नियत होता हुआ भी ससारी जीव अनियत गुण-पर्यायवाला होता 
ईा पर समय होता हैं। यदि वह स्वसमय होता है तब कर्मवन्धसे छूट जाता है । 
इस तरह ससारी जीवकी नियत तथा अनियत दोनो प्रकारको पर्यायें हुमा करती हैं । अनियत गुण- 
पर्यायका निमित्त कारण मोहनोय फर्मको टीकाकारने बतलाया है । 


क्रम-अक्रम परिणमन 


धवल पुस्तक १३ ( ५-५-८२ ) पृष्ठ ३४६ पर लिखा है-- 
अण्णेसिं दृव्वाण कमाकमेहिं परिणमणद्देदुच्च कालद्व्धाणुभागो । एव. बुसजोगादिणा अणुभाग- 
पझ्ुचणा कापच्वा । जहा ( मध्या ) पिंड-दंड-चक्‍्क-चीवर-जरू-कुभारादीण घडुप्पायणाणुभागो | 


१३४ खयपुर ( क्वामिया ) तस्मत्चा 


अर्थ--अन्प इच्चोफे कम और आ्कहमसे भरिचमरनर्ये हेदु होता जाडडम्दाशुआाग है। 
इसी डकार दिसंबोयाबिस्फ्से अशुमागझ्ा कपत करता चाहिने। से सृत्तिका विषय रस्म बढ 
डीषए, लक्ष कुम्हार शादिका बटोस्पादतझूप घनुमाव । 


एस (रह भी बीरसेलाइापसी बवहसिड्धान्तके छर्त विभाग हारा स्पष्ट बतटाया ई हि 'सामखर 
बह पक्षित है कि बह क्र्प डष्पोके लिमित्ति कारण बए होतबाले मकर क्ममिढ़ पंजमि-रिचगतनें तगढ़ 
होता ६ । 5बा न यह गो उत्होने बतखागा ई कि दो इध्योक्ी संयुक्त प्रक्‍्तितेमौ बट आईि रक्त 
कार्य होता है। निभित्त कारचोके छूभावतें केवछ उपादातसे बट आदि पर्मायड़ा होना खटक बात | | 


अव्यकर्मकी भविषत पर्पास 


कर्सित्थ दो लातेपर प्रकृपि स्थिति अनुमाय गिदेचत ( तिबत ) हो थासे पर भी बदमाश यू 
लिमित्तफाएगोके बख्से संचित ब्रष्यकर्मोंडी हह्मति-स्थिठि-अनुषामयें कस्कर्पण अपकर्षण संक्रमण और इरोएवा- 
हद परिवर्तन हो बाता है। इसपे सित होता ६ कि बड़ कर्मोड़ी पर्याय शिबत और अ्भियत रोतों बार 
की हुआ करठी है । तरगुस्तार धात्तवेदनौय आदि कर्म असातावेरतीग आदि छत घी हो बाता है! बेविकने 
रूपनी छादनें तरक कौ बाँबी हुईं १३ सावरकी ह्ायुको श्रपने प्रबश्सतै अदख़कर प्रथम शरक की गए ईदए 
इदपकौ आायुरूप कर हिया। इस तरह कर्मों्ी तिकाबिए कपमें मिबत पर्याय और संक्मम उलर्षष 
क्षपकर्पय छौर प्रदौरणा ( अकाछ मरणके समात ) रूपमें बतिषठ पर्यात होतौ है ! 


इसके सियाम इब्प स्तर का यापडे अनुसार कर्म अपता फछ निगत और शमिबत रुप दियय 
करते है। 

आईन्त शगबारृड़े असाठाबदद्ीव कर्मर्ा दम साठाकमतै हुआ करा है। बएकयें स्ाठापेदतीकास 
कदम ( कुछ ) असाताबेदतोगक़े रूपमें होता है। दैदगहिमें पुशख्रदयक साथत 4 द्वोबेते अताताकेदेदीयगा 
शदब दुःझदापक तहीं होता । 

इसी आातकौ पुष्टि श्री बौरसेन आधायके अपभदछ दिद्धारणइल्थ प्‌ १५ २८९ कै निम्गहिलिए 
कबतप्रे होती ६-- 

पायभाषश्स बिजासो दि दच्ण-खेत काकू-साव ( भांचा ) बेकतपव्‌ आभदें। तदो ल स्यद्ध हस्त 
कश्पाह सगकर्श कुलअलि ति सिद्ध । 

अर्थ--प्रापमावका ताक्ष हुए बिता कार्षकी त्पत्ति बह हो सकती हैं और प्रावजागका गिताण इस 
शेत काकू धागकी अपेसा लेकर होता है, इसकैये द्रध्गकर्म शर्बदा अपने कार्यको खत्पत्त हहीं करते है, कह 
हित होता है । 

प्रौ बीरबेताचार्यके रक्त ककतप्रे दो बत्त डिड दोती ई-- 

६--ार्स अपने विमितत-हृपाब्राज करचोके लशृत्तार द्वी न्‍्वोता है, किसो नियतिके अबुधघार जा कैबरू- 
जात अमुद्तार गहीं होषा है । 

२--कभ्यद पोंड्ा कछ मो आपरिषर्तनौब--मिशत नहा हैं। 
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निमिच-उपादान कारण हि 


इसके वाद आपने जो उपादान कारणके अनुसार पर्यायकों नियत--क्रमवद्ध ठहरानेका प्रयत्न किया 
है ओर उतके लिये स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षा तथा इलोकवातिकके वावयोको उद्धृत किया है वह कार्य-क्रारण 
भावका सूचक होते हुए भो नियत कालका सूचक नहो है । 

जो पर्याय जिस समय होती है घह उसका स्वकाल अवश्य है, किन्तु पर्यायका वह स्वकाल एकापच्त- 
हपसे नियत नहीं है । उसका कारण यह है कि कार्य केवछ उपादान कारणसे ही नहीं होता, उसके छिये 
निमित्त कारणोका व्यापार अनिवार्यहूपसे आवइयक है। कोई भी स्व-परध्रत्यय पर्याय निमित्त कारणकै बिना 
कभी नहीं होती । 

निमित्त कारणका व्यापार कालक्रमके अनुसार ही नियत हो ऐश्ा एकान्त नही है, वयोकि कार्य- 
सिद्धिके लिये अनुकूल कारण जब भी श्ागे-पीछे क्रमसे या अक्रमसे उपलब्ध होंगे तब ही उन निमित्त कारणो- 
के व्यापारके अनुसार कार्य पहले"या पोछे, क्रममे या अक्रमसे होगा । जैसे आम या केले वृक्षपर कालक्रमसे 
भाष्त सूर्य आदि अन्य पदार्थोके निमित्तसे देरमें पका करते है, परन्तु मनुष्य अपनों आवश्यक्ताके अनुमार उन 
फरलोंको पेडसे तोडकर भुस आदिकी गर्मी द्वारा पहुंछे भो पका लेता हैं । 

रसोई वनानेवाल्ा रसोइया भोजन बनानेके लिये अपनी इच्छानुसार लकडी, कोयला, विजली या 
गैस की मन्द,,तीम्न, तीक्षतर आदि अग्तिका निमित्त मिलाकर दाल, चावल, शाक, रोटी आदि ज्ञीघ्र या देरसे 
चना छेता है। अपनी इच्छानुसार चावल, दाल, रोटी आदिमेंसे जिस द्रव्यकी पर्यायकों पहले या पीछे करना 
चाहता हैं कर डालता है। रोटी बनाते हुए यदि वह पूडी बनाना आवदयक समझता है तो वह आठेकी रोटी 
पर्यायकों बन्द कर पड़ी पर्यायको करने लगता हैं । 

ऐसे मनियत अनन्त कार्योंको होते हुए हम प्रत्यक्ष देखते हैं। यदि हम ऐसे अनियत कार्योको सिद्धान्त 
प्रन्योमें देखें ती वहाँ भी कर्मोके उत्कर्पण, सक्रमण, उदीरणा भार्दि अवस्थाओमें जीवके अनियत भावोंके कारण 
भनियत कार्य होना उपलब्ध होता है । 

इससे फलित होता है कि कार्यका होना कारणके व्यापारके अनुसार है । यतश्च कारण व्यापार काल- 
क्रमसे तथा कालके भक्रमसे उपलब्ध होता है, अत कारणभूत पूव पर्यायका स्वकाल नियत खझूपसे क्रमिक 
तथा अनियत रूपसे अक्रमिक भी होता ह--कारणक्रमाक्रमानुविधायित्वात्कायक्रमाक्रमस्य । 


केवलज्ञानकी भपेक्षा 


उपलब्ध क्रमिक अक्रमिक निमित्त तथा उपादान कारणोके अनुसार होनेवाली पदार्थोंकी क्रमिक 
अक्रमिक पर्यायें केवलज्ञानमें उसी क्रम-अक्रमरूपस्ते झ्ललकती हैँ--- 


द्पणतल् इव सकछा प्रतिफलति पदाथमालिका यत्र । 
जैसे कि काल्मृत्यु;तप॒था'अकालमृत्यु॥ अत केवलज्ञान द्वारा भी पदार्थोंको पर्यायें नियत-क्रमिक एव 
अनियत-अक्रमिकरूपपें सिद्ध होती हैं । इस तरह पर्याय क्रम-अक्रमके विपयमें एकान्त नही है--अनेकान्त हैं । 


यतड्च केवलज्ञान ज्ञापक है, कारक नहीं है और कार्य, कारकके अनुसार होता है ज्ञापकके 
अनुमार नही-- न८ 


णाण णेयपसाण ॥-प्रवचनसार ग्राथा २३ 


श्द्द जयपुर ( सानिया ) शक्त्वचर्चा 


अतः पर्ान करमका तियामक मैडम गहीं है तिमित्त-सपादात कारणर्ग गाए हौ ५0 
क्रमका निवामक है। 

अतः जापटा उत्तर युक्त तब्रा जायमते॑ यड्त छिठ्ध होता ६। श्रौ अमृतचत हरि प्रदबत्ताओै 
ल्ठगें चरदातुबोप सूचक बूक्षिकामे ल्योंक्रा बर्थन करते हुए शिम्नलिद्धित मज़ोकस ढाकेश किया ६7 

बा कांडुमनेन गिदावतिबसामुसार्पिष्यमानसइडारअकूदत्समवाबत्तसिद्धि! ॥१ ॥। अडपहकांत 
कृश्िसौस्ष्यपाप्थ मानसहृकारक्तशबध्समवानाचत्तसिद्धि7 ३3॥ 


खब स्पए है । 
इस साश्लेडसे पदार्चके ऋवरिक-जक सिह बरिणपन बर स्पष्ट प्रकाश पड़ता है। 
७ 
ममः भरी बीवरागाप 


मेणक्ष स्गदाब्‌ धीरों सयक्ष सौतमों गणी। 
संगक्क झइन्दकुल्दानों मैगशसोंग्शा संगकूस।ा 


घझफा ५ 
दडपमिं दोनेबासी सभी पर्याय नियत ऋमसे होती हैं पा म्ननिगत हमसे 


प्रतिध्का ९ कया समाघान 


इस प्रस्तका उत्तर ल्पबह्वार तम और तिशचग बय दोतो प्रकरे दिगा यया ई। व्यष्ट्टार तम्ते तर 
ढेटे हुए स्दामी कािकेयानुमेशापे हौल बाबा छुशृभृत कर केगछअ्ागंके छबरूपते धरष्णोगें दोकेवाक्षी बी 
पर्याने शिबत #यसे होती है गह हिड् किया पद्धा का और शिर्फक्ठगछे छत बैठे हुए कुपादातंको!ं खेसा 
डइष्णोरी ह्वोलेदालों क्षमौ पर्गान तिपत कमसे होती है बह अनेक आयम प्रयाच देकर पिडड किया पता था 
किप्तु इब्जौ्से होगेबाडौ सभी पर्यागे विगत ऋपनये तहीं दोतीं इस अभिप्रायरी पृष्ि करते (ए पु्ता प्रतिश्नका ३ 
फपल्थित कौ गईं है । इृतिशंक्ा १ ये गिययोंका अर्भीक रण इक्ष प्रकार किया बया ईैं-- 
१--स्मासी कार्तिरैगाजुप्ख्ताकी तौत बाबाएँ तथा (एटम्बश्थी अत्प शामत्रौ । 
२--जक्यछमें दिश्पश्वति 
३--मिर्ज रा शबया मुक्ठिका झमिगत ठग 
अ--अजिशित पृक्ष-पर्याव 
इ--#स-अक्तम परिषात 
॥--दष्द कर्मकौ अ्ियत पर्माव 
७४--तिवित्त-रपाइात कारण । 
आने इसका पम्प्रवात किया चाता ६। 


शंका ५ और उसका समाधान १६७ 


१६ 
स्वामी कारतिकेयने स्वलिखित द्वादशानुप्रेक्षामें सम्यग्दुष्टि निदपचय नयसे कैसा निर्णय करता है यह्‌ 
वतलानेके लिये ज जस्स जम्सि देसे इत्यादि दो गायाएँ देकर अन्तमें यह लिखा है कि इस प्रकार सब द्रव्य 
और उनकी पर्यायोको जो जानता है वह सम्यग्दृष्टि है और जो इसमें छका करता है वह मिथ्यादृष्टि है । 
गाया इस प्रकार है--- 
एवं जो णिच्छयदो जाणदि दृव्वाणि सब्वज्ञापए | 
सो सहिद्दी सुद्धो जो खंकदि सो हु कुद्दिद्ली ॥३२३॥ 
हस गाथामे भिन्न ठाईपमें दिये गये पद ध्यानमें लेने योग्य हैँ । णिच्छयदो का अर्थ निश्चयसे 
( यथाथर्में ) है । इससे विदित होता है कि पूर्वोक्त दो गाथाओमें जिप्त तत्त्वका प्रतिपादन किया गया है वह 
यथार्थ है । आगे एवं जो दृष्वाणि सच्बपज्जाए पद देकर यह स्पप्ट किया गया है कि पिछली दो गाथाओमें 
जिस तत्त्वको व्यवस्था की गई हैं वह सब द्रव्य और उनकी सब पर्यायोके विषयमें है । सरिद्टवी सुद्धो पद देकर 
यह बतलाया गया है कि नि३चयसे सब द्रव्यों और उनकी सब पर्यायोको जो पूर्वोक्‍्त प्रकारसे जानता हैँ वह 
शुद्ध सम्परदृष्टि है तथा भागे कुद्दिद्वी पद देकर यह वतलाया गया है कि जो पूर्वोकत प्रकारसे सब द्रव्यो ओर 
उनकी पर्यायोको निशचयसे नहीं जानता वह मिथ्यादृष्टि है । 
इस गाधापें णिच्छयदों पद देनेंका एक दूसरा अभिप्राय भी है। इस द्वारा यह ज्ञान कराया गया है 
कि यह कथन निडचय ( यथार्थ ) नयकी ( उपादानकी ) प्रधानतासे किया गया है । इससे पर्यायान्तरसे यह भी 
जात हो जाता है कि भ्रागमर्में जहाँ भी अकाल मृत्यु आदिका निर्देदा किया गया है, वहाँ वह व्यवहार नयकी 
( उपचरित नयकी ) अपेक्षा ही किया गया है निदचय नयकी अपेक्षासे नहीं । 
इन गाथामोके आशयको घ्यानमें न रखकर जो यह कहा जाता हैं कि जो कोई व्यक्ति अपना 
मरण टालनेके लिये किसी देवी-देवताकी आराधना द्वारा प्रयास करे तो उसको समझानेके लिए स्वामिकारति- 
फैयने इन गाथाओं द्वारा यह अभिव्यकत किया है कि मरण कालको भी इन्द्र या देव यहाँ तक कि जिनेन्द्र 
भी नही टाल सकते । सो उन गाथाओ परसे ऐसा आशय फलित करना उचित नही है। कारण कि इन 
दो गायाओोके पुर्वमें जो गाया आई है उसके अन्तमें 'सहिट्टी' पद स्वतन्त्र पडा है, अत इस गाथाका इन दो 
गायाओके साथ सीधा सम्बन्ध नही है । दूसरे ३१९ और ३२० गायाओ द्वारा जो प्रतिपादन किया गया है 
नह मात्र सम्यस्दृष्टिको भावना नहीं है, किन्तु उन द्वारा वस्तुस्थितिका ही प्रतिपादन किया गया हैं। इसके 
लिये समयसार वी २४७ से लेकर २६१ तककी गाथाओंके साथ इन दो गाथाओका मिलान कीजिए । 
वहाँ कहा है--. 
जो अप्पणा दु मण्णदि दुक्खिद-सुद्दिदे करेमि सत्ते त्ति। ही 
सो मूढो अण्णाणी णाणी एत्तो दु विचरोदो ॥ २ण३ ॥ 
अर्थ--जो यह मानता है कि अपने द्वारा मैं जीवोको दु खी-सुखी करता हैँ वह मृढ़ हैं, मज्ञानी है । 
परन्तु जो ऐसा नहीं मानता वह ज्ञानी है ॥ २५३ ॥ 
अब इसके प्रकाशमें स्वामी कार्तिकेयानुप्रेक्षाकी यह गाथा पढिए--- 
ण य को वि देदि छच्छी ण को थि जोवस्स कुणदि उक्यारे। ५५ 
उवयार अचयार कम्म पि सुहासुह कुणदि ॥ ३१५९ ॥ 


१६८ जयपुर ( पामिया ) सस्‍्व पर्चा 


लर्ष--कोईं किसीको रूरमौ नही देता झौर से ढ्रोई जौददा एपपार करता ई। उरशार और 
बपकार धुम थौर बगुभ कम करते हैं। ११६ ॥ 
मो तो थी समयतार जीरमे ऐसी अगेक पावाएँ ईशिग हारा बह गठलाबा बया है किजतोंरोई 
किसीड़ों मार सकता ६ भोर ते जिखा सकता हैं| रुसके उदगसे जौब मरता ओर भीता है णादि | दरादरक 
स्वहूप एक गादा और देशिप्‌ । 
छो मण्जदि क्षोबेमि य क्रीबिसशामि परेदिं सत्त हिं। 
सो मूशो अ्णाली जाची दूचो हु दिवरीदो ॥१७ व 
अर्थअ--जो चोद शातता ई कि थे वूएर भोगोकों जिप्ताता हैं और दूपरे बी4 मुझ्चे गिरते हैं पई 
मूह है--अड्ारों है भौर श्वात्री इससे विपरीत है ।। र१ ॥ 
खब इसके प्रकाप्रमे स्वामिकरार्थिशै याजुप्रेशाकी ११६५ शो यातां पढ़िए 


सत्तीए धुम्भमाक्रो विंतरदेषो दि बेदि चडि कप्टो | 
हो कि धर््मे क्ोरदि दब कितेद सबिधषट्री ॥ ११ ॥ 
अर्थ--सक्तिपते पूछ्ित स्पश्तर देव मद रूश्मी इता है तो भर्स क्यों किया थाएा है ऐठा एम्मथूहि 
विचार करता है ॥ ११ ॥॥ 

(सप्रे ह्रात होता है कि पूर्षोक्ता ३९१ छौर ३९२ बाबाभो द्वारा तवा ३१६ और ३९ गावानोंहाए 
ऐसा कोई तत्त्व नहीं काह यया है लो सात्र हादताते उम्बन्ध रखता हो। स्वामिकरा्तिकैसादुम्शाजी एए एव 
प्राबारनों हारा एकमात्र श्सी छिडास्टका एतिपारत डिस्य गया है कि अन्प बप्यका अच्कपजुरा हु भी गही 
कर एकता । सम बपने अपने कर्मानुतार ही इ0ा है। पहौ बात थी समयपार थौ मैं कही गई ६। अपएव 
सम्पश्ुस्टिकी इस घोषना को गगाब की बलता भादिये । इसी प्रस्ष में ११९ त॑ की एक सारा गौर थाई 
है, जिसमें बतखाग्य पम ६ कि तिरचय ले काक्ायि ऋश्पिप्ले युक्त और हाता द्क्ितियों से (प्र परिशदत 
करनेषाक़े पदार्थों को क्ोईं भी थारण शही कर तकता । बाबा इशध प्रकार ६-- 

काकाइकणिह्वत्ता व्यणलाकत्तीएहिं संद्धदा श्प्त्वा। 
परिणममाणा दि सभ॑ ल सक्यै को वि बारेद ॥ २३९ ४ 

इसपैं बल्लिसमसांचा दि सच ५ ध्यात्त दैने थोस्य है। इत प्यो हाए पह स्पए्ट प्रश्थोर्मे श्ञा कराता 
प्रथा है कि अबार्षमें प्रतश्क प्यार्ण स्वर्ग परिणमत करते है, अन्पके व्वारा भह्टी परिचमाने छाते है। इसलिये इए 
आाबाके आादारते यदि कोई गह कुलित करे कि कार्य झततर सयजर्में ढप्ती फार्यस्प परिषत-ोते है मितके 
अनु कृत ,रध्य क्षेत्र आदि निभिण्त कारणकूप सामप्री प्राप्त होठी है। अषाद छत्तर फर्जागका कार्म लियत नह 
है । सो यह छिक्षता फ्यार्थ ब्फवस्वाकै प्रतिकृल है। प्रत्पेफ कधार्थमें पत्भेक तसजर्में थो ब्रस्ब-पर्वॉगरमक अंक्ति 
होती है जिते कि अ्चाओं ले जुदार्थ (मिर्जय) उपादाब कहा है रुएके अनुगार ही कार्यक्री प्रत्प्ति होपौ 
है। ठमी तो आचार्य शकल॑कशैम और वितात-द स्वायौ जैसे समर्थ आत्रार्य 'पाजानल्थ बक्यीमगवत्प्‌ 
मह कहतेपें पमर्भ हुए | यदि अपादालके इप ढलबकों लिसे कि श्र आबायोते अनेक 6र्क देकर प्रिड किश 
है, सजार्य तही माता जाता है और बह स्वीकार किजा जाता है कि छब्र बैंसा बाझ सिनित्त मिलता है तव 
ऋसके छदृढार कार्य होपा ई ती छिक्ञोकों जिसमें बैलानिक कक इस अगस्थामें भौडियमात है और छोकने 


जी 
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सर्वत्र वाह्य निमित्ताको भी विद्यमानता है तब्र उन्हें समारी वनानेसे कौन रोक सकता है, क्योकि ऐसा 
माननेपर जीवके राग-देपर्पसे परिणमन फरनेपर ही उसको निमित्त कर द्रव्य कर्मोका वग्ध होता हैं यह 
सिद्वान्त हो खण्डित हो जाता है। इसके साथ तद यही मानना पड़ेगा कि कोई जीव सातवें नरकमें जाने 
योग्य सबलेश परिणाम करे परन्तु वाह्य निर्मित देव-गुरु-शास्त्रका सानिध्य आदि देवगतिमे जानेके योग्य हो 
तो उसे नरकायुका बन्ध न होकर देवायुका ही बघ होगा, क्योकि जब कि यह स्वीकार किया जाता है कि 
काय तो वाह्मय निमित्तके अनुसार होता है । ऐसी अवस्यामे अमुक प्रकारके परिणामोंके होनेपर अमुक प्रकार- 
का बन्च होता है यह जो आगमपे व्यवस्था को गई हैं बह सयकी सव छिन्त-भिन्‍न हो जाती है। प्रत्येक द्रव्यको 
सयोग कालमें होनेवालो पर्याय बाह्य निमित्तसापेक्ष निश्वय उपादानसे होती है यह तो है, पर साथमे इसके 
प्रत्येक कार्यके प्रति उपादानकी नियामकता हो स्वीकार की गई हैं । इसल्यि जब कार्यक्षम निश्चय उपादान 
उपस्थित होता हैं तव निमित्त भी ,उसोके अनुसार ही मिलते है यह भी नियम है। तियममे अनेकान्त लागू 
नहीं होता । बनेकान्तकी अपनी मर्यादा है, इसलिये उसे ध्यानमें रख कर ही उसे लागू करना चाहिये। 
ननन्‍्यथा द्वव्यपें सामान्यकी अपेक्षा जो नित्यता और पर्यायअपेक्षा जो अनित्यता स्वीकार की गई हैं वह 
अनेकान्त नही बनेगा | तव तो यह भी माननेके लिये बाध्य होना पडेगा कि-द्रव्य (सामान्य) स्वय अपनी 
भपक्षा हो कथचित्‌ नित्य है और कथचित्‌ अनित्य हैं ।” अतएव ज्ञानी विद्वानू पुरुषोका कार्य है कि वे शास्त्रकी 
मर्यादाकों ध्यानमे रखकर ही उसकी व्यारुपा करें | अतएवं स्वामिकरातिकेयानुप्रेक्षाकी २२९ न० की गाथाकी 
टोकासे, जो उसका ययार्य तात्पर्य है, वही फलिव करना चाहिये। उसमे मणिमन्त्रादिना अप्रतिबद्ध- 
सामश्य कारणान्वरावैकल्थेन! के पूर्व यदि 'यदि' अर्थकों सूचित करनेवाल्ा कोई पाठ मूल टीकामें होता तब 
तो निमित्ताकी अनिश्चितता भी समझमें आती, परन्तु उसमें इस आशयको सूचित करनेवाला कोई पाठ 
नहीं है, इसलिये उसे देव द्वव्य पूवपर्यायाविष्ट कारणभूतम! का विशेषण बना कर ही उसका अर्थ 
फेरना चाहिये और ऐसा भर्थ करतेपर निमित्त-उपादानके योगकी अच्छी तरह सुसगति बैठ जाती है । 

वारह मावनाओमें अनित्य भावनाका उपदेश सवेग और वैराग्य उत्पन्न करानेके अभिप्रायसे ही आया 
है इसमें सन्देह नहीं । परन्तु अर्पितानर्पितसिद्धेः त० सू० ५-३२ सूत्रके अनुसार नित्य पत्तकों गण कर ही' 
ऐसी भावना कराई गई है । ऐसा करनेका कारण भी है। वात यह है कि ससारमें धन, पुत्र, स्त्री आदिका 
सयोग होता है । जिसमें कि मिथ्यादृष्टिकी निज बुद्धि वनी आ रही है, उस सयोगके प्रति अरुचि उत्पन्न 
फराना वह प्रयोजन है । स्त्रीपर्यायविश्चिष्ट द्रव्य नित्यानित्य हो सकता है, पर स्त्रोपर्याय नही, और 
मिध्यादृष्टि जीव स्त्रीपर्यायविशिष्ट द्रव्यमें निज बुद्धि नही कर रहा है, किन्तु जो जीव उस कालमें स्त्री- 
पर्यायविशिष्ट हैं उसकी उस कालमें होनेवाली स्थ्रीपर्यायमें निज बुद्धि कर रहा हैं। भतएव वहाँ उस 
पर्यायसम्बन्धी आसक्ति छुडानेके अभिप्रायसे ही वैसी भावनाका उपदेश दिया गया है। अतएवं अनित्य 
भावनाको उदाहरणस्वरूप उपस्थित कर ३१६-३२२ गाथाओको उसी अथमें छेना उचित नही है । 

३२३ न० की गाथाका सम्बन्ध ३२१-३२२ गाथाओंके साथ तो हैं ही। और यदि इसका सम्बन्ध 
इसके पूवकी ३१६-३२० न० फी गाथाओंके साथ भी जोडा जाता है तो भी कोई आपत्ति नहीं है । जैसा कि 
पूर्वमें श्री समयसार जो के आघारसे सिद्ध कर आये हैं । 

अफामनिर्जरा और तपद्वारा होनेवालो निर्जराका शास्त्रमें विधान हैं इसमें सन्देह नहों । पर कर्म- 
शास्त्रके अभ्यासीसे यह्‌ वात छिपी हुई नहों है कि ऐसी निर्जरा किन कर्मोकी कैसी योग्यताके होने पर कैसी 
पद्धत्िसे होती है ।जिस कालमें जिन कर्मोकी जितने परिमाणमें जिन परिणामोंको मिमित्त कर उत्कपित, 
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शपकमित सक्मभेठ जोर क्रदौरित होनेकी योग्यता होती है उस काछयें उस कर्मों रफते परियात्ोँ इन 
परिभासोडों तिमिश कर उत्कपषण छपकर्षण पंछमण और कदीरणा होतीं है ऐसा तियम है। बौगडे 
विवक्षित परियामोके साथ उस कर्मोड़े अपकर्पधादिफ्रौ व्यवस्था कौ यईं है बह दाठ 
घुषिदित है । 
पूसहै बत्यकारूयें थो स्विटिमल्थ और शनुयाजबत्व होता ६ सो उस कालमें ही स्त-रत मो 
ऐप बोष्यता स्वापित हो चातौ है बिएसे नियत काझू आनेपर तिय परिचायों तथा बाह्य गो कर्मों शो निधित 
कर उत-उत कर्मों करा अपकंषणादि कप परिणमत द्वोता है । सशि ऐसा स माता बाज तो एक तो कम पाया दो 
उपसमकरथ मिवतिकरण और गित्ताचितकरपकौ भ्यवस्थाभुसार यह अठक्ममा गया ई कि लोक गर्ग 
सही झिये था सकते हतको तपन्‍्ठमकरस संझा है, लो कर्म गे महं दिये छा तते जौर धकसघडे 
अमोग्न होते हैं उसकी तिवत्ति पडा है तथा थो कम ढदमगमें शही दिये था धक्‍ते छौर थो संक्मण एलपन 
शोर अपकर्षणड़े अयोप्य होसे है रतकी सिक़ाचित संज्ञा है बह पूरीको पूरी स्यबस्था बडढ़गश जाती है। 
पूसरे लबौरणादियँं बह किस ऋमसे होती है और वितते कासमें होती है बह थो स्पपस्‍्ता कर्म बारां 
कत॒प़राई है वह ध्यवस्वा मौ गड़गड़ा आायगी । रदाहरदार्थ लो टपप्रमउम्पस्दृष्टि बीद उम्मनत्वति ब्युत होकर 
मिल्पात्व युणस्‍्वानमें थाता ६ बह मिम्मात्वमेँ रहते हुए पम्पभतष और स्म्सप्मिध्यात्व प्रकृतिद्री ह़छ्ता प्ह्फ्के 
बर्तृस्भाएव प्ागप्रमाथ काछपे करएा है । झसयें थो प्रथम समसयें अमुक परिमाचरमे बढ़ेलगा होती ६ पितौन 
पमयमें लभुक परिमाचर्म एड़ेंलना होठी है इत्पादि कृफ्ते लो व्यवस्था बताई पई है बह भ्यपरदा मी कहीं गई 
सकती । दैवाशिका सम्भक मिमित्त मिछ्सेएर बह छस्तर्मृहर्से एक दिस मैं एक पते एक पायें एक 
दर्षसि था की बपोनिं उसकी स्ेशता क्यों गईी कर छेठा ई, क्योकि खहेशशाफे योस्स बाह्य तामप्रा है हौ 
छिर अ्रभुक काछ ही छसके छिये छूयै ऐसा तिगम भी रहता भाहियें। 
तोपरे बत्वकै योम्ब एक प्रकारका क्पुक परिषान इोलेपर लो बन्द होता है, छत परिणामों 
विधित्त कर मौहतौबको एत्तर कोड़ाकोडी सागर स्थिति पढ़े और छामादरणादि अर्मोफ्ी सन्‍्य स्थितिमस्‍्थ 
हो, स्थिदिगरचर्म पह भेद कौन करता है ? 
ने एक शुभ परिलामछे हे पर विविध कमोरये थो कअगुशासवत्वयें दा भोग़े अनुसार प्रेशर 
भेव हीता है यह भेद भौ कोतस करता है! 
बाचनें प्रत्येक आरभाके छाव भिसद्धोपचय इतता अधिक होता है डि बदि जया किम्रढों।पज ्ंषित 
थे हो और बीमते तमा-भगा गर्व होता रहें छो जो बह चिरकाल तक शबाप्त नहीं दया । ऐती स्थिठिके 
रहते हुए जी गिस एसबमे गिल्वतोपचसमेसे किस कर्मवर्णजाजक नितसे परिमाचपें अन्य होगा अइ पेर नी 
ढोस करठा है” आएगा तो मात्र परिणाम करता है परम्तु बस हमय अध्यभोप्प बर्भदर्जजाओंगा हो बच 
द्ोता है, अभ्यका भई्टी पैसा फरक क्यों पशता ई ? 
कड़े ऐसा विशस ह हि दिगितवी लिमित्तता करार्थक धजययें मानौ पई ६ । अतएुब (१) जिस लगग 
क्षपाडात कारण वरर्यकुपसे बरिणिजता है. उत शसब लो उठता तिमित्त वारण ६ बड़ स्वर्ष का जराइम 
बैग कर अपती पर्पादरी उत्पष्ण बरतेड़े छिये ब्यापार करता है जा जिसका बह भिगित्त ह इतर ब्यागर 
कृपठा है” बदि गद्ो कि छत दम बह झवर्पक्षा उपादाण अभफ्र बहहां तोअपनोा वार्पकत ब्याषाए दी 
है रिख्यु जिएवा गई जिमित्त है छसते वरार्यकत्र स्वाारकों हीं गरता ई तो फिर दौनौते लद हि खत 
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समय एक साथ अपने-अपने कार्यकों करनेका व्यापार किया । ऐसी अवस्थामें निमित्तके अनुसार उपादानको 
परिणमना पडता हैं यह नियम कैसे वन सकता हैँ? ग 
यदि कहो कि (२) जिरा समय उपादान अपना कार्य करता हैं उस समय जो उसका निमित्त है वह 
जय का उपादान वनकर अपना व्यापार न करके माश्न जिसवा वह निमित्त है उसका व्यापार करता है तो 
फिर दोनोका मिलकर एक व्यापार दिखलाई देना चाहिये । उदाहरणार्थ जिस समय कुम्भकार घटका 
निर्माण करता हैँ उस रामय उक्त प्रकाससे मिट्टीमें हो दोनोंके परिणमनकी क्रिया दिखलाई देनी चाहिये ्‌ मिट्टी 
में होनेवालो परिणमनस्प क्रियाके साथ कुम्मकारके जो हाथ आदि हिलते हुए दिखलाई देते हैं वे नही 
दिखलाई देने चाहिये । हे 
यदि कहो कि (३) जिस समय उवादान अपना कार्य करता है उस समय उसका जो निमित्त है वह 
अपना कार्य तो करता ही है पर उसके साथ साथ जिसका वह निमित्त हैं उसका भी व्यापार करता है तो 
इस प्रकार उसे एक साथ उपादान वन कर अपनी और जिसका वह निमित्त हैं उसकी इस प्रकार एक साथ दो 
क्रियाएँ करनी पडेंगी । परन्तु ऐसा तो जिनागम्मे माना नहीं गया है, कि एक पदार्थ दो क्रियाका कर्ता हो। 
मतएद ऐसा मानना ही उचित है कि उपादानके कार्यके प्रति दूसरे एक या एकसे अधिक जिन 
द्रव्योंकी चिवक्षित पर्यायोमें मिमित्त व्यवहार होता हैं वे सव काय तो अपना अ्रपना ही करते है । कोई 
क्सिका कार्य नही करता, परन्तु उन सब द्रव्योंके उसन्ठस कालमें उस-उसरूप परिणमनेकी 
हव्य-पर्यायात्मक उपादान योग्यता सहज ही होती हैं ओर उनका वैमा ही परिणमन भी होता है, मात्र 
इन दोनोंको हम वाह्म व्याप्तिको देखकर ही उनमें निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध स्वीकार किया गया है । 
ऐशा मानना यहाँ आगमानुकूल हैं । 
शब्द विवक्षित वाक्योका रूप लेकर सोमित अर्थका ही प्रतिपादन करते हैं, अत यदि ३२१-३२२ 
गाथाओ द्वारा मात्र नियत्ति ( निश्चय ) के अनुसार हो कथन किया गया है तो इसका अर्थ यह नहीं कि 
उन गाथाओ द्वारा व्यवहार पक्षका भी कथन किया जाना चाहिए था और नही किया गया है तो वह कथन 
पकान्त हो जायगा । कथन कहीं प्रमाणकी अपेक्षा किया गया हैं। कही व्यवहार नयकी अपेक्षा कथन किया 
गया हैं ओर कही निश्चय नयकी अपेक्षा कथन किया गया हैं। इसल्यि जहाँ जिस नयकी भपेक्षा कथन हो 
उसे उसी रूपमें घटित कर विवक्षित प्रमाणछप अर्थकों फलित कर लेना चाहिये । यही शास्त्रके अर्थ करनेकी 
पद्धति हैं जो शास्त्रकारोने सर्वत्र अपनाई हैँ । 
कथन करनेकी पद्धति तीन हैं---प्रमाणकी अपेक्षा, निश्चय नयको अपेक्षा, और व्यवहार नयकी 
भपेक्षा । ये तोन पद्धतियाँ आमगममें ययास्थान सर्वत्र स्वीकार की गई है, मतएवं उनकी संगरति विठलाते हुए 
इष्टाथंको फलित करना चाहिये । 
परकृत में ३२१-३२२ गायथाएँ निम्चय नयको भुख्यतासे लिखी गई हैं, वह इसीसे स्पष्ट हैं कि उनसे 
बगली गाथा में 'एव जो णिच्छयदी” यह पाठ दिया गया हैं। हम इस गाथामें पठित णिच्छयदो पदकों 
गोण कर दें और उनका अपने विकल्पके अनुसार आर्थ करें यह उचित नहीं हैं । बर्थ करनेकी यह पद्धति भी 
नही है । इसो आशयका एक इलोक पद्मपुराणमें मी उपलब्ध होता है सी उसका भी प्रकृतके अनुरूप भर्थ 
केरना चाहिये। वह इलोक इस प्रकार है-- 
यस्पराप्तन्य यदा येन यत्न यावत्यतो5पि वा। 
तुस्पाप्यते तदा तेन तन्न सायवत्ततो घुवस्‌ ॥२९-८३॥ 


श्र झूपपुर ( शानिया ) दक््वचर्चा 


अर्थअ--दिस आीगके हारा लहाँ पर दिस कारूमे जिस कारधसे जित परिमाषप बोजाणाय हैरत 
जीबके द्वारा बहाँ पर रुस काहर्मे बस कारचपसे उस परिमाचर्गें बह विबमसे प्राप्त किया बाता है। 

पच्चितप्रबर पैरा मगबतौदास ओो तत्तज्ञायसे सऔौ-भाँति परिद्ित कोकोत्तर पुस्प बे। विभानव 
का धार बोहरागता बारकर पर्वाय घोए सिमित्तोड़े प्रति एकत्वमुद्धि का रपाय करानेके अविशमपे प्रदौने डी 
शपती समर्थ दाजीके हाए निश्चय तयकौ अपैश्या गह बचत कहा है-- 


थो। थो देखी बीठरागने सो सो दोसौ बीरा रे।. 
खतड्टोनी कब भ दोसी कादे होत अधौरा रे |! 


सपष्ण ! ल्रीबन में बौठराणता रत्पस्त हो क्यो हि बह घंसारी शारमाक्ा मुस्य काद ६, इब्णिगे 
बर्तमात पर्यायर्मे अताएमित एट्यक्ला होने तय तिभित्तोके प्रति इ्ामिष्ठ मृडिका त्जाग कएतीके अमिता 
प्ररयेक सारी प्राभीकौ तिरचगके आप्रपधे ऐसी बृड्धि सदा कार इनो रहे गइ सावता है। पह व्याण 
शौबतका बह प्रेरणालोत है थो प्रत्पेक प्राणीको बाकुकठासे बचाकर विराजुऋस्तकूप अंतस्त धुद्दडी बार 
से थाता हैं। बन्यथा तिमित्तोडी रुत्पधरौके ठिंदराजोबतमें आत्मीक छाम मिश्नना इठगा पुर्णन है गिर 
अकार बाकुका समुद्र बिरा हुआ भचिका मिद्ता बुर्सप है। 
प्रायः हम पृश्षयार्षक्ी बाठ तो करते है पथ परपस्पड़े दार्य करनेगें २७क्री सफ़कता मागऐ है थो 
कर हमता बसम्यव है। सप्तारी थोगते रिकह्पढ़े अनुराए क्रियाकों ही सक्चा पृर्पार्ष सात छ्िया है। ष्पी 
बह इसमें जौर सकने पुरुपार्थय द/स्‍्तबिक अन्तरकों धात के तो उसके बीषगर्ये परके काब करनेका विरर्ठ 
हो त रहे । ए्वामौ उमम्तमाा इसौ परमाथमृठ तत्वका स्‍्परस कराते हुए स्वमम्जुस्तोजर्ग कहते ईं”ए 
अक्षल्पशक्तिसवितल्यतैथ' देतुश्॒णा विष्कृतका ब किंगा | 
लगीबरो छन्तुरईकिपाठा संदत्व कार्षेप्विति साप्यबादी) ॥३३॥ 


छर्घ--जापते ( घितरेगने ) यह टौक ही कहा ६ कि कछेदुउफ्से बत्पप्न होनेदाक्ता कार्य हो जिबगा 
हापष है ऐसी पह् सबितस्पता अलोप्प-शक्ति है. पगोकि प्रंटारीबाबी 'तै इफ कार्यकों कर खाता हैँ एत 
प्रगारके वईकारपे पीरित है बह (सवितस्यठा ) के बिता अनेक सट्ककारी कारबोंको मिणाइर भी 
कार्योके धम्पप्त शरनेयें समर्थ ली होता ॥१३४ 

पूर्षबद्ध नावु क्‍ममें जितता स्थितिवन्य होता है छृठपें जोगषाशपें पत्कर्पण तो एम्मंध हड्ीं विपेक 
स्थिति झपर्कर्षण हो छृफता ई इस तियपको स्यानर्यें र्षढ्र जिस चौबोजें बड़ तियेक रिवति अपर्र्षन 
सह होठा धरम जीबोरा बह आयुकर्स इप तिगमरा श्ररभार ईं बह दिक्षणातेके लिए तत्त्वाबसृत्र अप्याद र 
पू ४३१ में जियम बचन भाजा है । झछ परसे बहुतसे गर्भ बह फ्रक्ित रतें ई कि बढ स्यवह्टारंवंबन न 
होवर तिरचप१ जग है। आदार्य अकरूपदेवजे इग बचतके आभरदय्षे लो स्वषष्टार दशा धर्मर्चन विया है 
कहे ही हमारे बरबू मिरदवण्त मातझर वैसी थ्रड़ा ड्िये हुए हैं भौर झसौो श्र जिगाबम बतलाकर 
शोरदार धम्शोडारा इसका हमर्जन करते है। अब यह विचार करगा ई कि कया बह तिरचम रत ई गा 
माज स्यत्रहार कप विशेष शिमिलाबा छाल करासके किए यह बदन किया बया हैं। आने प्री विषार 

। 
हाई यह शो आवमाष्याशो बद्दीबाँति बातते है कि पृरजुको आप्त हुश। थौण अबग उितोब और धुत्तीर 
लमपयें ठदा मभिपमे अधिए चौने शपवर्जे उत्तरशपरत्रो अपश्य बारण १९ हेता हैं। पात्र लो दिसो बौवरा 
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पफालमर्ण होता है परम्त ऐसा जीएय छा जागर जन्म घारण पर एइमबी तो वोर्ड नियत व्यवस्था हैं ही 
नहीं, बर्षोकि क्फालमरणर कंपनी यथा ३ साउनेयादे मरानुभाव इस निम्रमया प्रतिपादन तो कर नहीं सकते 
कि उसके जमा नियत स्थान है और ने सटे की बनेगी छमता रगते हैं थि. वहाँ जन्मयोग्य गर्भादेकके 
आवश्यय विभित्त भो निमगसे नैगार रहते हैं। ऐसी अवरबाम जिसका बप्ालमरण हुआ उसका अकाछ 
जाम मानना पड़ेगा और अकाल जन्मे स्पीकार फर सेनेपर जन्माथान आादियां कोई निश्चिचत नियम न 
होनेंसे ऐमा जीव कट जाकर जन्म लेगा यह विदिमस उही दिया जा सकता । आनुर्ूर्वी कर्म, गतिकर्म आदि 
तो जद है, ये जानते नहीं कि ऐसी घनिशियत व्ययस्पाके रहते हुए यहाँ एस. जीवों ठे जाया जाय । और 
फिर जब सय वनिद्िचत है और ननिद्चितत मिद्धान्तोी आधारपर कार्म-फरारण व्यवस्था बनानी ऐसी 
अवस्थामें यही मानना पड़ेगा मिः मरणक् याद मितने समयर्म फौय जीय कहाँ जन्म घारण परेगा इसका कोई 
नियम नहीं किया जा सकता है । विच्तु जय छोकमें चारो गतियोत्ी और गत्यागत्ति आदिफी सब सुनिश्चित 
व्यवस्या हैं। ऐसी धवम्यामें अपालमरणों कथनकों व्यवहासपद्षफा ऊथन ही जानता चाहिये । 

०२ ३४ 

तो्थंकरफों चाणी 'किसो विशेष पृण्यणाल़ी गणघर आादिकों तिमित्तकर अन्य समयमें भी सिरती हैएऐसा 
जयघवला पुस्तक १ पृ० १२६ म उल्टेप है । एसपरसे यह फरित किया जाता हूँ कि तीधंकरकी दिव्यष्यनि 
मकालमें भी सिरती हैं । परन्तु उपत उत्लेखपरसे ऐसा फरित नहीं होता । बर्टां मूलमें तो 'इदरकालेसु' ऐसा 
पाठ हैँ । उगवा अर्थ 'सनन्‍्य बालोमें' होता है | एस द्वारा दिव्यष्यनि कय-कब रिस्तो है यह नियम किया गया 
हैँ। जिसया जो नियम हो वह उसका स्थकाल है, अकाछ नहीं । और सयोगकी भूमिका होनेवाला कार्य हो 
वो उस समय पैसा निमित्त भी मिलता है। उसवा भी वह रबकाल है, क्योंकि जिसे उपाद्ानरूपसे 
विवक्षित क्रिया ज्ञाता है उसका प्रत्येक परिणाम जैसे अपने-अपने कालमे होता है। उसी 
प्रकार जिसे निभित् रूपसे व्रिवक्षित किया जाता हे वह स्वयं अपने कायके प्रति उपादान 
होनेसे उसका भी ग्रत्येक परिणाम अपने-अपने कालछमे होता है। इस प्रकृ+र कारयके प्रति 
मित्त-उपादानकी संगति चैठतती जातो है। डसमें बाधा नहीं आती | इरा तथ्यको जयधवलामे 
पन्द्र दवरा गौतमगणघरको समवसरणमें लानेके समयके प्रसगकों लेकर भछे प्रकार सिद्ध कर दिया गया हैं। 
वर्हा यह प्रझन किया गया हैं कि इन्द्र पहठे ही गणधरकों ले आता, ६६ दिनतक क्यो रुका रहा ? उत्तरमें 
फहा गया है कि काललब्धिके अभावप्रें पहले वैसा करना सभव नहीं था। जयधवलाका वह कथन इस 

प्रकार है- 


सोहम्मिदेण तवसणे चेव गणिदो क्रिण्ण ढोइढो ? ण, काललड्धीए विणा असह्ेज्जस्स देविंदस्स 
तडदोयणसत्तीपु अभावादो । पु० ७६। 

शका--सौधम इन्द्रने केवलज्ञानके प्राप्त होनेके समय ही गणघरको क्‍यों नहीं उपस्थित किया ? 

समाधान--नही, क्योंकि काललूव्धिके विना सौधर्म इन्द्र गणघरको उपस्थित करनेमें असमर्थ था, 
उसमें उस समय गणधरको उपस्थित फरमेफी शक्ति नहीं थी । 

इसमें 'काललब्धि! पद ध्यान देने योग्य है । इसे सर्वत्र कार्य उत्पत्तिमें स्वीकार किया गया है। सब 
काय कालरूब्चिके प्राप्त होने पर ही होते हैं ऐसा निश्चित नियम है। भअतएवं तीथैकरदेवकी दिव्यध्बनि 


इतर कालमें खिरतो हैँ इस उल्लेखको देगकर उसपरसे अकालमें खिरती है ऐसा फलछित करना योग्य 
नहीं हैं । 


[जछ अयपुर ( खानिमा ) तस्‍्त्वच्चा 


8 
जिबरा और सुक्तिक काछ खनिमत है बदि यह प्विडास्त माना जाता है तो बैड़ाड़ि !ईंगे दशा 
धये है तरभुपाए गिमित्त-स्पादागकी प्रम्दक अपतसस्‍्था ह्वी हों बम सपठी । आधार्य विद्यासरिर सकोडगाति़ 
[ ७ में रहते है-- 
क्ाकाब्सामप्रोको दि माइप्तपस्तजू वाबिमाबदेदः त केंबडः 0पा प्रतोते। 
प्रच--मषार्ष्ते कबाणदि धामप्रीसे मुका मेइरूय केबछमागकी उत्पत्तिकाहेपु ह बरेद्य हई 
गगोढ़ि झृठ् प्रकार प्रतोत होता है । 
ही स्वष्पर बै पुन' कहते है-- 
झरीलकबाबप्रपमसमप ठशाबिसाबप्रसस्किरपि अ शाप्य कअपकविशेपस्थ धहरारिनोस्पक्षणौषत्त 
एवा बिरहांत ! 
अर्थ--झंका क्रीषकपागके भ्रथम समयमें केबडशा्वड़े प्रादुभागकी प्रसक्ति होती है 
प्माषात--पऐसा सही गइता चाहिए, परोकि सहकारीरपसे अपेक्षित ग्रालविशेषका हठ एसी 
जगाद है । 
इछोगजाउिकके थे दो ऐसे पुष्ट प्रमाण है छो इस्र तब्फकों सूचित करते है कि लिप कर्मझा घो 
स्वषाछ है उसके प्राप्त होने पर ही कार्यको इृत्पत्ति होतो हैं, अस्य कराये गहीं । पतएद सिश्न प्रफाए केदक 
डासको उत्पत्ति मिरिचत काडुपें होठों ६ उसो प्रकार विदध्चित निर्माण और मोहकी ध्राधि भी जिम्ठपाहनं 
होती है पठा पद्म स्दौकार करषा भाहिए। 
॥४३ 
दर्बास्तिराप+ १४१४ थीं बालायें जाबे 'लिवरो और 'जबिगए परढ़े प्रहत अर्बक़ों फ़ोफुकर तिकः 
जोर अतिवत अर्थ करके थओ बुच-र्योरोफ़ों निगठ और जमिशत ठिश्व किया गया है बह पंषत तह ६। 
महा उतमें आाये हुए 'सहाबलिबदों पढ़ा अर्थ स्वरायर्मे सिगत--जवस्थित अचत्‌ कौन है तक्य /खणिषईण 
ुसपरशाशों पदक अर्भ-स्वभावषु पर्गायों अभियत--अनदस्थित अर्थात्‌ विशाक-शुचपर्बान में अषस्कित 
(छौन) है. पयोक़ि एद् बाणायें स्वप्रमय और बरप्रमगी ब्याक्या कौ पाई है जोए द्रलिताब कपने बढ़ इतत्मती 
बना है कि छो रबसमगरूप परिणमता है बड़ कमबन्पसे लूट भाता है। रूप' इस बाषा पए से “प्रतारी बीक्ती 
गियत ( हम शिगत ) तदा अभियत ( करण अभिफ्त ) दोनो प्रफारदी पर्बायें हुमा करती है गए मर्ष कक 
संगत गईी है। जिशमें रब विषय रपट हो छाग इगके दिए था उक्‍्त गाबा और शतती टौशा दौरा 
रही है-- 
ल्ीषों सह्ायजिगरों अजिषदगुकपाआाब्शेध परसमणओो। 
लोदो कुणदि सग॑ समय पस्मस्प्रदि कम्म्ंधारी हट ५ण४ 
अज ---औद स्थजागन अदस्थित होनेपर भी भरि विदाब पुतरपर्वाओयें क्रीत हो ठो परछपषर है। महि 
मह रइक्मयत्नो प्राप्य करता ह ठो वर्षबन्च है छूट बाठा ६ ॥१६६॥ 
डीशइ्य---जदफ्सबपरणमबत्राइए प्थुरुप्सदुरख्परकमकृतबह्ु।रख_ जीदस्वसाइमिचइइरितसण मौका 
शापतबचोतममेठत्‌ । ससारिणो हि घीवस्थ ज्ायइसबाशरिकतत्वातू रधअावबिवतत्याति कधाविमोदभौचों- 
इशातुरत्तिपिरबैयोपरोपणताल्प स्रज समुपाइलाबगैह्दइप्थत्थादुलिवतपृुणपजाबर् बत्समकव' परचत्तिमिति 
झाघत्‌ । तस्‍्वेदाशारिमौहसीदोदबावुह॒च्तिपत्चमपास्वात्वस्थसुद्घोपचोगस्य सतः समुयाधजावैस्‍्च इक्र 


शंका ५ और उसका सँमाघान ९७५ 


व्वाश्षियतगुणपर्यायत्व स्वसमय* स्वचरितमिति यावत्‌ । अथ खलु यदि कथश्वनोन्चिन्नसम्यग्ज्ञानज्योतिजीय 


परसमय ब्युदस्य स्वसमयमुपादत्ते तदा कमबन्धादवइय अश्यति | यतो हि जीवस्वभावनियत चरित 
सोक्षमार्ग इति ॥१७७॥ 


अर्थ --स्वसमयके ग्रहण और परसमयके त्यागपूर्वक कर्मक्षय होता है--ऐसे प्रतिपादन द्वारा यहाँ 
( इस गाधामें ) 'जोव स्वभावमे नियत चारित्र वह मोक्षमार्ग हैं” ऐसा दर्शाया है। ससारी जीव, [ द्रव्य- 
अपेक्षासे ) ज्ञानदर्शनमें अवस्थित होनेके कारण स्वभावमें नियत ( निशचलरूपसें स्थित ) होनेपर भी जब 
अनादि मोहनीयके उदयका अनुसरण करके परिणत करनेके कारण उपरक्‍त उपयोगवाला ( अछुद्ध उपयोग- 
वाला ) होता है तब ( स्वय ) भावोका विदवरूपपना ( अनेकरूपपना ) ग्रहण किया होनेके कारण उसे 
जो अनियतगुणपर्यायपना होता है वह परसमय अर्थात्‌ परचारित्र है, वहों ( जीव ) जब अनादि मोहनीयके 
उंदयका अनुसरण करनेवाली परिणतिको छोडकर अत्यन्त शुद्ध उपयोगवाला होता है तब ( स्त्रय ) भावका 
एकहपपना ग्रहण किया होनेके कारण उसे जो नियतगुणपर्यायपना होता है वह स्वसमय अर्थात्‌ स्वचारित्र है। 


अब, वास्तवमें यदि किसी भी प्रकार सम्यग्जानज्योति प्रकट करके जीव परसमयको छोडकर स्व- 
समयक्ी ग्रहण करता है तो कर्मवन्धसे अवश्य छूटता है, इसलिए वास्तवमें ( ऐसा निश्चित होंता है कि ) 
जोवस्वभावमें नियत चारित्र वह सोक्षमार्ग है ॥१५५॥ 

| ५३ 

आचार्य वोरसेनके जयघवला पु० १ पृ० २८६ के उल्लेखपरसे प्रतिशकामें यह निष्कर्प निकाला हँ 
कि 'प्रागभावका अभाव द्रव्य, क्षेत्र, कालूपर निर्भर है । जबतक द्रव्य, क्षेत्र, काछका योग नहीं मिलता तबतक 
भायभावका नाक नही होता, सब कार्योका कोई स्वकाल न होनेसे कार्य, क्रमसे भी होते हैं और अक्रमसे भी 
होते हैं। अक्रमसे होते हैं अर्थात्‌ क्रमको छोडकर होते हैं ।' 

भव यहाँ विचार यह करना है कि क्या जयघवलाके उक्त वाक्यपरसे यह अर्थ फलित होता है | वह 
पेचन इस प्रकार है--- 

पागभावस्स विणासो वि दव्ब-खेत्त-काल-भवावेक्खाए जायदे । 
|; अर्थ--प्रागभावका विनाग भी द्रव्य, क्षेत्र, काछ और भवको भपेक्षासे होता है । 

सेव इस वचनपर विचार कीजिए--प्रागममाव और उपादान इन दोनोका एक ही अर्थ है और इस 
हारा मात्र इतना कथन किया गया है कि प्रागमावका अभाव द्रव्य, क्षेत्र » कील गौर भवसापेक्ष होता है । 
इसमें यह नही कहा गया है कि यदि द्रव्य, क्षेत्र और कार आदिन मिले तो कार्य नहीं होता । भत इस 
परमे क्रम-अक्रम परिणामका समर्थन करना तो योग्य नहीं: है । 

रही कर्मादिकके सक्रम आदिकी बात सो ऐसा मान लेनेपर कि कर्मका उदय होनेपर भी उदयके 
विरुद्ध साधन मिलनेसे उन कर्मोका फल नहीं मिलता । यह एक ऐसा गम्मीर प्रश्न हैं जिसपर इस समय 
लिखना उचित न होगा । विशेष प्रसण आनेपर अवश्य ही विचार करेंगे । सक्रमादिके विपयमें पूर्वमें विचार 
ऊर ही पाये हैं। अतएवय उपादान निठचय पक्ष होनेसे और निमित्त व्यवहद्दार पक्ष होनेसे यही 
मानना चाहिए कि दोनोंका मेल होनेपर कार्य दोता है। सिद्धान्त यह है कि निएचय डउपा- 
दानके प्राप्त होनेपर यत* उस समय जो अन्य द्रव्यकी पर्याय उसका निमभित्त है वह अपने 
परिणमनके लिए उसी समय नि३चय उपादान भी है इसलिए प्रत्येफ़ समयमें निइचय व्यवह्टारका 


१७६ जपपुर ( खातिया ) तक्त्वचचा 


सुमेऊ हांते आनंसे प्रत्यक कार्य अपने अपने काझ््म ही डदोता द ऐसा यहाँ निरचय करमा 
चाहिए। 
॥ 87 
छपादास तिमत्तका विधार सवार प्रकरण लिक्षकर पूर्दमें कर आये है । कर्म इसतिमें इरादा 
शौर निमित्त इत शोका कारण रूपे एल्पेख स्िजा या ह इप्का तात्पर्य यह तह ढ़ि उपादाद हो और 
निम्चितत त हो इसलिए दार्य तही होया ऐसा अर्थ करता धंबत तही है। चगक्ति ब्षास्वकारोते क्रपाशतकी 
झत्तर्ध्याप्ति और निमित्तकी बाह्व स्याप्तिका तनिर्रेप्र किगा ह ऐसी अदस्वा्ें दोमोंक्री स्पाप्ति एक हाथ 
प्रत्येक समपर्ते सिश्रतती रहती है और प्रत्येक समयमें इत्पेक हम्प दत्पाव-स्यपकृप अपने छपने कार्यकों 
कत्पत्त करठा रहता है । प्रश्पेक समपर्गे इस्पका परिणमम अष्यबा मही बत सकता और त हो हपादा्त 
हिपित्त की शिवमस्पाप्ति बताई ला धकती ई इस तष्पड़ो प्रमेषकमह्पार्तप्ड र एपृ २ ! में इन ॥ 
द्वारा स्वीकार किया है-- 
अषप्यसिद्िितम--श्रक्तावृशकताडा तस्वा। माहुर्साद इत्यादि | तश् शक्‍तावेबाना' प्रादुघोंथ' | 
न भामबस्था दोष भीचाह राश्िविदशादित्वाक्त्मबाइस्व । बतमाना दि श्षत्ति प्राक्तबपफिखुफरेगेति भू 
बूजबस्थायुत्तार्थाताम्ुपरीतराचस्ताप्राबुमचिषत्‌ । 
और थो पइ कहा है दि उुमच रुपादानऐे उस हष्प-पर्भागात्मक क्षक्षित को उत्पत्ति दही ६ गा 
अधमर्ण डपादागसे उस हस्ण-यर्यागात्पक छविगड़ो इृत्पत्ति द्ोठी ६ दृष्यादि। एसमें समर्थ दपाइागपे ही 
इष्य-पर्यागात्मऊ छक्तितड़ी छत्पत्ति होतो है। और अहगस्टा शोपड़े करिए तही है, क्योकि बीभोहुए प्रयाह 
मसल फ़सका प्रबाइ लन[रे है। बठमात शम्ित पूर्व द्यक्तियुक्त अर्चप्ने उत्जल होठौ है। बह भी झपत पूर्षकी 
शक्तियुक्त छर्षसे हत्पत्त होती है, पूर् पूर्ग अषस्‍्मायुक्त पदाबोंका उत्तरोत्तर अपस्था कतसे बसे प्रादुर्पाण 
होता ई शी प्रकार प्रकृतमें ातता चाहिये । 
इस प्रकार शिभित्त उपादाश कौ प्पेशा गिचार करनेपर सब कार्मोकी हत्पत्ति गियठ क्रमसे ही होती 
है ऐसा रिर्भय करता पमौचीत है। यहाँ प्रमेप कमछसार्तप्डका थो पद्धरण थूर्वमें दिया है इतक्े आदारऐे 
प्रत्पेक प्पगके क्षपादातकों सम्बर््पबस्था बत लातौ हैं। एक्‍त दस्लेखों कसी समर्थ क्षपादात 
किया है। इस बह थी मछी-छाति श्रिड़ हो लाता ई कि पपादातके लनुछ्तार तो तिबत कार्य होठा ही ई, 
छाथ ही कार्यके छमय प्रठके शियत तिमित्तोका योग जौ होता रहता है। छत प्रत्वेश्न कार्य छपाछसे ही 
होएा है ऐसा धिर्जम करता हो उचित है । 
३छ 
जपादातके कार्य और भिमित्त कौ उमच्यात्ति है इस ब्यगप्थाढ़े रइते हुए तथा झपादतका अगस्त 
धूद पर्गायविद्धिक् एल्पको उपादान कहते है, यह सुतिरिषत छश्णके होनेपर सी महू लिएता कि कार्य 
प्रसि जब बैसे झगुकूल तिमित्त मिकते है तब कार्य होता है युक्तिमुक्त प्रतीव शही होता करोडि 
प्रस्येक पदार्थ उपादाब बसकर अष्पेक समयमें अपता अक्‍्ता कार्य कर रहा ६ छठे कह्दी किसी प्रकारशी 
महृश्डी हीं देखो बातो । महि मिक्तिजौज कार्मक्री स्वकरणगा द्वोठी तो आम्पकों थो इत्पाए -व्यपपौष्य 
स्व॒दाबदाज्य आ्राषपमे सर्गत् स्व कार किया ई बह तहों बत धकता । 
मा ऐसा है कि किसी इहस्पको किसी धमय लगुकूछ निमित्त नही क्डि इसछिए बस समग ठठते 
अपना काम नहीं किया इश् अभिप्रायकों घ्वाशर्ये रखकर सह दचत बोढ्य खाठा है कि अनुकूछ गिमितौके 
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अभावमें कार्य नहों होता या किसी विवक्षित द्रव्प्से किसी विवक्षित समयमें विवज्लित कार्यकी उत्तत्तिको 
अपेक्षासे व्यापर किया गया था परन्तु बीचमें कुछ ऐसी सामग्री उपस्थित हो गई जिस कारण यह विवक्षित 
कार्य या तो विवक्षित समयपें नही हो सका यप्हो ही नहीं सका इसलिए यह वचन बोला जाता है कि 
अनुकूछ निमत्तोके अभात्े कार्य नही होता ? इनमेंसे प्रथम पक्षके स्वीकार करनेपर तो आग्म विरोध आता 
है, क्योकि सृक्ष्म-स्थूल, जड़-चेतन, ऐसा एक भी द्रव्य नहो है जो प्रत्येक समयमें परिणमन न करता हो । 
और प्रत्येक समय में परिणमन करना यही उसका स्त्रभाव है, भतएवं इस आधारसे विचार करनेपर अनुकूल 
निमित्त न॒मिलनेसे कार्य नही हुआ यह तो कहा नहीं जा सकता। दूसरे पक्षके स्वीकार करनेपर यह तो 
हा जा सकता है कि जैसी इच्छा हुई थी उसके अनुप्तार कार्य नहीं हुआ । पर किसी पदार्थने किसोवी 
रैच्छाके अनुसार परिणमन करनेका ठेका थोडे ही लिया हैं। भौर जिन्हें प्रतिबन्वक कारण कहा जाता है 
सो वह कथन विवक्षित कार्यकी अपेयासे ही किया गया हैं। इसमें सदेह नहों कि प्रत्येक पदार्थ कार्य तो स्वय 
३४ है, निम्ित्त उसका कार्य नही करता । परन्तु जिस कार्यका जो निमित्त होता है उसकी अनुकूलता 
हेनिपर ओर जो जिसका अनुकूल निमित्त नही है उसके अभावमें ही बह काय होता है। पर यह नियम 
विवक्षित कार्यकी अपेक्षा सिद्धान्त रूससे स्वीकार किया गया है | अविवक्षित कार्य की अपेक्षा विचार करनेपर 
तो तव भी उस पदार्थने अयना कार्य किया जब उबत स्थितिके रहते हुए भी विवक्षित कार्य नहीं हुआ । 
भतएव जैसा कि आगम प्रमाणसे सिद्ध कर आये हैं प्रत्येक कार्य स्वकालमें ही होता है यह नियम स्वीकार कर 
हल । पूरे उपचरित भर अनुपचरित कारणोका विचार करते हुए पण्डितप्रवर बनारसीदास जी 
फहते हैं-... 

पदस्वभाव पूरव उदय निचे उद्यम काछ । 

पक्षपात सिथ्यात पथ सरवगी शिवचालर ॥ 


पदार्थका स्वभाव, पूर्वका उदय ( निमित्त ), निश्चय उपादान, उद्यम ( पृरुपार्थ ) और काल ये 
पाँव कारण हैं। इनके समवायमें कार्यक्रो उत्पत्ति होती है। इनमेंसे किसी एकका पक्षपात करना मिथ्यात्व 
भर्यात्‌ ससारका मार्ग हैं ओर सबके सदुभावमें कार्यको स्वीकार करना मोज्षमार्ग हैं । 

.. गोमदुसार कर्मकाण्डमें काल, ईश्वर ( निभित्त ), आत्मा, निर्यात और स्वसाव हन पाँच एफान्तोंका 
निर्देश किया गया है वह इसी अभिप्रायसे ही किया गया है। देखो पदाथके स्व्रभावकी महिमा, कार्यरूप 
परिणाम यह्‌ निश्चय उपादानका ही कार्य है । पर निश्चय उपादानकी स्थिति आई और कार्य हो गया ऐसा 
कान्‍्त भो नहीं हैं। क्योंकि कार्य पुरुपार्थ पूर्वक ही होता हैँ और जब कार्य होता है तब्र उसके बनुकूल 
6 निमित्त भो होते हैं। साथ ही निश्चय उपादानक्रों स्थिति उस पदाथके स्वभावक्री कक्षाके भोतर हो बनती 
॥ै। इन चारोका योग कब हो इसका अभ्पतर दृष्टिसे विचार करनेपर निश्चय उपादान उनके योगका नियामक 
हैं और निश्चय उपादान कभी भी उत्पन्त हो जाय यह नहीं हैं। वाह्मकी अपेक्षा विचार करनेपर वह 
विवक्षित कालके प्राप्त होते पर हो होता है। इस प्रकारके पाँचोके समवायम कार्यकी उत्पत्ति होती हैं ऐसा 
नियम बन जाता है । अतएव एकान्त नियतिका जहाँ आचायोने निपेष्र किया है वहाँ सम्पक नियतिकों 
लोकार भो किया है | अतएव प्रत्येक द्रव्पका प्रत्येक कार्य उक्त पाँचोके समवायकी अपेक्षा क्रमनियत होता है 
अनियत क्रममे नहीं होता ऐसे अनेकान्तकों स्वोकार करना ही मोक्षमार्ग है ऐसा यहाँ समझना चाहिए । 

हम अतमें श्रीस्वामोकातिककेयक्रे द्ादशानुप्रेक्षाके थे त्तीन पछोक श्रो शुभवन्द्र सूरिरचित सस्कृत 
रे 


श्ज्ट खबपुर ( खानिया ) तरबघर्ना 


टौकके छाद प्रस्तुत कर रहे है जिस्हें वह बताया थाता ६ दि प्रात्र स्प॑तरादिसे खश्मी आदि चाइनेगाछोको 
सम्धाने माजके छिए दिखे दये है । हसोकोका बया मात है शोर परम्पराप्तै उददा कया अर्ज जाभीस आ्षार्क 
ता बिड्माल्‌ करते जाये | इसे छसके ही छस्दोम॑ पत्रकर सपार्ण हिर्थम कोडिये । 


लब सम्बन्ध हि पृ बक्यसाजरूक्षयं विचारपदोति गाजाबगेश ध्राह 
ले चस्स अ्राम्स बेसे जेण त्रिचाणेज क््सि कसरसिसि। 
का डिजेस लिबद छत्म था ऋूइ ब भरण था ॥६२१॥ 
त॑ तम्स तरिद देसे तंज विहायेज तम्दि कांकम्सि | 
को सक्षइ आरझेहु इंतोबा झइ जि्जिंदों बा ॥३२२॥ 
संस्कृत रौझा--पस्ष पुंसः र्लोइस्ब अस्मित्‌ देशो अप-अंग-कर्किंग-तिदंग-मए-मत्कथ-सक्बार 
गुजरसौराष्ट्रचिददे पुर-अपर-करबर-झेट-प्राम-बलाविके था पेज तिपाणंन दास्धेज विषेध बैश्यावरेल लहेम 
झीटेत इबासोबऋषासरल्मबेलाज्रादिविकारेध कप्य-सगह्‌र-रत्तीहर प्रत॑ इपीडहाशिपमुसरोरोण बा बल्सिग्‌ हक्‍्े 
समय मुहृत भदर-पर्काह्न सध्दाइ-छपराड्-संप्पा दिवस पश्च-सास बर्षाविके लिषत तिद्िचत पत्‌ु ऋष्म- 
कबतरल उत्पत्ति! लबब। मर्ज या सप्द! समुद्षपायः सुर धु.त्त कासाकासमिश्ाानिद्ादिक शृह्मते । 
कीरस बेस विधान काशाशिक | जिबेत क्ात केत्रकशासिवा लबगत ३११) 
रीका--तस्ब घुसा ल्ौबस्प तस्मिन्‌ देशे पझंग-बंय-सिक्षग-गुजरादिके १गर-माम-बगाविप्दलैशा 
तेज दिल्ानेव दास्प्रविपादियोगेव तस्मित्‌ काफ्ते समज-पंख-चटिका-पइहर-दिक्ष-्पप्तादि़े तत्‌ अ म-मरक- सुर 
दुःशाविक का इल्डः शक लपता जिलेल्ड सपत था कम्दोः्च समुझवाव राजा पुरा पिद-माशयरिर्षा 
आक़लित विवारपितु पाक्‍नौति समर्थों मबति कोभपे | लपि हु ब ॥३२९॥ 
थर्ष --जिउ थोदके या पुरुपके जिस देखें अर्थात्‌ जंग बंप कॉलिव तिक्ृंद पर मंछद सहजाट, 
पुर्चर सौराशः देढपें अगदा बुर, तंगर करबट छोट दास बताविफ्रोमें लत शढ़ारसे अर्पाद प्रने विषते 
शर्ते अरल्ये ऐसे परभापोच्छषासके इइतेते तथा अज्ञादि दिफारबे अदभा कोड भर्ंदर, रगोरए, प्रचह 
पोश्षाकर श्रादि प्रमुक्ष रोगोसे जिस काम अर्चात्‌ समप मूहृत प्रहर प्रबात मध्याद्ञ अपराह्ञ छंभ्या 
हित पक्ष महिता बर्प आदिकर्म तियत भर्ात्‌ निरिचरत थो अप्म अर्बात्‌ उत्पति अबबा सपज ठया वा 
पम्दके हारा शुकषित पुछ-चुल छाव अछांज इष्ट प्रतिष्ट बाहि मौ प्रहण कर लेता चाहिने। पह ख़ब देश 
जिघात और कासछ्दिकड़े रूपसे (वी प्रकार ) शिवेशके हारा ज्ञात है पर्षांत्‌ केवलकआतिबोंकि हाए बा 
था चुका है ।३२१।॥ 
क्र्ण ---उत्त पुरपहै याते शौदके उस देपये अर्थात्‌ अंय बंद तिरूब बुश्रात आशिफमे तबा गए 
मे ड्रामसे था बलादिक प्रदेशोपे उसी विविते मर्बान्‌ रस्त्र विपादि (रक्त) सयोजमे प्रस्मी पाये अर्षाद 
श्रमप पल बड़ों प्रहर हिल पक्षाशिकृत्रे उतर जन्म सपक अंगषा सुख-दुरादिकोडौ ?ोई इस पाते मैता” 
झक्र (कक्तिए्रालरो) अबबा जिमेम पाते कर्मरेव का गज्यते सूचित रखा गृंढ प्रिठा मां जाहि डाखनैरे 
डिसे सदण हो सकता है बया कौई ? अर्थात्‌ गही हो शकठा ॥३२२॥ 
अब सम्बगएष्टि-मिप्चाटश्िक क्षय रप्नति-- 
पुत्र जो बचि७प्प्रणषयो क्रालदि दृष्दराि सब्बपत्डापु! 
सी सरिद्ठी छुदो को सके सो इ कविड्ों ॥१११५४ 
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सं० टीका--स भव्यात्मा सम्यग्दएि शुरू निर्मल मूढन्रयादिपचर्विशतिसलरहित , स क श्य 
हर पूर्वोक्तपकारेण निर्चयत परमा्त हृष्याणि जीव-पुद्गल-धर्माघर्माफाशऊकाछाख्यानि, सवपर्यायांइच 
अथपर्यायान्‌ ( उत्पाद-व्यययुक्तान्‌ ) व्यजनपर्यायाइव (नरनारकादीन ) जानाति वेत्ति श्रद्दधाति स्पृशति 
निरिचनोति स सम्यग्द शिसिवति । उक्त च तथा सूत्रेण 
त्रेकाल्य व्यघटक नवपद्सहित जीव - पटकायलेइ्या 
पचान्ये.. चास्तिफाया ब्तसमितिगतिज्ञानचारित्रभेदा । 
इत्पेतन्‌ मोक्षमूल  त्रिभुवनमद्धिति.. प्रोक्तमहंद्भिरीशे 
प्रव्येति श्रद्धाति स्प्रशति च मतिमान्‌ य से झुद्धरष्टि ॥ 
इति 'हुः इति स्फुटम्‌ । सः पुमान्‌ कदष्ट । स, कः ? शकते य; जिनवचने दबे ग़ुरौ धर्मे 
तत्वादिके शका सशय सदेह करोति स मिथ्यादष्टिसवेत्‌ ॥३२३॥ 
अर्थ --वह भव्यात्मा तीन मृढता भादि २५ मल रहित निर्मल शुद्ध सम्पग्दृष्टि है जो पूवबषित प्रकारसे 
निश्चयसे याने परमार्थमे जीव, पुदूगल, धर्म, अवर्म, आकाश काल नामक (छ ) द्रव्पोकों तथा उत्पाद-व्यय 
युक्त अथ पर्यायोंकों और नर-नारकादि व्यजनपर्यायोको इस तरह सब पर्यायोक्रों जानता है, श्रद्धान करता है, 
भनुभव करता है, निदचय करता है वह सम्यग्दृष्टि होता है ।--जैसा कि सुत्रसे प्रतिपादित है-- 
भर्थ --त्रिका सवधी छ द्रव्य, नव पदार्थ, छ जीवकाय, छ लेइया, पचास्तिकाय तथा ब्रत, 
समिति, गति, ज्ञान, चारित्र और उनके भेद त्रिभुवनपूज्य सर्वज्ञ अहँत भगवानने मोक्षक्रे मूलभूत तत्त्व कहे 
हैं। जो वुद्धिमान्‌ उन्हें जानता है, श्रद्धा रखता है और अनुमव करता है वह निश्चयमते शुद्ध सम्यन्दृष्टि है । 
न गाथामें 'दु/ शब्दका अथ स्फुट या स्पष्ट है। अव सूत्रके उक्त कथनके अनुसार जो जीव जिनेद्धके 
पेचनमें तथा देव-गुरु-धर्ममें, तत्त्वोमें शका, सशय अथवा सदेह करता है वह मभिथ्यादृष्टि है--यह 
वात स्पष्ट है ॥३२३॥ 


€ठ 


ततींय दोर 


शका ५ 
प्रझनत था--द्र॒व्योमें होनेवालो सभी पर्याय. नियत कऋरमसे ही दोती हैं या अनियत 
केससे भी ९ 
प्रतिशका रे 
... इस प्रइनके उत्तरमें आपने लिखा है कि 'ट्रृब्योमें होनेवाली सभी पर्यायें नियन क्रमसे हो होती 
॥। 2 पट ८ <- 252 ५०४ 
₹९ैं। इसीको आपने दूसरे शब्दोमें ऐसा लिखा हैं कि सभी कार्य स्वकालके प्राप्त होनेपर हो होते 
हैं।' इसके समर्यनमें आपने आगमके निम्नलिखित प्रमाण भी उपस्थित किये हैं; च्क 
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३3१३ 

ल॑ अस्स कम्मि इंसे ल्लेस बिहाजेज अम्सि काकूम्मि । 
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त एस्स तम्मि देसे तेज बिद्वाजेध तम्मि काकम्मि। 

को सबका चअाडेदु इृदो व रूइ जि्लिदों था ॥शरर॥ 
--स्वामि कार्तिकेयाबुम्सा 
इस गाबाजोका आपने यह जब किया ई-- जिनेख् बेबों जिस लर्म अबबा मरथकों चित चीज 
के जिस देशमें झिंस विधिसे जिस काछ॒ये लियत जाता है छसे छस चीषक़े इस देद्वमें एस बिदिते एस 
काछमें छक्क अबबा जितेस््रहैद इतरेसे कम चरूगपास कर सकता हैं? अबति कोई अध्मयप्राम हहीँ ९र 

सकता है। 


9 । 
अव्यासभ्प॑ यहा पंत चन्न पावचतोभपि बा। 
हब्पाप्यते लवा तल तत्र शाबक्ततों प्रबसू | २९-४३ ॥ --पश्मपुराण 
इस फयका भी छापने यह अर्थ किश है गि-- जिस बौगड़े द्वारा बहा पर डिड़ गाूसे जित 
करारपसे लिस परिमालमे भो प्राप्तण्प है रए भोबते हाए बहा पर उस बककमें उस गारचसे बए परिमाषर्प 
बह लियमपै प्राप्त किया बाता है । 


। 
अक्ष॑प्मक्षक्तिसवितण्थऐेयं हेतुप्णणातिप्कुतकाब छिंगा । 
अधीदभरो ८ल्‍तुरइक्रियातः सहत्य कार्पेत्शिति सांध्यवादीः ॥ १६३ ॥ 


इप पच्चणा भौ अर्थ आपने यह किया ईैं-- शाक्ते ( जिल दैगले ) पड़ टीक ही बड़ा है कि छापे 
हत्पसत ह्ोतेबाल्ता कार्य ह्वी जिसका ह्रापक है ऐसी बह भवितस्मता अहप्गसक्ति है, बपोड़ि धंतारी ब्ाचों 
है इस ढार्सकों कर सकता है इस प्रकारके अहंगारते वीडित है बह डुस ( मधितष्यता ) कै बिता मरैक 
सहपारी का रणोषरौ मिलाकर घी दाबके सम्पस्त करनेमे समर्थ दो ह्वोता ॥ १६१ ।॥ 
॥४३ 
जो थ्रो देरी बीतरागमे सो सो होसी बीरारे । 
अबद्दोणी कभ्मुँ व दोसी काई दोत भचीरा है ह--पंदितयबर मैत्रा ससबर्तदालजी 
इते प्रभाषोंके छादारपर आपने अपना यह मत ल्थिए कर ह़िया है हि चूँकि शिमैनड अवबात्‌ वेबदछू 
हनी होतके हाते तिजारूश है, इबछिये प्रस्येक इस्वक्ौ विड्मरबती दर्बायोहं सै बौस-प्ी पर्व दि 
बाहुम हुई पा हौयौ--बत बात उर्हें गाशृह है। हुएऐे बविध्म्गता ( होगहार ) अटरू एटा श्ष्छी है, 
इसलिये जिस काहये जिएक। थो पु होतेदाछा ६ बर होता ही है जोर इस ठ7ह आबा जाया है हि 


अत्पेर इम्परी प्रत्पंक पर्वाबके उत्प्न होलेशा लख्य निरिषत हैं। क्रावक्रौ इप माध्यताक अूपए हो छँ 
परदाँपर बिषार करता ई। 
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यह हम मानते है कि जिनेन्द्रदेवको केवलज्ञानके द्वारा प्रत्येक कार्यके उत्पन्न होनेका समय मालूम 
हैं। कारण कि केवलज्ञानमे विश्वके सम्पूर्ण पदार्थोको त्रिकालवर्ती समस्त पर्यायोका केवलज्ञानी जीवोको 
युगपतू ज्ञान करानेको सामर्थ्य जैन सस्क्ृतिद्वारा स्वीकार को गयी है। इसी आधारपर यह वात भी हम 
मानते है कि प्रत्येक कायकी उत्तत्ति उसी कालमें होतो है जिस कालमें उसकी उस उत्पत्तिका होना केवलज्ञानी 
जीवके केवल्ज्ञानमें प्रतिध।सित हो रहा है । परन्तु किसी भी कार्यको उत्पत्ति जिस कालमें होती है उस 
कालमें वह इस आधारपर नहीं होती है कि उस काछपें उस कार्यकी उस उत्पत्तिका होना केवलज्ञानीके ज्ञानमें 
प्रतिभासित हो रहा है, क्योकि वस्तुकी जिस कालमें जैसी अवस्था हो उस अवस्थाकों जाननामाश्र केवलज्ञानका 
कार्य है, उस कायका होना केवलज्ञानका कार्य नही हैं । स्वयं प० फूलचन्दजीने भी जैन तत्त्वमीमासाके 

स्वभावमीमासा प्रकरणमें इस वात को स्वीकार किया है। उन्होने लिखा हैं कि-- 


केवलज्ञानको सब दठ्रव्यों और उनकी सब पर्यायोंक्रो जाननेवाछा मानकर भी क्रमबन्धू पर्यायोंकी 
सिद्धि मात्र केवलज्ञानके आलम्बनसे न करके कायकारण परम्परावो ध्यानमें रखकर ही की जानी चाहिये । 


दूसरी बात यह हैं कि स्वामिकरातिकेयानुप्रेज्षाका उल्लिखित ३२१ और ३१२वी गाथाओमें 
'जेण विहागेण” और 'तेण विहागेण” पदोका पाठ, पद्मपुराणके उल्लिखित पद्यमे 'यतो” और ततो” परदोंका 
पाठ और स्वयभूस्तोत्रस उत्लिखित पद्यमें 'हेतुद्दयाविष्कृतकाय लिगाः पदका पाठ ये तीनो ही पाठ हमें 
फेम-से-कम इस वातको सूचना तो दे ही रहे हैं कि कार्य केवलज्ञानद्वारा ज्ञात कालमें उत्पन्न होते हुए भी अपने- 
भपने प्रतिनियत कारणोसे ही उत्पन्न हुआ करते है । श्री प० फूछचन्दजो द्वारा जैन तत्त्वमीमासाके उल्लिखित 
ऊपनमें यह बात भी स्व्रीकार कर ली गई हैं कि 'क्रमबदूथ पर्यायोंकी सिद्धि का्यकारण परम्पराको 
ध्यानमें रखकर ही की जानी चाहिये ।! और ऐसी हालतमें पढितप्रवर भैया भगवतोदासजीके उल्लिखित 
पचका भी वही आशय लेना चाहिये जो श्री प० फूलचन्दजीको स्वीकार है । अर्थात्‌ वीतराग (केवलज्ञानी)का 
जान कार्यको उत्पत्तिमें कारण नही है । 


इस तरह कार्योत्यत्तिके विपयमें श्रापके द्वारा उपधुकत्त आग्रम प्रमाणोको आधार बनाकर केवल 
इतना स्त्रीकार किया जाना ही पर्याप्त नही है कि 'सभी कार्य स्वकालके प्राप्त होने पर ही होते हैं, किन्तु 
उक्त उन्ही आगम प्रमाणोके आधार,पर स्वकालके साथ कार्योत्यत्तिके अनुकूल कारणोको भी ग्रहण कर 
भापके द्वारा यही स्वीकार किया जाना चाहिये कि सभी कार्य केवलज्ञान द्वारा ज्ञात कालमें होने पर भी 
अपने-अपने प्रतिनियत कारणोसे ही उत्पन्न हुआ करते हैं, क्योकि स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षाकी उक्त ३२१ व 
३२२ वो गाथाओमें जिस प्रकार यह बतलाया गया हैं कि जिनेन्द्र भगवानके ज्ञानमें कार्योत्पत्तिका स्व्रकाल 
प्रतिभासित होता है उसी प्रकार उन गाथाओमें यह भी बतला दिया है कि जिनेन्द्र भगवानके ज्ञाममें प्रत्येक 
फीयको उत्पत्तिके प्रतिनियत कारण भी प्रतिमासित होते हैं। इस कथनका आद्यय यह हैं कि कोई भी कार्य 
जिस कालमें उत्पन्त होता है उस कालमें वह अपने प्रतिनियत कारणोज्ने ही उत्पन्न होता हैँ, अन्यथा नही । 

यदि 'सभी कार्य स्वकालके प्राप्त होने पर ही होते हैं” इस कथनसे आपका यह अभिप्राय हो कि 
यद्यपि कार्य स्वकालमें अपने प्रतिनियत कारणोके प्राप्त होने पर ही हुआ करते है। परन्तु चूँकि कार्यकी 
उत्पत्तका काल आनेपर उसके अनुकूल कारणोकी प्राप्ति नियमसे हो ही जाया करती है इसलिये सभी 
कार्य स्वकालके प्राप्त होने पर ही होते है” इस कथनमें स्वाभाविक रूपसे कार्योत्पत्तिके प्रतिनियत कारणोका 
भे। समावेश हो जाता हैं तो फिर हमारा आपसे यह कहना है कि उल्लिखित आगम प्रमाणोके आघार पर 
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लिए प्रसार आप पढ़े कहते है कि समी कार्य स्वकाढके प्राप्त होते पर ही होते है. ढसी प्वाए छही 
प्रमाणोके श्लापार पर भापको ऐसा नेम भी कोई आपत्ति हीं होगा चाहिए कि समी कार्द अपने प्रतिविस्त 
कारणोके प्राप्त होने पर हो हुआ करते है. और जि प्रकार आप सम गाज स्ववालड्रे प्राप्त होते पए हौ 
होते है एस कदतमें कार्रात्पत्तिके अनुदूखवारंदधोगा धजादैश कर लेमा चा/तेई उसी प्रगार “हरी हार्म 
श्षपने प्रतिनियत कारधोक़े प्राप्त होते पर हो होते है! ऐसा कचत करके इसम स्पद्रासड्ा समावेप ढ़रगेगें 
भी आांपदों कोई आपत्ति रहीं होता चाहिये। 
एक बह भौ बात ६ कि स्वामी उमत्यभाके हाग॑सूस्तोभक पश्ठ 'अरूप्यशक्तिमदितस्वतैष एर्िें 
पथ्ति सरूप्पश्तक्कि परका अर्थ आप इस भापयते करते है हि बन्तरंग थीर गहिरंग देवुकोको झ्ततके 
कबीत ब्स जाता पहठा है, पर तु ऐसा अर्थ बकूध्यप्तक्ति. पदका शही है। बर्गाद सलक्ृल्यातिंः फरक़ा 
सर्च अटछ-सबित महाँपर शही ६ई। इस परे स्वामी एमस्तभा सह बतक्मता चाइते है कि शित फसरे 
रत्पप्त होनेके अनुकूल भवितस्पता होगौ काम बी उत्पन्न होगा यह गहीं हो सकता है कि कोई भी ज़ाबी 
किसो बस्तुमे ऐसा कार्य उत्पन्न कर दे जिसकी शवित्स्यता बस्थुम स्वप्तामे विद्यमान हीं है झैकित ऐंड 
भवितग्पता कार्यरूप तमौ परिषत होगी जब उध8 मवितस्यताके अमुकूछ बच्ठरंग बोर बड्विएंग है ए्ण 
होठे है भोर तब भ्रश्तरंग तथा बद्धिरंग हैतुओं दवा उत्पप्त कार्ममे ही हम बात छैसे है कि लगुरू बस्टुमे 
चू़ि अपुक कार्यके अुकूस मवितन्यता थी तभी पट गार्य हो सर्ाा । इत तरह इंजरा अभिव्ाव गह होणा 
है हि मिल प्रकार बस्तुयें शवभास्‍्त रदनेराहौ भवितशवता अपना एडठल्त अस्तित्व रखती हैं। एसी प्रकार 
तबमुकृक अन्तरंथ भौर बहिएप हैपु भी झपता स्वपस्त्र हौअस्तित्य रखते हैं थौर बब नै कारण करू 
रषटनेबाली मणितश्यवाकै बनुकूछ अपता ध्मापार करते है एव उस घवितष्पताके अनुकूछ बाय प्र च्ै 
जाता है। हृपया यह्ट स्टार कोछिये कि ऋवितम्पठाका अर्थ बस्‍्पुमें विधमान कार्योर्पत्तिका शाभारपुत 
स्वतिय बोस्पता है और अत्तरज़ हेदुगा अर्भ कर्पाष्यभद्धित पृ पयविक्षय छपादाबछ्धकित व बज 
हैपूफा बब विभित्तकारण है। 
इस तरह अब अप्ते सामने बो भत विद्यारणौय हो बाते है--एक तो यहू कि पते प्रतिगिगत 
काएपोे कार्य जिस काल्‍मैँ उत्पस्थ होता है रुपे हो कार्यका प्रभात कारण माता बाय और दृवए सह कि 
कर्फ्स जब भी होता है कपने प्रतिनिगत रारथोसे हो होता है लौए जिस कशकपे बह इत्पता होता है गई 
छफक़ा प्वकाछ कहछाता है। इसछैए कार्यके पवायोप्प अन्तरड्भ और बहिएफ्ञ दोगों हेतुओको ही बार्षका 
प्रबाग कारब मत्ता बाय | 
भूंकि आपका सिद्धान्त कार्योत्पत्तिढ़े स्वकाकृरफों अर्थात्‌ झिस हालें कार्य उत्पत्त होता है इध 
काछको प्रवात कारण मागतेका है अर्जाए्‌ श्राप कइता भाहते है कि का्दोत्यत्तिका गारू भा बतेपए ही 
क्रार्योत्पत्ति हुआ करती है। और हमारा तिश्शात्त काछको तो कार्योत्पप्तिसे प्रभागता तहीं दैठा है कि पड 
कर्रस केबछ लतपरंग हेतु त्पादात-कारणते परपष्ल द्वोनेषास हो।तो गईं अभ्वरज़ देदुकों ही प्रशागता 
देता है और कप यदि अब्तरख्त कौर बहिरज़ ( उपादात और विमित्त ) दोगो कारणोले #ए्पत्न होगा 
हो तो बह जप्रशात और तिमित्त दोगोको ही प्रजाषता देता है। अबधदृ हार्जोत्पत्ति तो अपने प्रतितिक्त 
कारणोते हो होती है कैकित जिस कातय बह होतौ ई गही छस्धका स्थकान् गइछाते रूपा है । 
बापक्म रुफे सिद्धागवकों मास्य करनेमें तर्क बड़ ई या हो सकता है कि काछके बितते बैकाओिक 
समग है क्षठतौ हा प्रत्येक बस्‍्तुकौ फ्यायोको छत्वत्ति भिर्षित होती है, काझड़े बैकालिक समयंत्रि शविक 
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किसी भी वस्तुकी दर्यायोकी उल्तत्ति होना असम्भव है और चूँकि केबलज्ञानमे प्रत्येक वस्नुकी प्रत्येक समयवर्ती 
पर्याय प्रकाशित हो रही है अन यद्ध विश्चित हो जाता है क्रि प्रत्येक वस्तुकी प्रत्येक पर्याय अपने-अपने 
नियत कालमें हो उत्पन्न होगी | जिस समयमें कार्यभूत वस्तुकी एक नियत पर्याय होगी उस समयमें 
निभित्त कारणभूत वस्तुकी भो कायके अनुकूल दियती हुई एक नियत पर्याय होगो । इस तरह एक 
पस्तुकी कार्यहप पर्यायक़े साथ दृश्यमान श्रनुकूछताके आधारपर निमित्तभूत वस्तु्में कारणताका आरोप 
किया जाता है. और चूकि कार्यमूत्त वस्तुकों कार्यीत्य पर्याक्से अव्यवहिंत पूवक्षणवर्ती पर्यायके बाद ही 
पहू कायरूप पर्याय नि०'न्न होगो हैं, अत उसे उसे उसका वास्तविक कष्रण, प्रधान कारण अथवा उपादान 
कारण फह् जाता हैं । इस तरह काय अपने नियत वालमें हो उत्तन्न होता है यह मिद्धान्त स्थिर हो जाता 
है और प्रत्येऱ वस्तुकी पयायें नियतक्रमसे ही उत्पन्न होती है अनियत क्रमसे नहीं छस मिद्धान्तवी भी पुष्टि 
हो जाती है । यह आपको मान्यता हैं। भगे इस विपय पर विचार किया जाता हैं -- 
उल्लिणित जो सिद्धान्त आपका है बह यद्यपि कालके प्रैकालिक समयो तथा स्वत सिद्ध परिणमन- 
शील प्रत्येक वस्तुकी पैकालिक पर्यायों और उनका प्रत्येक क्षणमें युगपत््‌॒ प्रतिवास करनेवाले केवलज्ञानके 
परस्पर सम्ब'धको व्यवस्था पर आधारित है। परन्तु यहाँ यह एक प्रदन उपस्थित होता हैं कि बया इतनी 
माच्यताने श्रुतज्ञानी जीवोकी समस्त समस्याएँ हल हो सवती है ? यदि इस प्रइनका उत्तर आप हाँ में देते 
हैं तर तो हमें कहना पड़ेगा कि आप अपने अनुभव, प्रत्यक्ष और तकका हो अपलाप कर देना चाहदे है, 
वयाक़ि प्रत्येक ससारी प्राणोीके सामने उसके जीवनकी तथा जन्म-मरण, सुख दु ख, मसार परिभ्रमण एवं 
मुव्तिसम्बन्धी असम्य समस्याएँ उपस्थित है जिनवा समाधान केवछ आपके द्वारा मान्य सिद्धान्तसे नहीं हो 
सकता हूँ । 
प्रत्येक प्राणीके सामने यह प्रइन है कि जिस पर्यायमें वह विद्यमान है, वह क्यो ? सुखी हो रहा है 
तो वर्यों ? वह कमी दुखी होता है तो बयो ?, भिन्न-भिन्न विलक्षण पर्यायोक्रो धारण करता हूँ तो क्यो ? 
एक हो पर्यायमें कभी राजा होता है तो पयो ?, रक होता है तो क्यो ? स्वगमें जाता है तो क्यो ? 
गैरकर्मे जाता है तो क्यो ? भिन्न-भिन्न प्रकारके प्राणी जो दृष्टिगोचर हो रहे है तो ये स्व वयो मच्छी 
और बरी हालतो में नजर आ रहें हैं? क्यो अच्छे भौर बुरे कृत्य दृष्टिगोचर हो रहे है ? क्यो जीवनमे घर्म 
भर अधमका विश्लेषण किया जाता है ?, विविघ सस्कृतियोका प्रादुर्भाव क्यों हुआ, नाना प्रकारके दाशनिक 
पडान्त बयो प्रकाशमे आये ? पुदूगलोके विछक्षण विलक्षण विविध रूप देखनेकों मिलते है तो ये सब क्यों हैं ? 
४७! विविध प्रकारकी वैज्ञानिक खोजें हो रही है ? सामाजिक, राष्ट्रीय, और घामिक ससस्‍्थाओका निर्माण 
“यी हुआ ? क्यो इनकी आचार पद्धतियाँ कायम की गयी ? क्यों आप अपने सिद्धान्त या दृष्टिकोणके प्रचारमें 
छगे हुए हैं ? आदि आदि । 
इस तरह जो असझरुष प्रइन प्रत्येक व्यक्तिके सामने उभरे हुए दिखाई देते हैँ इनका समाघान आपके 
पस क्या यही हैं ? कि केवलज्ञानमें यहो झलका है कि अमुक वस्तुकी अमुक समयमें अमुक पर्याय ही होना 
थी--पत्रवत विद्वको समस्त प्रक्रिया चलछ रही है, चलती आयी है और चलती जायगी | यदि केवल 
पह समाधान आपके पास हैं और इसे आप युक्तियुक्‍त्त या आगमसम्मत मानते है तो भाप आवश्यव॒ता या 
पैच्छाके अनुकूल कार्य करनेकी अपनी उधेड बुनकों समाप्त कीजिये, गपने सिद्धान्त या दृष्टिषोणत्रे भ्रचारमें 
जोड़-तोडका घधा भी समाप्त कीजिये । इतना आपके कह देनेसे कार्य चलनेवाला नही है कि आप भो सब 
ऊुछ यंत्रको नाई हो करते जा रहे हैं, क्योकि आप सचेतन हैं, ज्ञानी है,, हृदय आपके पास है । उसका 
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लाप उपयोग करते है। मस्तिष्क छापे पास हैं, टछका भी इफ्योय आप करते है। छरीर आपके पा 
है. उतका सी उपयोग आप गरते है। इसियाँ आपके पास है उसका मी झागोग जाप "रते ई। वाह 
साबन सामप्रौगी जोहन्‍्तोड मौ आप बिठछाते ई। जापड़े द्वारा मइ सब किया छाता आपड़ों मात्य मिडष्तरि 
बिघ्दुल विपरीत है। थो रिद्धाश्त घापने मास्य गिजा है, इसने रनुसार तो बेब श्लाता भौर गा हे 
जापक़ो बने रइता चाहिये ओर बह भी मरते बहौ मस्विलसे नहीं इखिसोसे लही ह्रो५ड़ि डाप गलत 
मस्तिष्कमे शअबबा इशिपयोसे |अतला डाम करते है बह छो पराधिठ ही ६। इसह्रिए इस शासमें धब एक 
पराश्मितता ई तब तक आप ददाबोढ़े मात्र ज्ञाता और बृ्टा शहीं बले रह सकते है भोर बब धक आप बा: 
बृह़ा सादर तहीं बन थाठे तब तक मिप्किपताम आप रस सही सकते | इसी तरह जब तढ़ शाप निधियमं 
मही रम्र भाते तंत्र तक बायत्रारण पदठिकी ठफेष्ता करह यह हहीं बह छगते है कि छमी कार्य एरकाछमे 
है होऐे है या यह मौ सही कह सके कि वम्पोकी समस्त पर्याें शियतकमसे ही होती है। और गद्ि बाप 
डतकी उक्त भौजूरा अग£बाओपे मी सभो कार्य स्वकाश्ठमै हौ होते है पा ढृध्पोद्ती धमप्त पर्मायें निर्वाह 
हे ही होती है अधदा बार्यकी उत्पत्तिके कराब्म दिमित्त कारण हाजिर रहते है परल्धु कार्पी तगड़ा दुछ 
रुपयोग नही होता आदि माध्यताओंको स्वीकार गरते है तो फिर इतहें बमकाण्ड बदि झाम इत्बोके 
अनुसार नियतिदाइडप भिष्यात्वड़े प्रतिरिकात बोर कुछ हीं कह्टा चा रुक्ता है। 
अबि आप बड़ १हूँ कि स्वामिका्तिं थानुप्ल्षवी पादा ३९१ और गाणा ३२२ में ठो इमो ४ 
स्वफ्ासम ही होते है” या 'उस्पोकी छजी पर्जायें विगतक्मपै हो होती है? इस छिद्धान्तोकों ही फ्क्रित गिरा 
सजा है शोर इत दोनो आषाबोके अतर्तर धारा ३२३ हारा यह बतल्ता हिया पया ई कि छत पिझाणोरी 
यागगेगाछा ही ध्ृड़ध सम्मष्दष्ट ई। 
हो इफके उत्तरमे हमारा कहता गह ई कि बस सस्कृतिके आय प्रस्‍्वोर्ग कर्मोसपत्तिके विपमयें पु 
शाती चीवोके किये दो प्रकारसे रिवेचता कौ समौ ई--एक तो केजछज्ञातड़े गियमक्ती अपेक्षा झड़ 0 
ौर बूछरी धुटह्ातके बिपयकी अगेखा तत्तब्फदृष्ठिते । 'ल अस्स अम्मि देसे! इत्पादि आमम गाक्योये प्ड्डी 
दृष्टिकी उपकृत्णि होती ई। इएके शरूमा कायके स्टप्रत्पण कौर स्‍्व-परप्रत्मप सेद करडे कार्येक्ारन 
पराषपडधतिका थो बैन सस्कृठिके आजम इस्बोमे गिस्तारसे गिदेषस पाया चाता है बइ उभ भुटआातके गिप्- 
कौ अपेन्ा पर्त्तत्षफी बृहिसे ही किया यया है। 
सह सब्र विगेषत बुठझाती लीगोके छिय्रे शयो क्रिशा नवा है? इंसझ़ा गारय यह है कि भुठडाली 
जीष पैबकजाती बीबोकी अपेणा विल्कुछ परिजन रक्षा बिद्यमात रह रहे है अर्थात्‌ केवछलागी बीग च्ाँ 
छतहृए्य हैं बह भुठकातियोके पागने हमेशा हृत्पो ( कार्बों ) के करनेड़ी पम्स्पा श्ही ही रहती है. ष्चौ 
कबछजाती लोग प्ररमेक बस्तुके झौर रबके प्रत्पेक छबमें होबेबासे स्पापाएोके बेबरू क्षात्रा दृहा मात्र गतकर 
रह रहे है बडाँ कार्योत्पततिके किए भुतशाली लौजोको शपती मौजूदा हम्तोमें अनुमभसे दानेबाली बोड़-तोड 
दिल्कानेष्टी बाषस्‍्पकता है। अठः शृतज्ञातियोके शिये कर्मोत्पत्तिकी कार्थकारएणमाव पद्धतिकों अपनातिके 
सिष्राम कोई चारा ही लड्टों रह बात है। 
इसका फ़डिताज पद हुआ कि यदि केगखक्नातके बिपयकी अपेप्नासे गिच्वार किया बाय तो वैषछ” 
झालमैं उरी कार्य अपने प्रतिदिगए कारबोपते स्वत्तरूमे एत्पप्न होरी हुए सझक रहे है और भुतश्ातके गिपककी 
बपेज्ञनासे शिचार ढड़िपा आज ठो उजी काय ए्वरप्रत्यप और स्जपरप्त्यव होतेके करण यवायौम्प वेषछ छपायन 
कांप अषत्रा छृपादात और लिमितस्प दोनों कारणोप्ने ही प्रत्पन्न होऐे हुए अतुसबर्ये बा रहे है। पूफि 
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शुंतज्ञानी जीवको केवलज्ञानका विपव केवल आस्थाका है, अत: उस पर फेवर आस्था रखनेका ही उसे 
उपदेश दिया गया हैं। और केवल ऐसी आस्था रखना श्रुतज्ञानी जीवोके लिये उपयोगी नहीं हो सकता हैं, 
पते; उनके लिये कार्यक्रारणभाव पछतिको अपनानेका भी उपदेश दिया गया है । इसलिये जिसने कार्योपत्तिके 
लिये कार्यकारणभाव पद्धतिके मार्गको समाप्त करनेका प्रयत्न किया वह नियतिवादों एकान्त मिथ्यादृष्टि ही 
ही जायगा । अत केवलज्ञानीने जसा देखा है वैसा हो कार्य होगा इस पर श्रद्धा करना प्रत्येक श्रुतज्ञानी 
जीवका कत्तव्प हैं । कारण कि इस तरहकोी श्रद्धा करनेसे अपने पुरुपार्यद्वारा होनेवाले कार्ययी सकरूतासे उसके 
तन्त करणमें अहकार वैदा नही होगा और असफलता मिलनेपर कभी दुख पैदा नहीं होगा । लेकिन अपनी 
उत्त प्रकारको श्रद्धाफे आधारपर यदि वह श्रुतज्ञाची जीव पुछ्पार्धधीन भर कृतघ्न होकर पथश्रष्ट हो गया , 
तो फिर इव मिथ्वात्वके प्रभावसे उप्तका अनन्त ससारमें परिश्रप्ण होनेके मिवाय और क्या हो सकता है ? 
इध अकार श्रुतज्ञानकी अपेक्षा प्रत्येक वस्तुकी कोई पर्याये---तो नियतक्रमपते ही होतो है और प्रत्येक वस्तुकी 
कोई पर्यायं अभियतक्रमये भो होती है। इस तरह ्रव्योमें होनेवाली सभी पर्यायें नियतक्रमसे ही हैं 
अनियतक्रमते नहीं! आपका यह सिद्धान्त आगमसम्मन नहीं और यह है तो आप कह नहीं सकते कि 
जैपज्ञान प्रमाण नही है, अत आपके सिद्धान्तपर हमारे लिये विचार करना आवश्यक हो गया हैं । 
धामान्यहूपसे सर्वत्र क्रम झव्दका प्रयोग कालिक सम्त्नन्धके आधारपर हुआ करता हैं | प्रकृतमें भी 
कम शब्दका प्रयोग पर्यारोक्ते कालिक सम्बन्धको ही प्रगट करनेवाला है, अत उसका अर्थ यहाँपर यौगप्धका 
विरोधो 'एकक्े बाद एक' हो ग्रहण करना चाहिये ! 
ईस केथनका निष्कर्प यह है कि पर्याये एकके बाद एक रूपमे क्रमवर्ती हो हुआ करती हैं । वे न तो 
कमी एक साथ रहती हैं और न उनको उत्पत्ति ही कभी एक साथ होती है। पर्याय शब्दका भर्य भी 
परिणमन होता है, इसलिये पर्याय स्वभावत एकके बाद एक रूपमें क्रमवर्ती अथवा क्रमसे उत्पन्न होनेवाली 
ग्िद्ध होती हैँ । 
प्रत्येक वस्तुमें तीन रूप देखनेक्ो मिलते है--आक्ृति, प्रकृति और इन दोनोमें होनेवाली विकृति 
गर्थोत्‌ परिणमन । इनपेसे भाकृति प्रदेश रचनाके रूपमें द्रव्यात्मक हुआ करतो हैँ, प्रकृति वस्तुके स्वत सिद्ध 
स्वभावके रूपमें गुगात्मक हुआ करती हूँ और विक्ृति आक्ृति तथा प्रकृति इन दोनोमें होनेवाले परिणमनके 
रपमें पर्यायात्मक हुआ करती हैं | यह पर्याय यदि आक्ृतिमें होनेवाले परिणमनसे उत्पन्न हुई हो तो द्रब्य- 
पर्याय कहलाती है और यदि प्रकृतिमें होनेवाले परिणमनसे उत्पन्न हुई हो तो गुणपर्याय कहलाती है । इन 
दोनो हैं। प्रकारकी पर्यायाका विभाजन यथायोग्य कालके अखण्ड एक समय और ताना समयोके उत्तरोत्तर 
पृढिकों प्राप्य उमुहभूव आवली, घडी, घटा, दिन, सप्ताह, पक्ष, मास, वर्ष आदिके आाधारपर हुआ करवा है 
अर्थात्‌ क्रिन्ही-किन्हों पर्यायोका विभाजन एक-एक समयके आधारपर हुआ करता हैं। जैसे वस्तुकी 
सम्पूर्ण अर्थपर्यायें अथवा अगुरुलघुगुणवी पड्गुण-हानिवृद्धिका पर्यायें आदि। इसो प्रकार किन्‍्हीं-किन्ही 
पर्यायोका विभाजन आवली आदि नाना समयोक्रे समूहोके आधारपर हुआ करता है। जैसे घट-निर्माणके 
लिये मिद्वोकी कम-से-कम एक अन्तमुहूर्तवर्ती गिडपर्यायक्रे बाद होनेवालों स्थास पर्याय तथा कमसे कम 
क बन्तर्मुहृत्चर्ती इस स्थाप्तपर्यायक्े बाद होनेचाली कोश पर्याय जादि एवं जीवको मनुृप्य पर्यायके बाद 


होने वाली देव, मनुष्य, तिर्यक , नारक आदि कोई भी पर्याय आदि । लत 
वस्तु द्रव्यात्मक छूपसे एक होनेमर भी उसमें नाना गुणोका पाया जाना सम्भव है। जैसे जीवमें 


स्यूलहूपसे ज्ञान और दश्शनरूप तथा पुदूगछमे वण, रस, गव और स्पश्नरुप नाना गुणाका एक साथ सद्भाव 
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पाया थाता है। इस तरह एक ही इस्पुर्मे एड हो साथ गाना बुचोका सद्भाद पाजा आानेके सदथ छत गुदोको 
अपतौ-अपनी एक-एक पर्यागिड़े झूपमें यत्तपि भागा पर्यागोका थी उस बस्तुे एक साथ सद्भाव छिद होता ६, 
परम्तु एक युबक्ती गामा पर्यायौका एक ही साथ एक अस्तुर्य सद्भाव रहता असम्मब होतेके भारण एतंगी 
बृत्ति या त्पत्तिमें बौयपप छिय ते होकर कम ही सिद्ध होता है। इसी प्रकार के करमक्तौ स्शवस्वा 
इस्तुकौ ब्रष्पपर्मायोक़े शिषयमें जी लात फ्लेहा चाहिगे। 
अस्पुक़ौ इगत इृष्पपर्यायो और युबपर्थायोकी बृत्ति या उत्पत्तिका लो यह एटके बार एप कय छड है 
इषमें सुतश्चातकों दृष्टिति हस पर्यायोके तियतपने जऔर मिबतपते झूप दोनों हो प्रकारगी अमुमगपूर्ण स्थिति 
बबासमथ भैत धंस्कृि धारा मास्य की ययी है धर्पात्‌ बस्‍्तुगी बहृतसी पर्याशोयें तो अमुक पर्मास्डे बाई अमुद 
पंरशगि-इस ४क्‍रकार शिगतकम ही रहा करा है। और ७ठफ़ी बहुत-सी पर्यायोगें एकडे बाद एशरूप टिर्फ कम 
हौ रहता करता ६ तिगताइम महीं । बैठे बीबढौ! हरंग पर्यायकै बाद ब्येष मात माया और कोत बने 
प्रयादोगे से सदा-सप्रथ कोई जो एक पर्याय हो सकटठ़ो है। इसी प्रकार मातादि पर्यापके बढ भी रक्त भारो 
पर्याषोमेसे कोई भी एक पर्याय हो सकठी है सियत कोई एक पर्थाय लइ्टी ! इसी प्रकारकी व्यकए्जा गंषा- 
सम्मष मनुष्य ठिबंच देव और माएक पर्यायोके बारेगें जी समझता चाहिये । इस छब पर्यागोगें 'एकके गा 
एक' झप कम तो रहता है परन्तु मिबतक्षम बही रदठा । इतनी दात अदर्म है कि सुक्तिहुप पर्शोज शैषड 
ममुप्प बयजिके दाद ही हुआ करती है और तारक ठदा शेद परयिके बाद सिर्फ़ तियंत्त अबदा मनुष्य पर्योव 
ही हुआा करती है शौर किपी-क्छ्टी तारक पर्यायह सिर्फ तिर्यचर पर्याय ता किठी-डिती देव पर्पाक्से गैंग 
मजुप्य धर्याय ही हुआ १रठो ई। कोई मनुष्य पर्यॉग णी ऐसी होती ६ दिएके बाद केबछ मतुष्प मा देव 
पर्याण और कोई-कोई मनुभ्य पर्बायसे कैबछ बेब पर्याय ही सम्दग होठी है तिरंतर पर्यागके बाद डी ब्यगग 
बम्मद अपने इंसकी ऐसी है| ब्यधए्बा है। इस तरह तियतकृब और केब्न क्रम ( अभिगतक्मम ) पं्माोमे 
अषायौम्प समपगा चाहिये । 
पिट्टौडी पिंड सवा कोष गुछ्रूछ शौर पट रूप पर्यागोर्ते से प्रढम तो पदापस्भग िंड पंजनफा 
हुए पड़ पर्बापके आदइ ही स्मास भर्यागका इस सात बर्याबके बाद ही कोछ पर्यादका इस कोम पर्पाक्‍क़े 
बाद ही दुसमूक पर्वायत्ा और इल धु्ूछ पर्योक्‍ड़े बाद हो घट पर्शायका होना छम्मव है. अतः इल पर्माओोमे 
एस तरह गियत छम जानता चाहिये बैसे मिट्टी पिष् बन ठो सकती है परत्ु बी भीगते। इसी ठए 
पिड सवाल अत तो सपता ६ परष्यु शहीं जी बने स्बास कोण बत तो सकता ६ परसु त थी अबे बोध 
कुपुछ बत दो शक्ता है परन्तु न भी बने ौर गुपूक बट बन तो सकता ६ परल्यु तभी बने 
बस्पुर्मे पापी थावेदाली बरी हस्पर्याव तो स्वरप्रत्यय ही हुआ बरएौ है छेविल बुचपर्याजोरों रो 
डायोमें विमक्त ढिा ला छरठा है--पुऊ तो स्वश्रत्यव पर्योगोकर बिजाब और बृसरा स्वप्रयरप्यय पर्दोगोंगा 
विभाग । इेंदे बस्तुड़े सिर्क पे ही बरूपर होसेबाक्े प्याज स्वप्ररभद बर्यायें कहलाती हैं और बह्युरे 
अपने बलझे लाइ-पाव पूरी एक अस्तु तषा शेड अस्तुओका अछ पाकर होलेबारी पर्जाईं छूपर हतजज 
पर्षयिं कद्टछातौ है । 
एज इषप्ररपय और स्वर्रप्ररथय दोषों घ्रारदो बर्यायोमेस्े जिलती एद्प्रत्यय प्याज इस्तुरें हुआ ग््डै 
हैँ थे पर जियठ बसे ही हुआ रत है। देनौ वर्याव इस्तु वे अधभुस्लपुमुणके आजारपर दोनेबाली बट्रबान 
पठित हातिजूडिके कपने जैठ प्रति हारा बाप्य को धयी है। जर्षात्‌ कतुके अयुस्खबुप॒चफ्रे 
प्रतिष्यैरोयें जारव भाजहाओ असश्पात भाषहानि सक्यात जायद्धानि सक््पात मुचद्राति अर्तददा्त गृष 
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हानि और श्रन त गुणहानि, इस तरह नियत क्रमसे होनेवाली हानिकी प्रक्रिया तथा इसके सम|प्त होनेपर 
भनन्त भागवृद्धि, असस्यात भागवुद्धि, सख्यात भागवृद्धि, सल्यात गुणवृद्धि, असख्यात गुणवृद्धि और अनन्त- 
गुणवृद्धि--इस तरह नियनक्रमसे होनेवाली वृद्धिकी प्रक्रिया--यें दोनो ही प्रकारकी प्रक्रियायें भमुकके वाद 
अमृकके रूपमे वस्तुमें अनादि कालसे चाल हैं और अनन्त कालतक इसी तरह चालू रहनेवाली है | इसलिए 
यह कहा जा सकता है कि वस्तुमें होनेवाली सभी स्वप्रत्यय पर्यायें नियत क्रमसे ही हुआ करती हैं । 
वस्तुमें होनेवालो स्वपरप्रत्यय पर्यायोके विपयमें ययासम्भव नियतक्रम और अनियतक्रम दोनो ही 
तरहकी प्रक्रिया यय्यत्रि जैन सम्कृति द्वारा मान्य की गयी हैं परन्तु आप इन स्वपरभ्रत्यय पर्यायोके विपयमें 
भी स्वप्रत्यय पर्यायोकी तरह नियनक्रम ही मान लेना चाहते हैं, जिससे यह विपय विवादपूर्ण वन गया हैँ । 
यद्यपि इस पत्नकर्में हमें मुख्य रूपसे पर्यायोके नियतक्रम और अनियतक्रमपर आगमकी स्थितिको प्रगट करना 
है, परन्तु आपने अपने ह्वितीय पत्रकर्मे स्वामिकार्तिकेयानुप्रेक्षाकी 'एवं जो णिच्छयदो” इत्यादि ३२३ वीं 
गायाकी जिस टीकाको अपने 'द्रव्योमें होनेवाली सभी पर्यायें निमतक्रमसे ही होती है' इस पक्षको पुप्ठिमें 
उद्धृत किया है उस टीकार्में उद्घुत त्रिकाल्य द्वव्यपट्क' इत्यादि पद्च प्रकृत विषयकी मर्यादाके वाहर होते 
हुए भी आपने उसका उपयोग अपने पक्षकी पुष्टिके लिए करनेका प्रयत्न किया हैं जो-मालूम पडता है-कि 
प्रकृत प्रइनके महत््वको पाठकोको दृष्टिमं कम करनेके उद्देइयसे ही आपने किया है, इसलिए उक्त पदच्ममें 
निदिष्ट विपयोगें हमारी आगमअनुकूल दृष्टि क्‍या है ? इसे सवश्रथम हम यहाँपर स्पष्ट कर देना चाहते है । 
हम स्वय 'त्रकाल्य द्वब्यपट्क' इत्यादि पद्ममें प्रतिपादित विपयको सत्य मानते हैं और उसपर 
आस्था रखते हैं, लेकिन इस पद्ममें प्रतिपादित विषयोकी अपने ढगकी ऐकान्तिक नियतताके समर्थनसे वस्तु की 
स्वपरप्रत्यय परिणमनोमें पायी जानेवाली अपने ढगक्ी क्ुत्रचित्‌ ऐकान्तिक नियतता, और कुत्नचित्‌ कथचित्‌ 
निपतता तथा कथचित्‌ अनियतताका निपेघ करना वुद्धिगम्य नहीं माना जा सकता है । 
वात वास्तवमें यह है कि भूत, वर्तमान और भविष्यत्‌ ये तीन काल, जीव, पुदुगल, घर्म, अधर्म, 
आकाश और काल ये छह द्रव्य, जीव, अजीव, आख्रव, वन्ध, सवर, निर्जरा, मोक्ष, पुण्य और पाप ये नव 
पदार्थ, पाँच स्थावर और एक श्रस ये छह कायिक जीव, कृष्ण, नील, कापोत, पीत, पदुम और शुक्ल ये छह 
लेव्यायें, पाँच अस्तिकाय, पाँच ब्रत, पाँच समिति, पाँच गति, पाँच ज्ञान और पाँच चारित्र इन सवकी व्यवस्थाको 
भगवान्‌ अरहन्त देवने मोक्ष प्राप्तिकि छिए कारणझूपसे प्रतिपादित किया है जो कि असदिग्ब झूपसे सर्वमान्‍्य 
व्यवस्था है, लेकिन इसमें पर्यायोंके नियतक्रम या अनियतक्रमसे क्या सम्बन्ध है? यह आप जानें । फिर भी 
इससे हमारे सामने नियतता और अनियतताका विद्वद अर्थ करनेको समस्या अवश्य खडी हो गयी है, भत्त 
यहँपर प्रसगवश कहाँ किस ढगकी नियतता और अनियतताको स्थान प्राप्त है इसे कुछ उदाहरणो द्वारा हम 
सष्ट कर देना चाहते हैं । 
हम मानते हैं कि विद्वर्में विद्यमान वस्तुओके जीव, पुद्गछ, घर्म, अबर्म, आकाश भौर काल ये छह 
कार नियत हैं अर्थात्‌ निश्चित हैं| यह भी नियत है कि इन छह प्रकारोमेंसे जीवनामकी वस्तुएँ भी अनन्ता- 
नेन्त हैं, पुदूगछ नामकी बस्तुएँ भी अनन्तान त हैं, घर्म, अवर्म आकाश ये तीनो वस्तुएँ एक एक ही हैं चया 
फीछ नामक़ो वस्नुएँ असरूयात हैं । 
धर्म, अधर्म, आकाश और सम्पूर्ण काछ ये सभी वस्तुएँ अपनो-अपनो आक्ृति ( प्रवेश रचना ) की 
अपेक्षा नियत है अर्थात्‌ इनकी आक्ृतिमें कमी बदलाहट नहीं होती । ऐसा ही नियतपना मुक्त जीवोका 
प्रथा स्वत॒न्त्र स्थितिको प्राप्त पुदुगल परमाणुओकी आकृति ( प्रदेश रचना ) में भी विद्यमान है, लेकिन 
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संमारी छोबा और वृधघुकारि पुदंगइन-स्थाती आवृर्ति ( प्रबैध्ध रदशा ) तियव सही ह झ सपत है । चैते 
एक इपपुकतती आहति ऐसी बनती है हि बह आफाशडे दो प्ररेशायर अवध्याल प्राए्त ररता है और एक 
इपपूत कौ बाकृति ऐसी बगतों है ऊरि बड़ डाहाराफ़े एड ही प्ररेशार मक्स्शन प्राप्त ९ हेता है। श्गौ 
6फकी आहृठिका भेद अयनु$ ज्ञादि पृदयस हकजार्मेशोी जाब लेसा चाहिब। तंगारों बीबोजा और 
स्वृण पृर्मण म्पत्चाढ़ा आउट भंद तो रपट ही ह। हि 
धर्म अबर्म ब्राप्राम और सापून्त फाच इग समीकी क्रयरिषति तियत ई बर्दाू ये बण्‌यें की 
बतिमान्‌ सद्दी होतीं। पैकित जोर्जो और पुद॒वछारी पति और अभस्जिति दाना हो अतिदत है। यह पए 
कनियतपतेका स्पह्टीगरच बह है वि ये पभौ सामत यति #रते ६हो दमी डिारीत सदि पष्ठे है बर्बात्‌ 
पौछेड़ों छौटते है. कमी झवर पति बसे है गमौ शीचे पति बरते ई बझौ तिरछ्ठी गति बरते है, पी 
हीब दौददतर अब तौब्नतप सवि गरते है तो बजी मरत्र मससतर अजबा मम्दाम गति करते ई-छ 
हर एहड्रौ बतिम ममियततता पाया क्ाष्ता है। इतना हो हही ये कसी गति करते है तो १मी अगप्वित 
भी रहते ६ । इस तरह पतिक्रा हिपतिते साथ भौ बीजा और युदगकामें « शपतपता पाया जाता है। 
छीजा झौर पृदपस्तारी यति और स्थिसिड़े डिपपमते इतनी विशेषता और समता चाहिये हि बौजो- 
डा स्वत सिड़ एबजाब छ/बबमत करलेवा है छत। छतवा छब तक परपदाजोरे णाब सिप्तन्न रहता है एमी 
तक उसे अयोपमत तिर्दमामन छोर रष्टा बमत आदि सम्मद ई! एसौ प्रहार लुक ब्रीषों्रा झोगढ़े 
अद्न मागनें अपस्थान स्वजापत शही है बबोकि उसका स्टमाद तो ऊर्स्बलमह करतेका ही है। परादु बढत 
करवेके किये उन्हे भभूंकि धर्म हभ्यत्रा अयकम्यत आये प्राप्ठ तहों ह घत। दोोह़क बप्र मांगे ही झटका 
अबरबात हो थाता है । छ्ैकिस इसबा अर्थ यह ही शाही दि बस अष्प जीों और पृरगझरी समग 
करेके दिये प्रर्त करता है, बगोकि एमत करता दा झोषी और पुदृजलोरा झपते ही गाएग॑से होता है, 
फिर मी बयल करते में धन दरगरा अररूंदत उर्दू अपेतभीय अबर्प रहता है। जिस प्रचार ति महतौरा 
या रैडपादौका बमत करता इसके अपने बारणागे होते हुए भी हाँ तक घक रहता है मह्ी रहोंतर 
दमन करती है और बह तर रेखरो पटरी रइती है बही 6 रेलगाड़ी एमन काह़ी है। अाजा एके 
किन्ही विरदी पृर॒पछो कौ अषस्थिति तिपत है और जिक्ीं विफ्री पुशपर।को बत्ि मौ विस है। थैंसे रण 
छोक के बिम्ात हूपोश्रौदबे ररकादि मध्यलोोष के लुपेद पंत हूम॑ल्पात बुगोत और धमुद्रादि एह तिड़णिा 
श्रादि सघारदात तिदत ( स्थिर ) है शा ढाई द्बौपडे छूर्प अरामा और शधत्र आद तर्ष्रा पठितान 
दी । 
बे बतती ध्यदरण हें तियत है अर्दात्‌ लिदिचत है। हा और शो णोड का चार ही हारे हैं पसमा 
अधिक जिकासपे कजी सही होते | जिले बैंगपे रति भी जाई ढि एक बंटाम अमृत स्वातसे अहुक स्थत 
तक पहुँचा ला छपरा है बह इ्रवरणा विगत होते|े कारण ही रेलमाहौरी लमयसारिबी बता सी थाती है। 
दबित॒को ब्यइरणायें लियत रइतेगे कारण ही मूर्व्रहण औ। इस्पब्रहंजपी ध्यपरस्पित जानकारी ब्डोहियोबी 
पक्तितश् छोप रू करो दिगा करते है । 
हरचुक दो अनु के मेडसे ही अगता है एक [विचु अबग्ा ठीत आदि अचु मिक्चकए कमी अपबणुफरा 
झूप घारण नहीं बरते । तमफ्को भाजा नियत (|िल्बित ) दर दी यबों ह) एछड़े आजारपर माभछौ 
बड़ी घंटा दित हप्ताह पन्न मात्र और बे क्षादिकौ सारा सौ विगत ( विदिचत परिमगारग ) मात की 
दी है। उमपके ति रधत परिमाशके शाषारपर ही कल्य सायर, बर्त्मारची क्वसपिची आदि ढ़ाकाती मॉय 
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बागममें नियन रूपसे बतला दी गयी है । प्रदेशों ( वस्तुके सवसे छोटे अशो ) की मात्रा नियत होनेसे ही धर्म, 
परम और प्रत्येक जीवकी समान असस्यात प्रदेजात्मकता तथा आकाशकी अनस्त प्रदेशान्मकता निय्रन हैँ । 

कपर, नोचे अथवा तिर्यक-कैसा भी गमन क्यों न किया जावे, वह गमन नियत रूपसे आकाश्षक्ते एक 
प्रदेशसे अव्यवहित दूसरे प्रदेशको स्पर्श करते हुए ही आगेको होता है । पुदुगल परमाणु जो एक समयपें ही 
चौदह राज गमन कर जाता है--भी अपने गमनके मागमें पडे हुए आकाशके असख्यात प्रदेशोकों एक एक 
प्रदेशके नियममे स्पर्श करता हुआ ही गमन करता है । प्रत्येक वस्तुका अपना अपना स्वभाव नियत ही रहता है 
वर्थात्‌ एक द्वव्यका स्वभाव कभी अच्य द्रव्यका स्वभाव नहीं वन जाता हैं। ज्ञानका स्वभाव नियत होनेसे 
केवलेज्ञानका स्वभाव भो स्व और परको जानना नियत हैं । इस तरह बह अपनी सामथ्यमे सतत विश्वके 
त्मपूर्ण पदार्थोकी उनकी जैकालिक पर्यायों सहित युगपत्‌ जानता है तथा समय समयक्ते विभागपूर्चक जानता 
हं-- ऐसा भी नियत है, परन्तु वह कितने और पदार्थोकों भी जाननेकी क्षमता रखता है यह नियत नही है, 
क्योंकि लोक और अलोककों मिलाकर सितने सम्पूर्ण अनन्तानस्त पदार्थोंक्रीं और उनकी जितनी सम्पूर्ण 
अनत्तातस्त पर्यायोको केवलज्ञान जानता हैं उनसे भी श्रनन्तगुणे पदार्थों और उनकी अनन्तानन्त पर्थायोको 
जाननेकी क्षमता केवलज्ञान अपनेमे रखता है । अर्थात्‌ केवलज्ञानफे आदर जाननेकी शक्ति असीम है । स्वय 
१० फूलचन्दजोने भी अपनी जैनतत्त्वमीमासाक्रे 'केवलज्ञ,नस्वभावमोमासा' प्रकरणमें यही बात लिखी है जो 
निम्न प्रकार है । -- 

लोक में ऐसा कोई पदार्थ नही है जो केवलप्ञानके विघयके वाउर हैं । उसका साहात्म्य अपरिमित 

| लोक भोर अलोकके जितने पदार्थ और उनकी पर्यायें है उनसे भी अनन्तगुणे पढार्थ और उनकी 

पर्यायें यदि हों तो उन्हें भी उसमें जञाननेकी सामथ्य हे । 


योगीन्द्रदेव विरचित पः्मात्मप्रकाशम भो वतलाया है-- 


णेयामावे वितिछ जिस थक्क णाणु चलेबि। 
सुक्कहें जसु पय विंवियठ परस - सहाउ भग्ेतरि ॥४७॥ 


इसका जर्थ सस्कृत टीकाके आधार पर यह है कि जिम तरह बेल वही तद् चढती है जहा तक 
गैडपका सहारा है। इमका अर्थ यह नही है. कि आगे चढ ने वी योग्यता यहाँ बेछमे नहीं है उसी प्रकार 
बात जोवा का ज्ञान वही तक फैलता है जहाँ तक ज्ञेत्र पदार्थ होते हैं | ऐवा नहों समझता याह्िए कि 
उनके ज्ञानमें भागे जाननेकी शवित्र नहीं है । अर्थात्‌ शक तो केवनज्ञानक्नी पदार्थोंकों जानसेके। असीम 
हे, तु जितने ज्ञेय पदार्थ विद्यमाव है केबल उनको ही इसलिग्रे जायत, है कि विद्यमान पदार्वसि अतिरिक्‍त्र 
पदार्थोका चिदवर्में अभाव हो पाया जाता है । 

इसी प्रकार पदार्थोक्तों गवगाहित रूर्ना ( अपने अन्दर समा लेना ) जाकाशका स्पभाय निय्रत हैं, 
अत) बिश्वके समस्त पदार्थोकों बह अपनेमें अवगाहित कर रहा है--ऐसा थी नियत है, परन्तु हितने और 
दियोको अवगाहित करनेफी क्षमता आकाशमें विद्यमान हैं यह नियत नहीं है, वयोकि विण्या श्तिमे 
सम्पूर्ण पदार्थ है उनसे भी भनन्तगुणे पदार्थ यदि हो तो माकाण उन्हें भो बपने आदर अदगाहित 7 + जेनेकी 
जमता रखता है । नियतपने और अनिम्रतपनेकी यहो व्यवस्था घम, अपर्म और दाज-द्रव्याऊ जपने अवमे 
लमावके विपयमें भी जान छेना चाहिये | ऐसे ही कुम्हारको मिट्टीसे घणा आदि बाचुओंके निर्माणके अनचूठ 
वस्यापार करनेको योग्यता प्राप्त है, परन्तु कितने आए कीन-कौन घटादि पदायोकि निर्माणके अनुकूल व्यापार 
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करनेकी योग्पहा उसको प्राप्त है सह दिये हीं है। यही बात जुलाबामें पट विर्माणफे अनुकूछ स्पारार 
करते ढौ पोग्पठाके विपपमे मौ जान लेगा चाहिये। अध्यापक पिष्पहों पष्तता है परष्तु जित 'स्वफको 
लष्पापकने प्िप्पड्ों प्यशा केवल उठधके परनेक़ी ही योग्पता पिष्पक्ों प्राप्त हुईं ह धो बात रहीं है वह 
झस विधवको अर्प अनैड़ पुस्‍्तद़ें पड़ छकठा ई ! प्रात्ीमें आँदोसे शेखनेड्रो योम्पता पायौ जाती है, इसडिजे 
जो दृश्ड पदार्थ उसहो आँश्ोफे सामते भाते ई उन्हें बह देखता है, छेडिल इसका यह मभिप्राश लेमा बतत 
ही ६ हि जिनको बह देखता है उसी के देशतेकौ रुसे योम्पएा प्राप्त है अष्यड्री मी । 
हम यह स्त्रीढार करते हैं कि प्रस्वेह़ बस्तुकी वियत ( निश्वित ) मोप्णताएं हुआ करठी हैं। एछका 
अभिप्राम मह है कि मिट्टीसे जिस प्रकार बटारिफ्रा निर्माच डो छाता है उस प्रकार रुछस्ने क्टादिशा तिर्माष 
कमी नई होता । इसड्ा भी अमिध्राय मह है हि मिट्टी घटाई सिर्माचरड़ी मोम्यवा नियत है जोर पटादि 
मिर्माचकौ अयोग्पता झुसपें मिक्त है और भूक दुम्दाएकों हठमें रहनेबाप्लौ बटादि तिमनिक्रौ बोग्सताझ 
परिज्ञ)म रहता है इसलिये बह उससे बटादि निर्माणक अमुकूछ स्पापार करनेमें प्रवृत्त होठा ईैं। परश भूड़ि 
जुल्लादेकौ उछमें रइतेबाद्मी पटनिमाबी अयोस्दवाका मी कह्राव रहता है अत' बढ़ उसे पटनिर्माचके अनु 
ध्यापार करनेमें नौ प्रवृतत हों होठा है। इस प्रकारके गिवतपते के साब-साद मिट्टी डौ पर्यायो्में बतिबतता प्ै 
इस प्रकार छिड्ध दोगा है कि एक हो प्रकार मिट्टीते कुम्हार बिला डिसौ भेदमाषक़े शारइ्पकातानुगाए करो 
तो बटतिमसानि्े बुद्धिपूषक प्रदूत होठा है बौर कमी रुस एक ही प्रऋफरफो मिट्टीसे सफ्रोरा शादिफे जि्मचिते 
भौ बुड़िपूनक ही प्रदत्त होता ६ | इस जियमढ़ो आंसे एपष्ट किया ायता । 
हम पह भी स्वीकार करते ६ डि हत्येक बस्तुकी औैदालिक पर्भा्ें हत्पशिक्े लिशाणते तभी पैक्धों 
मानी था एकठौ है जिएसे विकालके उमर जिश्चित है। परल्यु इसके बस्तुकौ पर्शायोके बतत्र होगे 
मोष्पताएँ सिशिच्ित तही कौ ला धड़ठी है। हम पहले मौ स्प्ट कर बाते है कि केबलरश्ातमें पदा्ोंद् 
लञाततेती बोष्पठा छठमी ही नहीं है जिठते कि रोक पदाल विश्वमात है, झित्तु छोड़में विधमान पद्ध्ोे 
जी बविक असौप पश्मोंक़े बाततेक्रो योस्पता कैरछडनपें विधमात है। इसी प्रकार आाकांपत धर्म बर्भ 
कौर काछ्षमें बी उगकौ अपतीअफ्तो अश्लौम पौग्पताढ़ा प्भाष बह्ौपर बतव्म भागे है। जाने हौ एप 
विपमक्कों स्पष्ठ किया जाना दि करणोड़े प्राप्त दोतेपर बस्गुड्ो झिपी गोणजतालुसार कार्यकों फ़पतति ता 
अछूम बात ६ भौर कार्योंड़ो बोप्पताओका बस्तुर्े ह्भत्व रहता बहूृप बात है। 
कोई जौ कार्य ल्वपृरब्य स्वक्षो्र स्वकाक्न और स्त्रमाबढ़ौ हौमायें ही दोठा है पराध्य पप्केत 
परकाछ और परबात्रें नहीं होता है यह सब तियत है। अर्थात्‌ कार्यद्रो ओो बस्‍्तु छपादात है कार्प दसौ 
छपादातमृ बस्तुये होता है, उपाह्यतमभृत बस्तुमे विन्न अस्य बस्तुें बह कार्प कदापि गद्दी होता ६। ौैते 
बटणकी व्त्पत्ति पिट्टीयें ही होतौ ६। कार्य छतने ही छोटे-बडे परिसाचका झ्ोजा जितता कोटा-बडा परिस्प 
पाप कार्यष्टी पादाशजूत बस्तुका होगा। यह कभी बहीँ होगा कि उपादाधमू6 बस्तुके परिमाण्ते होटे 
परिसाचका अबबा बड़े परिमालका कमी ढार्ज रुत्पन्त हो णाने। बँसे शटतिशाणिके छिमे म्ट्रीया 
जिठना परिमाण होभा बट जौ छतते हो परिमाथका बनेगा। बस्तुदौ जिप पर्यायके शकत्ा्ट हो 
जिस बर्यागिका होता धंसव हो बह पर्याग उस पर्योगके असब्तर ही होयी किसो खल्य प्रयाग 
लगन्तर बह पर्भाय गहीँ होती है । हसे स्वृख रूपसे फिट्रीडौ कुछूछ पर्यागके बाद हो बठका निर्माच तम्शब 
है । पिड स्वाप्र अबदा कोछ पयोजड़े बार दु/ुक पर्जायके हुए बिता बट बर्यापका दौता हम्मब ना है 
श्र पदि सृएम रूपग्रे क्टा लाग यो एक झजरर्ती शिल्पस्‍्स बट पर्बायते अन्‍्दणहित पूर्वशक्षणरर्ती बर्यापऱे 


शंका ५ और उसका समाधान १९९ 


पनन्तर ही घटका निर्माण सम्भव है व्यवहित द्वितीयादि पूर्वक्षणवर्ती किसी भी पर्यायके अनन्तर एक क्षणवर्ती 
उस घट पर्याथरका निर्माण सम्भव नही हे,असम्भव ही है । यहाँ पर 'वस्तुकी जिस पर्यायके अनन्तर जिस पर्यायका 
होता सम्भव हो' इस वाक्थमें 'सम्मव हो' के स्थानमें “नियत हो” यह प्रयोग इसलिये नही किया गया हूँ कि कायके 
अनन्तर पूव॑वर्ती उस पर्यायके अनन्तर विवक्षित पर्याय ही उत्पन्न होगी--यह नियम नहीं बनाया जा सकता 
है । कारण कि उस पर्यायके अनन्तर उपादानगत योग्यताके आघारपर भिन्‍न-मभिन्‍न निमित्तोका योग मिलनेपर 
विविध प्रकारको पयाय॑मिसे कोई एक पर्यायका होना सम्भव है, केवल किसी एक नियत पर्यायका होना ही 
पम्भव नहीं हैं। इसी प्रकार वस्तुमे जिस जातिकी योग्यता होगी काय भी उसी जातिका होगा । यह कभी 
नहीं होगा कि चस्तुमें योग्यता तो किसी जातिकी हो और कार्य किसी जातिका हो जावे । जैसे मिट्टोसे घडा, 
सकोरा आदिका निर्माण तो हो सकता है, बयोकि उस जातिकी योग्यता मिट्टीमें विद्यमान रहती है, परन्तु 
।ठक्ा निर्माण मिट्टीसे नही हो सकता है, क्योकि पट निर्माणकी योग्यता मिट्टीमें नहीं पायी जाती है । 

यदि कायके स्वदेश और स्वकाछूका अभिप्राय जैसा कि स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षाकी गाथा ३२१ और 
गया ३२२ में प्रगट किया गया है वैसा गृहीत किया जावे, तो वह भी इस प्रकारसे सही होगा कि केवल- 
जनम सभी कार्य प्रतिनियत कारणोसे स्वकालमें उत्पन्न होते हुए झलक रहे हैं, लेकिन केवलज्ञानमें 
पदि कार्य ऐसा झलक रहा है तो श्रुतज्ञानमें भी केवलज्ञाककी तरह हो कार्य झलकना चाहिये--यह 
अभिप्राय उन गाथाओका नहीं है। कारण कि केवलज्ञानी और श्वुतज्ञानियोका ज्ञानमेद और अवस्थामभेद 
पृषमं बतछाया जा चुका है, अत स्वामिकातिकेयानुप्रेत्चाकी गाथा ३२३ द्वारा श्रुतज्ञानीको केवलज्ञानके 
विपयके प्रति मात्र श्रद्धा करनेका उपदेश देते हुए ऐसे श्रद्धावान्‌ व्यक्षितकों सम्यग्दृष्टि प्रतिपादित किया गया 
है। श्रुतज्ञान और केवलज्ञानके अन्तरको स्वामी समन्तभद्रने आप्त मीमासामें भी बतलाया हैं । यथा--- 


(हैः 
स्याह्वादकेवछज्ञाने सवतत्त्वप्रकाशने । 
भेद साक्षादसाक्षाच्च छवस्व्वन्यतम भवेत्‌ ॥१०७॥ 
वर्थ--स्याद्गाद ( श्रूत ) तथा केवलज्ञान ये दोनो ही वस्तुतत्त्वके प्रकाशक हैँ, इनमेसे स्याद्वाद तो 
वशाक्षात्तार अर्थात्‌ परोक्षरूपसे वस्तुतत्त्वका प्रकाशक हैं और केवलज्ञान प्रत्यक्षरूपसे वस्तुतत्त्वका प्रकाशक है । 
8 इसी प्रकार आप्तमोमासामें हो जहाँ केवलज्ञानमें सर्वसतत्त्व प्रकाशनका यौगपथ स्त्रीकार किया गया 
पहूँ श्रुतज्ञानमें तत्त्वप्रकाशनकरी क्रमिकता वतलायी गयी हैं। वह कथन भी निम्न प्रकार हैं -- 
तत्त्वज्ञान प्रमाण ते युगपत्सवभासनम््‌ | 
क्रमभावि व यज्ज़ान स्याह्दादनयसस्कृतम्‌ ॥१०१॥ 
लत अर्थ--( हे जिनदेव ) आपका युगपतु सर्व पदार्थोका प्रतिमासन स्वरूप तत्त्वज्ञान प्रमाणभूत हैं तथा 
। क्रमभावि तत्त्वज्ञान है वह भी इसलिये प्रमाणमूत्त है कि वह छ्याह्वाद तथा नयो से सस्कृत ( परिष्कृत ) 
हो रहा है । 
इस कारिकासे जहाँ केवलज्ञान और श्रुतज्ञानमे यौगतद्य तथा क्रमका भेद प्रकट किया गया हैँ वहां यह 
पं भी वतला दी गयी हैं कि यदि प्रमाणताकी दृष्टिसे विचार किया जाय तो दोनो ही प्रमाणमूत ही हैं 
इससे यह तत्त्व फलित हो जाता है फि कार्य-कारणमावके आधारपर पर्यायोका श्रुतज्ञान द्वारा ज्ञात नियत 


फैमवतित्वत और अनियत-क्रमर्वा्तित्व प्रमाणित ही है । 
फिर एक वात और है | घवलू पुस्तक १३ में निम्नलिखित सूत्र पाया जाता है-- 


ह्र्श जचपुर ( खानिया ) तक््यच्ा 


सइ सघब इच्यच्णणाजदरिसी सदेबासुरमाणुसस्स शोगस्स मागादें णर्तिं क्मणोषद्रा बर्ज मौश्ख 
इगडि ट्वि्हिं झुिं मजुमागं तस्झे ककूं साणो साणप्तिप मुर्च कई पहिछेगिद जादिकम्भे छरहरुम्म 
सच्बझ्ौए्‌ सप्यमोबे सम्दमात्रे शम्मं सम॑ छाजदि पस्सदि दिहरदि क्ति ॥८९७ (पृष्ठ रे४ 0) 


मण-- जिसढ़े ज्ञान मर दर्शत स्थय छत्पस्त हो गये ई ऐसे मगवात देवस्ोक और अमुर-कांप के 
साथ मनुष्य छोकड़ो म्रावठि गति अयन रुपपाद शर्ब मोप्त अपड्ि स्थिति युति अनुमान तर्क कछ 
मन मागद्विरू मु छत प्रतितेगित आदिकिम शर्ईकर्म सब छोको सब जीषो और सब भाजोशे एम 
प्रकारसे युमपत्‌ जानते है देयाते है और बिहार करते है। 
इसमें झमुमाबका ध्दाग्याम करथे हुए टीडा्में रिश्वा है-- 
अब्जेसिं दरबार कमाकमोदि परिणमणद्देदुत्त काझूइन्याणुमारों। (४ ९४९) 
अप--जर्प हम्पांके छम और अक्ूमसे परिणमतर्ते हैतु होता गारूइथ्यानुमाय है। 
इस उद्ाहरणप्त मासूम पड़ता है कि केअश्बीका झात उपमुक्त सब बातोके पाष-साप परस्थाके बस बोर 
अफ्रससे होनैजाके परिणमतोको पी बातता है। 
ठात्पय यह ६ कि निवतक्रमठा प्लौर अनियतक्ममता थे दोता 'स्तु परिषमनके ही शर्म है दौर ने 
अपने प्रतिनियत कारोसे ह्वी खत सम्पस्न होते है और चूँकि परार्षटी जैसी स्थिति हो बैसी ही देगज- 
जातीके श्ञाधमें झरूपती है अठ? बस्तपरिणमतर्म पाम॑ आराैदामे लिवतकमता और शमिगतकत्ता का बोलो 
अर्म केगलशागके मी विषय होत है। बस्तु परिणमनर्म कैशलशात अबदां पआुठज्ञातत विषय होसैसे निमतकमठा 
मा छनिवतक्रमता आाठी हो-ऐसौ बात सही है किम्त बने प्रितियठ कारणोसे ही बस्तु परिचम्तोमे शिपएी 
कमता भौर अतिगतक्मता बाती ह। यह बात पूर्व ही बतरा चुके है कि किसी भी गरर्मक्री उत्पत्ति देव” 
झात द्वारा ह्लात होनेके कारण तही हुआ करती है, कित्पु अपसे प्रतिगियत कारणोस हो छकी घत्वर्ति 
हुआ करती है भोर भह ध्यवस्था श्री प फूरूचम्दजौको हो एबौकार है - यह बात मौ बहौँ पर बछ 
थाये है। 
इस प्रकार श्रुतह्स्‍ामी केबछल्लालक॑ दिपयत्री अपेक्षासे तो बहौ मातता ई बाती भडा और विस्यव 
करदा ई कि दिस देश्पै भर जिस काखर्मे जिए विवि-विवातसे ( यदायोस्य स्वहृपशारणसे अबगा (व बोर 
पर छ्रमयकृर बारचोंसे ) बेबस्पे लबबाहूने जैसा लाता है बैसा लिगम्से होता है खौर बही पुतजानौ बड़ |॥ 
शाषस्‍्पक रामरता है कि वार्यके फाजजारजसाबक्ो बासे बिता तदा तदनुकू पुर्पाण किसे दिभरा वार्यरी 
हत्पत्त ड्ढी होगो--एस तरह भुठक्ञातौषी मार्पता प्ड्ा और अपने वत्तश्यपर हमातहुफ्स जाबारिए होती 
बाहिये । विपादयात्‌ इणतामैगे एरक्ों मुस्य शोर पूपरैकों भौब कर देगा पूछरी बात ६। जैसे हम ॥५५॥ 
बतडा भुके है कि बारयसे एफ्लताजी बृहिसे बह अहंकारी त इस लाये ऋूबया अपफलताती दृष्टि पूरी व 
हो बारै--दसऊ किए ठो बह ऐसा ही समझता है कि मेरा कर्तुम्प तो पृश्पार्थ करतेका बा मा है तो ग्ि 
पा कहें पा परस्तु केबलजातौ घमवातते जैसा देखा बैता ही हुए। गा होगा । इस मेय पु कर्तस्प विशिए 
सही ६ अषद़ा इसके छिए मेरा दुछ गछ तहीं है। इसी प्रषार पदा्ते ब॑सो घवितस्पता अर्बाए्‌ बाते दोगे 
बोग्प कार्शोंरौ इस्माइनायूल श्थिति ( दोशहार ) विद्यमात दोगी बैसा ही वार्य छध पशार्षमें हो पता है 
कई भी प्रापी उत्त प्रदारह्षों शदितब्यतारों झाबगर जानी जवितब्यतानें बहायावाव झत्वस मी कर 
करता ६ गा पो की यै कि इ।चौ पदयर्षमें शबौस भ बढप्दता वहीं पैद्या क॒ए सकता ६ ! चैंपे मिट्टी बयरिफे 
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उसम्र होनेकी भव्वितब्यता पायो जानती है, दमलिए जिप प्रकार मिट्टी म घटादिकी उत्पत्ति सम्भव हैं उस 
नह पटादिफे उन होनेरी नवित्यता मिट्टोमें नहीं पायो जानेके सबब, कितने ही प्रयत्न क्यो त किये 
जाय-कदावि पटादिकी उलत्ति सम्भव नहीं है । एस प्रकार श्रुतज्ञानों जीय श्रद्धाकों प्रधान मोर कार्यानुकूल 
पृन्पाथकों गौष «ना छेता है तथा इसके साथ ही काययों उत्पत्त करनेको दृष्टिसे वह जब अपने फर्तंव्य 
मागझ़ी मो” उन्मुस होता है तो उस समय उसको दृष्टिमें श्रत्मापक्षकी गोणता व वर्तव्य पक्षकों प्रधानता 
जामापिक रपये हो जाती है । यह तो ठोक हैं और इस तरह प्रवृत्ति करनेबाला श्रुतजानो जीव सम्म्दृष्ट 
है। छेक्िति ऐसा न करके यदि कोई व्यमित उकत्त प्रकारके मियतिवादकों ही कार्योत्पत्तिकें लिए आधार बना 
पर पुरपारदीन बन जाय तो उसवा फाय पभी सम्पत्त नहीं होगा । आप फिर भले ही कहते जायें कि 
ऐश ही अगवानूने दया था या ऐसी हो भवितव्यता थो, परन्तु कबतक ऐसा मानकर बैठा जा सकता हूँ । 
उाय निष्पा्न करना हागा तो पुर्षार्थ मरना ही होगा। मुप्रित पानी होगी तो नग्न दिगम्बर मुद्रा घारण 
करनेके लिए प्राध्य होना कही पड़ेगा। यह नहीं हो सकता कि इसके लिए पुरुपाथ न करके सिर्फ ऐसी 
नायनसे हो बह प्राप्य हो जायगो कि सर्वज्ञक ज्ञानमें जय मुक्ति सलर्ी होगी तव वह हो ही जायगी या 
9५ हमारी भवितव्यतामें वह होगो तव वह हो ही जायगी, हमें उसके छिए पुरुपार्थ करनेकी जरूरत नही 
हैं कर्यात्‌ नग्न दिगम्बर मुद्रा धारण फरना जरूरी नहों है और यदि जछूरी है भी, तो जब हमारा मुवित 
पाना सबने ज्ञानमें सलफा होगा तय अपने आप हम नग्न दिग्रम्पर मुद्राके घारी वन जावेंगे या भवितव्यता 
है! यह सत्र कुछ हमसे करा छेगी। ऐसी या इसी प्रकारकी सब बातें नियतिवादरूप मिथ्यात्वके ही 
स्पप्ने है। 

रे रस प्रकार कायसिद्धिके छिए कार्यकारणभावकों समझियें, पुरुपाथ कोजिए, भावश्यकतानुसार 
"मित्तोको भी जुटाईये, छेक्निन इसमें अहकारी मत वनिये, मधोरता मत दिखाइये, असफलतासे ढु खो मत 
हैजिये, विवेकी गम्भीर और स्थिरवुद्धि बनकर अपनी दृढ श्रद्धाफे साथ कर्तव्य पयपर डट जाईये, डट जावें, 
तो फिर डे रहिये, उमर कर्तव्य पयसे च्युत नही हजिये--पही सम्यक्‍त्वका चिह्न है, इसीमें भास्तिक्यभाव 
( श्रद्धाका भाव ) झलकता है, इसीमें अनेकान्तवादका प्रकाशपुज आपको दिखेगा मौर निर्वदभाव, अना- 
सवितभावको छाया इसी मे प्राप्त होगी । निम्नलिखित पद्योप्ते हमें यही उपदेश प्राप्त होता है--- 

अल्ध्यक्षक्तिसंचितन्यतेय छेतुद्याविप्कृतकार्य्िंगा । 
अनीइवरो जन्तुरहक्रियाते: सहत्य कार्यप्विति साध्ववादी ॥१३३॥ 
' +स्वयं भूस्तोन्न 


इस पद्यका आशय हम पूवमें प्रगट कर चुके हैं । 

जो जो देखी वीतरागने सो सो होसी घोीरा रे। 

अनद्वोनी कचहूँ न होसी काददे होत अधीरा रे ॥ 
> ४ 5 ; --पहितप्रवर मैया भगवद्ीदासजी 
आए देखेंगे कि प्रथम पद्यऊे प्रथम चरण और द्वितीय चरणमें श्रद्धा गौर कर्तंग्यका कितना सुन्दर 
समन्वय किया गया हैं और तीसरे चरणमें ,एकान्त पक्षको माननेवाल़े निमित्तवादियोको कहा गया हैँ कि 
भनेकान्त तत्वको पहिचानों और मिरहकारी वनो । दूसरे पद्ममें अपनी कायसिद्धिमें अधघोरता प्रगट करने- 
वाछोको कहा गया है कि होगा वही जो वोतराग महाप्रभुके ज्ञानमें कझलका हैं, फिर इतनी अवीरता क्यो 

र्प्‌ 
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दिखलाते हो ? इतम भी पुस्या्ं व विभितोका छुट्मेका तियेष तहीं दिशा पयाह इठौ पष्ठऊे आये 
पधोड़ों भी फड्ठा बादे तो आप देखेंगे कि ठबर्मे फिर पुुयाई करबढ़ी भी प्रेरणा कौ पा हैं। जैपश 
विम्द प्रकार ई-- 

तू सम्दारि पारप बल छपयो सुप्त लम्त तो धोरा रै। ( तीसरे पक्का डत्ताव ) 

विद्रचब प्पान पाहु दा प्रभुझे जो यरै सब बीरा रे। (डीजे पथडा पूर्बाश ) 


झाप देफेये कि एसमें छाहोने शपने पौस्यको धम्हाठते ब प्रमुक्रा स्यास करतके लिये प्राषियोफो 
प्रेरणा दो है जो सिशठिभादड़े सबदा विरूड है। पूर्व बतछाया था चुरा ६ ठबा स्व) 
बाण ३२६ में “टिप्कबदो पद डाऊहू कर आबार्य महाएबने हमें इस बातका उपरेष् हे दिनाईहकि 
अड़ाकौ झूगाम कड़ा कर कर्ततप्पक्पी घोड़े पर रुबार हो आईये आपका बार्य सकछ होसा। बहवाजा 
हिम्म॑ प्रकार है -- 
पूर्ष खो विध्यणत्रों लाते सप्यानि दृश्यपम्मादु | 
सो सहिट्टी सुद्रोओ संकदि सो हु वीड़ी ॥१९१॥ 
अ्---एस प्रकार ( पर्थोक्त प्रकार ) सै शो जौब उमस्त हष्पों और श्वमरत प्रबगिके विपरमण 
आए्टा रखता है बह शुद्ध सम्पम्धृष्टि है मोर दो इसतें घोड़ा करता है पइ मिध्पादृहि है। 
गरि उपत प्रकारते झरड्ा जौर कत्तम्पदा समन्‍्वय ले किया बाज तो बंता कि स्वामिकरातिरेगामुपेा 
कौ ३२१ जोर ६९२ बी पाबाओोपें दबत डिगा मोर शिसके एदीकार करने पर उक्त बाद्य ३२६ पें थी 
को पुड सम्बष्दृष्टि बताया है उसी प्रकारका बर्णन तो पंचरसप्रह आदि आमम प्रश्बोवें ही दिगरा है श्ति 
स्वीकार करने १९ बडँ पर प्राचौको मिध्यादृष्ठि बढछा हडिपा यया ई । इस दो्तों कषतोकै संगधि किशन 
प्रकार दो सकेगा ? पंचरसंप्रहक्ा बढ कथन विस्म प्रद्ार है शिसको वहाँ पर गिगठिषराइस्व एक 
मिप्जात्व दतक्यवा है । 
चद भबति तद्‌ सचति बचा सबति तबा सबति बेब सजति तेस भजति बदा भषत्ति हहा 
मबति बस्थ सबति तस्प सबति हृति विषतिबाद । 
-य्रा पँ से हू |४६ आयपी से हफ्मछित 
धर्ष--जो होगा है बह होता है, जैसे होता ६ बसे होठा ई जिलडे ्वाए द्वोता ई दसके हाए होश 
है, चन होगा है तब होता है जिसके होता है शठके होता है बहू तिवतियाद है । 
सिद्धान्तबकक्र्ती प्रीत॑मिचर्द्राणा्षने पोम्ब्ट्सार कर्मकास्डर्ये भो मिमफ़्वाइस्न पकाष्ठ मिध्वात्वका 
कषत विस्त प्रकार किमा है -- 
श्रतु जबा थेज जहा लअस्स थ जि्बिसेल होडदि तत्त तथा। 
ठैच तद्ा तस्स इबे इंबि बादों जितदिगादों हु ॥८८82॥ 
पर्ष--शो शिस रुपय जिसे जैठे जिदके विशयते होता है बह कप समन छतके कैसे ढतके इोजा 
है-ऐसा माक्ता गिगतिषाद है। 
झो बमिदिपि बाभार्यकै बचसप्रहम पर अ पृ ११२ में भी देखिये-- 
चत्ा थथा बच बतोमस्ति बेब बत्‌ ता ठथा तथ तहोमस्त सेव तत्‌। 
सकुर विद्थेह् विचज़्जमाण परो व क्षत किसपीह कुल ॥३१९४ 
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अर्थ--जव जैसे जहाँ जिस हेतुमे जिसके द्वारा जो होना है तत्र तैसे वहाँ उस हेतुसे उसके हारा 
वह होता है यह सब नियतिके नियत्रणमें होता है, दूसरा कोई कुछ भी नहीं कर सकता है । 
अव आप देखेंगे कि स्वामिकातिकेयानुपेक्षाकी गाथा ३२१ और गाथा ३२२ पश्मपुराणके यत्माप्तच्य 
यदा येन! इत्यादि पद्म और स्वयभूस्तोत्रके 'अरूध्यशक्तिभवितब्यतेय” इत्यादि पद्मके कथनोमें और 
प्राकृत पचसग्रह, गोमट्टसार तथा अमितिगति आचार्यक्रत पचसग्रहके उक्त कथनोमें, कुछ अन्तर नहीं है, 
फिर भी स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षा आदिके उन कथनों पर आस्था रखनेसे प्राणी सम्यग्दृष्टि माना जाता है 
और उसी प्रकारके पच-सप्रह आदिके कथनोंको स्वीकार करनेव्राला नियतिवादी मिथ्यादृष्टि कहलाता है । 
इसका आशय केवल इतना ही है कि यदि दुवादशाग प्रतिपादित कार्यकारणभाव पद्धतिको अपनाते हुए 
पेतश्य परायण बनकर उक्त कथनोपर श्रद्धा रखखी जावे तब तो प्राणी सम्यग्दृष्टि वचता है और यदि द्वादशाग 
प्रतिपादित कार्यकारणमाव पद्धतिकी सर्वथा उपेक्षा करके या उसे आरोपित, मिथ्या, कल्पित, अकिचित्कर 
आादिके रूपमें मान कर कर्त्तव्यसे शून्य होता हुआ नियतिके ही आश्रित प्राणी हो जाता हैं तो उस हालतमें 
पह एकान्तनियतिवादी मिथ्यादृष्टि हो जाता है । हा 
इस उपर्युक्त विवेचनसे हमने आगमानुसार यह सिद्ध करनेका प्रयत्न किया हैं कि दिव्यध्वनिसे लेकर 
गणघरों द्वारा रचित द्वादशाग रूप द्रव्यश्रुतमें तथा उनके पश्चात्‌ अन्य मह्षि-आचार्यों द्वारा रचित द्वव्य 
धुतमें श्रृत ज्ञानियोके लिये ही वस्तुतत्त्व व्यवस्था प्रतिपादित की गयी है तथा उस व्यवस्थामें श्रद्धा और 
फेत्तव्य पथ्का समावेश कर दिया गया है । कारण कि इन दोनोंका समावेश किये विना प्राणीको सम्यम्दर्शन 
फी प्राप्ति होना असस्भव है । तात्पर्य यह हैं कि केवलज्ञानियोंके लिये वस्तुतत्त्व व्यवस्थाक्री कोई उपयोगिता 
नहीं है । कारण कि केवलज्ञानी जीव तो समस्त वस्तु तत्त्वके स्वत॒पूर्ण ज्ञाता हैं, अतः वे वस्तुतत्त्व के व्यव- 
स्थापक तो हैं किन्तु वस्तुतत्त्व व्यवस्था उनके लिये नही _। उनके ज्ञानमें निश्चय नय और व्यवहार नयका 
भी भेद नहीं है। उनका सम्पूर्ण ज्ञान निरश रूपसे प्रमाण रूप है जब कि श्रुतज्ञानियोका श्रुतज्ञान भशी 
रूपसे ही प्रमाण रूप हो सकता है। इसलिये फेवलज्ञानियोका जो केवलज्ञान निरशरूपसे प्रमाण रूप है 
उसमें निश्चय नय और व्यवहार नयका भेद कैसे सम्भव हो सकता है अर्थात्‌ नही हो सकता हैं। इस 
भकार केवलतज्ञानी जीव वस्तु तत्त्वके सिर्फ ज्ञाता दृष्टा ही बने हुए हैं । दूसरी वात हम यह भी बतछा भाये 
हैं कि वे कृतकृत्य भी हो चुके हैं--इत्यादि वातोसे आप समझ सकते हैं कि केवलज्ञानी जीवोके लिये वस्तु 
पत्व व्यवस्थाकी कोई उपयोगिता नही रह जाती है, अत सिर्फ श्रृतज्ञानी जीवोंके लिये ही वस्तु तत्त्व 
“पवेस्थाक़ी उपयोगिता है । 
पस्तु तत्त्व व्यवस्थाके श्रुतज्ञानी जीवोके लिये दो रूप ही हो सकते हैं---एक तो केवलज्ञानके विषयको 
बेत्षा श्रद्धाका रूप और दुसरा श्रुतज्ञानके विषयको अपेक्षा कतंव्यका रूप । और तत्त्व व्यवस्थाके दोनो ही 
जप प्रमाणभूत है, अत श्रतज्ञानी जीवोको दोनो ही रूप प्रमाण रूपसे स्वीकार करने योग्य हैं अर्थात्‌ श्रुतज्ञानी 
जीव यदि केवलज्ञानकी दृष्टिसे विचार करें तो उन्हें मालूम होगा कि चूँकि प्रत्येक वस्तुकी एक-एक समयमें 
ऐक एक पर्याय ही उत्पन्न हो सकतो है, इसलिये कालके जितने त्रैकालिक समय हैं उतनी ही प्रत्येक वस्तुकी 
पर्वायोंकी उत्पत्ति होना सम्मव है और चूँकि केवलशानी जीव समस्त वस्नुओकी उनकी अपनो-अपनी समस्त ' 
अकालिक पर्यायोका सतत ज्ञान कर रहे है। अर्थात्‌ भूतमें कब किस वस्तुकी कौन-सी पर्याय हुई यह भी 
उन्हें ज्ञात हो रहा है, वर्तमान समयर्मं किस वस्तुकी कोन-सी पर्याय हो रही है यह भी 
उन्हें ज्ञात हो रहा हैं और भविष्पत्‌र्मे कब किस वस्वुकी कौन-सी पर्याय होगी यह भी उदेँ ज्ञात हो रहा है 


१९६ खबपुर ( शानिसा ) तक्मचर्चा 


इसलिये यह निश्चित हो लाता है कि प्रत्येक बस्तुडी बैकाहिक पर्यायोगेते एक-एक पर्याय मैगशब्बात बम्य 
विपत हमे ही सत्पन्त होती है झौर थे हो सुतजानौ थोग गदि अपने सुतज्ञानकी दृष्टिसि विचार करें प्रो 
व छतके अनुभव तर्क तद्रा जायमसे थौ प्रसिद्ध बात होगौ कि मिट्रौसे ही घट क्दोरा आदि बहते है पृ 
नही मिट्ठेसे बट पडोध थादिह्वी बतते है अस्ताईिड्ो उत्पत्ति मिट्टी कशापि तहा होतौ है इसमे 
पुष्वार्थका मिट्टीको कगुकृछ सहगोग मिख्तेपर ही इससे बतका तिर्माण होता ६ बन्पणा नहीं जोर कुर्हार 
भी दण्ड चक्र बस्तर जकछ शादिको उद्दागतापूर्वक हो छपते पृश्ठधार्थडा उायोब मिट्टीसे बटतिप्रबियें कए्ठा 
है--एत प्रकार प्रत्येक बस्तुकौ प्रत्येक स्वपरप्रत्पय वर्शगिद्दी उत्पत्तियें ठपरादानोतरैगशडसे पाषनसाष 
निमित्तनैमितिकमाद रूप कार्यकारणसावढ़ौ प्रक्रिया सठत विधमात रहती है। एसौ प्रद्ार अमुर्तप॒ृत्रो 
अधिभाजो प्रतिच्तैदो्मे पशयुभ हाति-यूद्धि रूपसे होतेवालौ स्तप्रप्पप पर्याओों ( परिणमर्थों ) की उत्पत्तिमें पौ 
कैइल तपादाधोपादेयमागरूप कार्यक्रारणमावक्री प्रक्रिदा रागसर्मे प्रतिपादित गो बबी है इसडिगे पढ भी 
निश्चित है ड़ प्रत्पेष् बस्‍्तुड़ौ प्रत्येक पर्यांत बपते-शपते प्रितियत कारणोड़े डाबाएपर मंदायोण गिशशकूम 
जबबा बतिय्तकपते हो सत्पन् होतो है। 
एक बात छोर है हि घुतज्ञातौके धाममे करनेडे छिये उजिठ जमुचित आषसस्‍्पक-अताबधवक ऐप 
पारशौड़िक छौरन-सम्बन्बो--मृत्ति-सम्बत्धी अैमक्तिक करौटृम्बिड़ हामाजिक राध्टौय हॉटइठिर बाएि 
आदि अ्सदप धकारके कार्मोका अम्गार रूगा रहता है, एत्की एम्पप्नता उस झस काेके अमुकूख हायरीफे 
चुदतेपर धबगा छुटामेपर हो होती है और हद रस कार्जके जगुकूछ सामप्री भुटातेढ़े छिस्रे हमें गषाजौण 
जपनी इच्कासकित छ्ानराक्ति तदा शमशक्तिता छपयोय मौ करता होता है ठवा करते पी ६ । गह बात 
इम पहले कह चुके है कि हम तियतिके शिपंत्रणनें शरेकर पंत्रबयु मह सब दुछ तहीं हर रहे है, बागपा 
इसमें छपते अनुप्दको अप्रभाय माक्ता होगा तर्क जो श्रप्रमाण सातता होपा भर इसी तरह बॉापाारच्जाब 
स्ददस्बाके प्रठिपाइक जआागमफों थौ अप्रमाथ पाषता होगा धर्प-अबर्म पृष्यसार हदिया-अ््धिणा भारिरौ 
छादप सम्मत धप्पूर्ण स्पषस्वाें रुपाप्त हो ललायदी कैब मियतिता विश्यों एकछत साज्ाक्षय अश्बागिव हो 
जादना जिसे क्षापम प्रत्बोमे भिष्दात्य कहा यजा है। बैतों वृष्टि मह नहीं है। कैतों वृष्ठि ही पड़ा शोर कततत 
दोनोंके छमस्वय करनेदे ही सम्पन्न होती है जिपपर आापक़ा ध्यात लाता चाहिने । 
चूंके आगसर्गे कार्यक्राएण स्मगभाक़। प्रमाषक्षाडी दर्ज पाया लाता है. ल0य आपसे बार्यपारष 
स्रषस्थाको स्वौकार छो क़िडा है। परप्तु आपते उसे इस रूपये रछतेका प्रथम डिया है कि डिसक्े बापरी 
जाज्य क्षत्रौ गार्य स्दकाझके प्राप्त होने पर ही होते है. इस तिश्वाल्तश्रो तू केबल आब से झाते पाप बकिि 
इफका आपके हारा जाती हुई कार्पकारण ध्वबस्थासे पोषण हो ढके प्राथ हो आगहम अडदश्यपूर्ण (बातरो 
प्राप्श निप्रित कारचकों जाप्र ललॉकेचित्कर भी बता रक। आपने अपने इस मतवा सर करईके दिए 
कार्रकारणभाद पर प्रजांग शाहूेबाजी स्वामिका्िक्रेबाबुप्रेसाकौ निम्गलिक्षित बाबाको हंदुदूत हिगा ६-८ 
पुष्फ्परिणामदुच्त कारणसावेब घहुए दु्ब। 
उत्तरपरिण्षामद्भव ॑॑ रिक्‍्य गर् इबे ज़िदसा ॥१३ ॥ (९१२) 
'एकका अर्ष आपने यह 'िया है कि ऋगन्तर दूर् परिचामस मुक्त इस्ब गारण इपने ( सपा 
कारब कतने ) इदतिठ होता ई शोर अवसर छत्तर बरिचामहे शूगत बह दृषत् गिपमते कार्थकर होता ६ । 
हप परत धाबाका ओ बर्च करते ईै--'न्‍ष्य अपने पूर्ड परिचासक्ती कषपस्वाम गारण स्वाद 
है भोए लब ब इत्तर परिचामएऐ जुश्ठ दोता है दब बह विदम्से कार्यक्‍्य हो बाता है । 


शका ५ ओर उसका समाधान १९०७ 


हमारे द्वारा छूत और आपके हारा कृत उउ्त दोनो अर्थोक़े अभिप्रायोमें अन्तर यह है कि जहाँ आप 
पूव पर्यायस्ते सिफ़ वस्तुकी कार्याव्यवहिल पूर्वक्षणवर्ती पर्यायवों ही वारण रूपसे स्वीकार कते हैं वहाँ हम 
मृद्म पर्यायोकी दृष्टिसे वस्तुकी वार्याव्यवहित पूर्वक्षणवर्ती पर्यायवों तो कारणरूपसे स्वीकार करते ही है 
लेविन इसके साथ ही स्थूछ पर्यायोकी दृष्टसे मिट्टो घटादि सम पर्यायोमेंसे किसी भी पर्यायसे अव्यवहित 
पूरवकाछमें स्थित पुयुछ पर्यायवों भी हम कारणरूपसे स्वीवार वर छेते है, क्योकि जिस प्रकार आगममें क्षणिक 
पर्यायोक्ते आवारपर कार्यकारणभाव प्रतिपादित किया गया है उसी प्रकार स्थूछ विड, स्थास, कोश, कुशल 
भौर घट आदि पर्यायोके आाधारपर भी उत्तरोत्तर कार्यकारणभावकों स्वीकार किया गया है। फिर भी हम 
मानते है कि प्रकृतमें हमारे आपके मध्य पाये जानेवाले उवत बन्तरसे कोई समस्या खडी नही होती है, अतत 
हम आपके लिये माय विवक्षित क्षणिकर पर्यायोमे पायें जानेयाले कार्यकारणमावक्रे आधारपर हो मायेका 
विवेचन प्रारम्म कर रहे है । 
क्षणिक पर्यायोंके आधारपर उल्लिसित गाधाम्में उपादान कारण औौर कार्यक्री व्यवस्था इस तरह 
पैचेलायी गयी है कि वस्तुवी उत्तर क्षणवर्ती पर्यायसे अव्यवह्ित पूर्वक्षणवर्ती पर्याय विशिष्ट वस्तु कारण 
कहेलाठी है और उस पूर्व पर्यायसे अव्यवहित् उत्तरलणवर्नी पर्या+ विशिष्ट वस्तु कार्य कहलाती हैं। हमारे 
और आपके मध्य इस तरहकी कार्यकारणमावव्यवस्थाकी स्व्रीकृति्में कोई विवाद नहों हैं और इस विपयमें 
भी हमारे आपके मध्य कोई विवाद नही हैं कि वस्तुकी पूर्पक्षणिक्पर्यायके वाद उत्तर छ्णिक पर्याय अवश्य 
होगी तथा वह एक ही होगी, कारण कि पर्यायोकी क्रमिक एक घारामें एक याथ दो आदि पर्थायें कदापि 
नहीं होगी, परन्तु वह एक उत्तर पर्याय किस रूपमें होगो ? इसकी नियामक भागमके अनुसार निमित्त सामग्री 
हैं। जैसे चनेको खप्परमें डालकर अग्निके जरिये भना भी जा सकता हैं और वटलोईमें उबलते हुए पानीमें 
डाठकर उसी चनेको उसी अग्विके द्वारा पक्राग्रा भी जा सकता हैं । लेकिन आप ऐसा माननेके लिए तैयार 
नहीं है । आपकी मान्यता तो इस चिपयमें मात्र इतनी ही हैँ कि पूर्व पर्यायके वाद एक नियन हो उत्तर पर्याय 
होगी, परन्तु इस पर हमारा कहना यह है फि आपको मान्यतामें पूर्व पर्यायत्रे बाद एक नियत उत्तर पर्यायके 
होनेका नियामक कौन होगा ? यदि कहा जाय कि गाथामें जो 'णियसमा! पद पड़ा हआ है उससे ही यह 
सिद्ध होता है कि पूर्व पर्याय ही उत्तर पर्यायकी नियामक हो जाठी है, क्योकि वह “णियसा! पद उस पूर्व 
पर्यायके अनन्तर दो भादि पर्यायोमेंसे एक पर्याय होगी--:सका बविरोबक ही है, तो इस पर भरी हमारा 
कटना यह है कि गायार्मे पठित 'णियसा! पद किसी एक निविचत पर्यायकी सूचना देनेके छिए नहीं है, 
उससे तो वेबन इतनी ही वात जानी जा सकती है कि पूर्व पर्याय विशिष्ट द्रव्य कारण कहलाती हैं और 
उत्तर पर्याय विद्विष्ट चस्तु नियमसे कार्य कहलाती है फिर भले ही , वह उत्तर पर्याय विसी रूपमें क्योन 
हो । इस तरह पूर्व पर्यायके बाद जो भी उत्तर पर्याय होगी वह नियमसे उस पूर्व प्मनश्रका वार्य होगी। 
हमारे इस निष्कपकी पुष्टि इसी गाघा न० २२२ को आचार्य झुमचन्द्र कृत टीकासे भी होती हैँ । बढ़ टीका 
निम्न प्रकार है -- 
द्रत्य जीवादि वस्तु पूवपरिणामयुक्त पूव्रपर्यायाविष्ट कारणभावेन उपादानफरारणस्वेन वतंते तदेच 
हब्य जीयादि चस्तु उत्तरपरिणामयुक्त उत्तरपर्यायाविष्ट तदेव ठढव्यं पूवपर्यायायिष्ट कारणभूत मणि- 
मन्‍्तन्रादिना अप्रसिवद्धसामथ्य कारणान्तराबैंकल्येन उत्तरक्षणे काय निष्पाठयत्येव । यश्ना आतान-चिताना- 
न्मक्वास्तन्तव, अग्रतियद्धसामर्थ्या कारणन्तराबेंकल्याइच जनन्‍्ध्यक्षण श्राप्ता पटस्य कारण, उत्तरक्षणे 


तु कायम । है 


श्ड्ट जयपुर ( ्ानिया ) तक््यपत्रो 


खर्ब--जीव शादि इल््य अपनों पूर्ष पर्याय सट्ठित उपादात कारथश्प होता है बोर बफती पूर् 
पदनि सहित बड़ी लोग आदि इम्प वदि सथि मस्त बाद कार्यकरी प्रधिरोषक छामब्रीसे अप्रतिगढ़ प्रा 
दाल्ता हो ठवा काएगात्ठरों ( अध्य छगुकूछ कारणों ) बी गिकदता ( मपूर्यता ) पे सौ रहित हो टो बत्तर 
झजपें विवक्धित उतर्पर्याज रूप कायडा तिथब्पाशन करता हो ई। जिस प्रकाए आतात और शझितात ( ढागे 
डोर बाने ) की अदस्थाक्रो प्राप्त हन्तु पमृइ बदि प्रतिरोषक कारण सामदीके द्वाए होनेबाओ अपनी पटों- 
त्याइत रूप सामघ्डके प्रति तेषसे रहित तज्ा कारजास्वरो (बुलाड़ा धुरौ गेम पलाद़ा आदि) कौ विरछ्ाे 
रहित होता हुआ अम्तिम पथ ( वार्जास्पवद्वित र्थ क्षण ) को प्राप्त है ठो बह तन्तु समूह पठ रूप कायके 
प्रति कारण होता है और हछफे झत्तर ऋच्े बड्ढी तन्‍्तु तपृष्ठ पद कम बार्य होठा ह। 
हत टीका आर्य धुमबराने उपादान कारभके साव-साव अत्य सजस्त अनुकूल काएजपृठ बहा 
सामदोकी अपूचताके अमाबको अर्थात्‌ उफ्त बाहा तामप्रौकी पूर्णषदाको मौ बिबशित वार्यके प्रति आपरगक 
काएच बगरूाया है। इसी छर्रेश्पये ही बस्होने रक्त टीकामें कारणाल्तराधैकस्‍्थ” धरन्‍्दका पाठ डिया है। 
इस प्रकार मह बात अच्छी ठरह स्पष्ट हो भाती है कि कार्यते अध्यपहित पूर्वशबर्र्ती बर्दापमें छरारान 
कारणदूत बस्तुड़े वियवमान रहते हुए भी गदि विवश्षित बार्मके अशुकृूछ्त अस्ज कारलोकी अधिषलता 
( पूर्चता ) विधान हह्दी होगौ ठो उध तप्य गहाँ पर छठ उपादालसते गिषद्धित क्रायक्री दत्वति बदाति 
लीं होगी फिर तो जिस कार्मके अतुकूक्त अत्प क्रारएणोकौ १जता बहाँ विश्मात होगी झसके अनुसार ही 
कार्म विश्य्त होगा । सडि आप "हें कि होगा तो बदी लो कैरढकातमें सबगा होगा। तो एध पर 
हमारा अहृता यह है दि बेचारे सठझ्ातौकों क्या मह्यृम कि तेजछशासीके श्ासमें कया शत्तपाहर 
इसझिसे लो पृछ होता है ८यकी दृष्टियें क्रार्यशाप्घजावके आभार पर हौ होएा है कार्गोत्यतिके विषगयोँ 
इससे अधिक गई सोच ही ठो नी एकशा है। इछ विपयको जिस्तारपूर्ष पृषें लिक्षा ना चुका ई खा 
और दिस्दारसे लि्षणा हम लगादश्यक समध्ते है । 
इस संतृष कषशक्ा अमिप्राय मह है कि ज्गझ्षण अर्थात्‌ कार्माष्यवष्चित पृदसलगर्ती परशपिको आष्त 
झपाशतकारणमूत हम्परो हतर क्षती बह्टी पर्शाय तत्पस्त होती है जिस पर्यायके अतुकूछ शाज बाहा जाएग 
सामप्रौ लपनी पूर्षठाके साथ बह प्राप्त रहती है! बैते मान शो जीबकी उत्तरप्णतर्ती पयणितते अफ्स्वद्धित 
पृथद्चचबर्ती पर्यान क्रोध कप हो रही ६ ठो गह कोण हा पर्गाय थोबक़ों पर्यांग ही तो ई शोर उत्तर झबर्षे 
को नी उस लोषषी पर्गाय दौनेषालौ है बह भो चौन को ही पर्याय होपी इतछिये गह बात तो ठीक ६ 
कि पूर्दको क्रोध रुप पर्पांड विधिष्ट चीज भागे अप्यरहित पत्तर धरमें प्रत्यश्त होनेत्रातौ अपती पबनिश 
छपादाल बारच है परन्तु श्ुवज्ञानौरी बृष्धित गह दिगम हहांबन छत्ठाह ड़ि उत्तर शजर्ग धत पूर्षी 
छोज पर्पाज गिध्रिह जीबके व्ैबरूप मानक जायाक्प और क्ोमहूप पर्थायोगेस्ते अतुर पर्याय हो होता 
चािपे शर्बाद्‌ भूक़ि वस्तु परिणयत स्वृष्नाअदाश्रों होती है अतः छ्ोेषइर पूर्द पंशशि-विषिप्ट अत बौषता 
इत्तर रायने परिणपत तो अपदबंबानी है १एख्यु क्रोबहझप सातकृत सामराक्य और छोमव्प बरिचिमबोरे है 
दौल बा परिचमन होगा बड़ बात ऋप्य कगुकूख बाह्य साबब्ौ पर ही तिभर है। दाजे श्रोषड़ पूर्ण पर्वावरईं 
जो धोषस्पता है बह क्रोपरपता जीपड़े अफ्स स्थृतर्मपद्धा स्यमाबरूपढ़े सहीं है अपने स्वत:प्निडध प्वद्ाय 
हपसे तो बेचतछ पर्यादकूपता ही है बर्रोकि लोदपा उत्तका अफ्मा स्वत दिस रपभाव वैजल पररिणथमगकरीक्षका 
ही ई शोजादि इतर प्रीचमनधोझूता डसप्रा लावा ह्ातमतेश हवआज बढ़ा हैं, इसलिये मावत पढ़ता 
है कि जोरपी छप़ती बर्याब्मे थो श्रोदारिब्नवा पायी आती है बढ़ क्रापारिश्पता बौपूबलिक अपेवादि 


शंका ५ और उसका समाधान १९५९ 


कम्रेकि उदयके निमित्तसे हो पायी जाते। हैं । इस तरह पूर्व पर्यायमें जो क्रोधरूपता विद्यमान हैं वह इसलिये 
है कि उस समय उम्र जोवके पौदुगलिक क्रोध कर्मका उदय हो रहा हैं और इस स्थितिमें ही जब उसी 
जीवके आगे अव्यवहित उत्तर क्षणकी पर्यायके विपयमें विचार करना हैं कि कोन-सी पर्याय उस समय होना 
चाहिये ? तो इस विपयमें यह तो निश्चित हैं कि जीवके परिणमनशोरू होनेके कारण उसकी कोई न-कोई 
पर्याय अवध्य होगी, परन्तु यह भी निश्चित हो समझना चाहिये कि यदि उत्तर क्षणमें पौदूगलिक क्रोध कर्मका 
उदय होगा तो क्रोघहूप पर्याय होगी और यदि उस उत्तर क्षणमें पोदुगलिक मान, माया और लोभमेंसे किसी 
एक कर्मका उदय होगा तो क्रोध पर्याय विशिष्ट पूर्व क्षणसे अभ्यवहित उस उत्तर क्षणमें उन मानादिक 
पौदृगलिक कर्मोमेसे किमी एक क्मके उदयानुसार मानादि पर्यायोमेसे कोई भी एक नियत पर्याय होगी । 


इस तरह उयादानकारण रूप निश्चयक्री दृष्टिति विचार किया जाय तो वह क्रोघ पर्याय विशिष्ट जीव 
उत्तर क्षणमें क्रोष, मान, माया और लोभ रूप पर्यायोमेंसे जो भी पर्याय अपने अनुकूछ अन्य कारणोकी 
पहायतासे होगी उसका उपादान कारण होगा । कारण कि परिणमन कैसा ही क्यों न हो, आखिर होता तो 
जीवक़ा ही है, परन्तु उमर पर्यायमें ( परिणमनमे ) उक्त क्रोध, मान, माया और लोभ इन चारो रूपोमेंसे 
कौन सा रूप आता हैं? वह जीवके अपने स्वत सिद्ध स्वभाव रूपसे न होकर पौद्गलिक क्रोध, मान, माया 
और छोम क्पायहप कर्मोम्रेसे जिसका उस समय उदय होगा उसकी नियामकताके आधघारपर होगा, अत- 
निमित्तकारणरूप व्यवहारकी दृष्टिसे विचार किया जाय तो उन पौद्गलिक क्रोधादि कपायरूप कर्मोमेसे कोई 
एक कर्मका उदथ ययायोग्य रूपसे उप्तका निमित्तकारण होगा । इस विवेचनसे यह बात भो अत्यन्त स्पष्ट हो 
जाती है कि 'समी कार्य स्वकालके प्राप्त होनेपर ही होते है' इस मान्यताके आधघारपर आप जो निमित्तोको 
अक्रिचित्कर मान छेना चाहते है वह असगत हैं और इसीलिये ही आचार्य भकलकदेवको अपनी अष्टशततीमें 
निमित्तकरणोंको अकिचित्कर माननेका श्ण्डन करना पडा है । उनका वह कथन निम्न प्रकार हैं-- 


तद्सामथ्‌यमखण्डयदुकिंचित्कर कि. सहकारिकारण स्यात्‌ ! 
--अष्टसहस्त्री पृष्ठ १०७० 


अर्थ--उसको अर्थात्‌ उपादानकी असामर्थ्यका खण्डन न करता हुआ सहकारी कारण यदि 
भर्किचित्कर ही बना रहें तों उसे सहकारी कारण कैसे कहा जा सकता हैं ? 


इसी तरह इस कथनमे एक बात यह भी स्पष्ट होजाती है कि जब जीवकी उत्तर क्षणवर्ती कार्यरूप 
पर्यायमे अव्यवहित पूर्व क्षणवर्ती कारणरूप पर्याय क्रोधहूप है और उसके उत्तरक्षणमें पौदुगलिक क्रोघ, 
गन, माया ओर लोभ कर्मोमेंस किसी भी कर्मका उदय सभव है जिसके कारण जीवकी वह पर्याय 
फ्रोध, मान, माया और लोभमेंसे किसी एकके उदयानुसार क्रोघ, मान, माया अथवा लोभ खझूप हो 
पकती है तो इसका फलितार्थ यह हो जाता है कि उस कारणरूप पूर्वक्षणवर्ती क्रोध पर्याय विशिष्ट जीममें 
उक्त चारो प्रकारकी उपादान शक्तियोका अस्तित्व विद्यमान रहता हैं। इस प्रकार यह मानना अनिवार्य 
हो जाता है कि उत्तर क्षणमें उस क्रोध पर्याय विशिष्ट जीवकी क्रोधादि चारोमेंसे वही पर्याय उत्पन्न 
होगी जिसके अनुकूल पौद्गलिक क्रोधादिकके उदयखरूप निमित्त सामग्री प्राप्त होगो । इसलिये कार्याव्यवहित 
फिच्णवर्ती पर्यायके अवसर पर भी विविध प्रकारफा नाना उपादान शक्तियोक्रा सदूमात् मानना असगत 
नहीं है। ऐसी स्थितिमें आपकी यह मान्यता कि 'उपादानके कार्याव्यवहित पूर्णक्षणमें पहुच जानेपर 
नियमसे विवक्षित कार्यकी ही उत्पत्ति होती है खण्डित हो जाती है (कारण कि पूर्वोक्त, क्रोषविशिष्ट जीव 


२०० अपपुर ( सानिया ) तस्वचर्चा 


का तदाइरण हमें इस बातका स्पष्ट संकेत दे रहा है कवि से ह्परेथ प्याज गिष्धिप्ट क्रोगदौ पर्गाय शौच 
मात माया और शोमरपेंसे ह्येजादि कमोड़े लदयामुस्तार कोई सीहो प्रती है। ठात्पमण महईकि 
जत्तरक्षपरर्ती पर्माय्से अम्प्वद्ित पूर्डशणवर्ती पर्यायके असम्पर एक ही पर्जान होपी दो शादि बतेक पर्व 
तहीं होबी--पह सिद्धाग्द शो टीड ६ परल्तु बह एक पर्याय अमुझ रूप ही होगी इसकी तियामक पूर्वोक्‍्त 
रौरपा बह पूर्व पर्भाय नहीं हो सकती है, किल्पु उसकौ सिमरामक गहाँ पर उपस्थित झस्य अबुकृछ बाह्य काए 
( मिर्मिच्त काएण ) सामदौ ही होती है, इसप्निए हउ पूर्ष पर्यांग विप्तिष्ट अस्तुर्मे उठ समय छझत्तर पर्पानिशे 
परिचत होलेके छिए ताता बपाशान शक्तिपाका धदमाव बगायास ही सिद्ध हो बाता है जोर तब जतमें 
उ उत्तर क्णतें रस पोम्पताका हो दिकाप्ठ इस बस्तुमें माता ला प्रकता है बिहके डिये अमुकृछ बाह्य 
निमिशकूप छामप्रौ प्राप्त होती है। रस पूर्व पर्याव विशिष्ट बस्तुमे लाता उभादात एक्ठिगोका लक्भाव मातहई 
सह तो प्रमाल ई दौ कि स्वामिकार्ठिकेसानुप्रेसाकौ २२९३ पादाड़ी उल्छिशित टीकार्मे कार्योप्पत्तिके हवन 
कारचमृत पूथ पर्बाय वितिष्ट डश्पक्रो मनि-मंत्रादि प्रतिरोधक कारणनोसे कप्रतिदंश धामस्मवाडा ता आम 
प्रधितियत क्राएनोकों भविकद्नता ( धूर्णता ) बाद इस तरह दो विस्तेषण विश्विह प्जौकार दिजा गा है। 
इसके सा ही भिम्त रिक्त प्रमात्र मौ देक्षिपे-- 


काकाइकडदिद्धता ध्याणासत्तीएद संठ॒दा कत्वा। 
परिणममाणा दि सभ्य स सक्‍कदे ९। दि दारेदु ॥९११४ 


पर्ष-अफ्ली अनेक उपादान शक्तिगोंसे मुक्त पदार्च काकादि छल्किके प्राप्त होगे पर कम एव 
[ श्राप ) परिचरमत करछे ई तब उसबा बारण कोईं भी तही कर उक्ता है। 

इस जाणा में थो “जाचासतीर्दि सख॒दा' पद पड़ा हज है बह स्सह्सूपसे बतढ्ा रह्टा है हित 
पर्बाधजिश्विए बस्तु्ँ एक ही साथ शाता उपादान प्रकतिश विधिमात रहती है और “काढाएकदिहए "९ 
सह बतछा रहा है कि उत लाता उपादान झक्तियामें से एक डसी शक्तिका दिकास उत्तर धन्रमें होगा लिएडके 
अनृश्रू काछच्फम्म आदि गाती गम्प छ्लेत्र करार सावरूप बाह्य ताषत सामप्रौ छछ धरम प्राप्त होपी ! 
प्राष्यक्ी छात्रार्म शुपदरक कृठ टीका गौर सी स्प्ठणाके साथ हक्‍्त बडिग्रामको प्रट कर रही है। रौफा 
सिम्त प्रकर ह-- 

झरण--शरीभादिषदार्ा द्वीि स्फुटम, स्थणमेत परिरममाजा परिणमत्तः बर्षाचास्तरं गरहत्ता 
सत्ता कैरपि इत्द्करजेल्तुअरबत्वादिभि! बारबितु बझघबते। “कीस्फास्ते र्ता ! मा्ाशतिसि 
ध्रवेकसमपेतामि' शागाप्कारस्वभावबुत्पमि संबुत्त। बथा लीचा सब्यत्वादिशफियुत्ता' रखभ्रभादिराक 
कब्यिं भाप्य मिर्धाध्ति था तपहुक। भोदवसक्तिजु ता। इल्क्नाम्विस्थाक्ीशकादिसाम्ी पाप्य माह 
बरिणासे कसस्ते ) तत्र मक्तपर्याच तप्डुराब|मुसयक्मरणे सति कोपि भियेद्ध व ऋगवोतीति साया । 

शअर्घ--जीव आदि पदार्द अपती प्रनेक प्रकारके स्नतादबाछढो रृपादान छक्ियोसे युक्‍त हैं! वै बहार्ष 
छग इश्प प्रेत पार और सागादिकय डिदिन प्रद्ाएवरी शिभित्त सामत्रीकों प्राप्ठ होते है तद उसके विपश्ित 
परिणमगरों इसा धरबेग चक्रइर्ती क्रादि कोई सौ गारण करनेपें क्मर्ण गड्ढौ होते है! बिस प्रकार सम्ब 
त्वादि उपादात घ्क्तियो्ते युक्त चौब रतसभगादि ( आदि पदते मनुप्यगव बझूपपघताराच्ंइवत कर्मजूमिश 
बसा जुतिदीक्षा आदि निमित्तकारण ) तामद्ौ्ट पद्टित होते है जय वें मुठ होते ६ । इसी प्रकार पते रात 
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पननेकी उपादान शक्तिसे युवत्र चावल, एन्धचनाग्नि, बदलोई, जल आदि निमित्तकारण सामग्रीको पाकर भात- 
#प परिणत होते हैं । इस प्रकार उमय कारणों ( उपादान और निमित्तकारणों ) के रहते हुए चावलोंके 
भातह्प परिणमनको कोई वारण करनेमें समर्थ नहीं हो सकता हैं । 


यह सव कथन हमें यह वतला रहा है कि 'कार्यके स्वकालके सदुभावमे नियत कार्यके अनुकूल अन्य 
दारणोका सदृभावः मियम से पाया जाता हैं” यह मान्यता सही नहीं है, बल्कि स्वामी कातिकेयानुपेक्षाकी 
उपर्युक्त गाथा २२१गाया २ १६ से तथा इन दोनो गाथाओकी उल्लिखित टीकाओंसे इस मान्यताके विरुद्ध 
इम भाय्यताको हो पुष्टि होती है कि नाना योग्यत्ताओंसे विशिष्ट वस्तुके कार्य स्वकालमें अर्थात्‌ जहाँ पहुँच 
जाने पर उस्त वस्नुसे कार्योत्पत्तिकी निदिचत समावना हो जाती है वहाँ पहुँच जाने पर भी यदि विवक्षित 
कार्यके अनुकूल निमित्त सामग्रो हो तो विवक्षित कार्य ही होगा और उस स्त्रकालमें अन्य जिम्न कार्यके उत्पन्न 
होनेको सभवना हो सकतो है यदि उसके अनुकूल निमित्त सामग्री उपस्थित होगी तो फिर वही कार्य 
अपने हो जायगा याने उस समय जैसो निमित्त सामग्री उपस्थित होगी उसीके अनुसार ही उस वस्तुसे 
कार्य उत्तन्न होगा | 
इसी तरह इस प्रकारणमेँं एक वात और भी घ्यानमें रबने लायक है कि कार्यके उवत प्रकारके 
“काले अर्थात्‌ कार्याव्यवहित पूर्व पर्यायमें वस्तुक्के पहुंच जाने पर तथा उस कार्यके अनुकूल निमित्त सामग्रीके 
उपस्थित रहने पर भी यदि उस अवसर पर कार्यकी प्रतिरोधक सामग्री उपस्थित हो जाबे तो ऐसी हालूत 
है स्वकाछ और अन्य अनुकूल कारणोकी पृर्णता इनका सदुभाव मिलकर भी कार्यंकी उत्पन्न नहीं कर सकता 
हे है वात भो स्व्रामीकारतिकेयानुप्रक्षाकी गाथा २२२ की आचार्य शुभचन्द्रकृत पूर्वोक्त टीकामें पढठित 
मंणिमन्रादिना अप्रतिबद्धसामथ्यं;! वाक्याश हारा जानी जातो है। इसका भाव यह है कि कार्यरूप उत्तर 
पर्यायके पूर्वको पर्यायसे युक्त द्रव्य विवक्षित कार्यके प्रति तमी कारण होता हैं जब कि उसकी कार्योत्पादक 
सामर्थ्यका प्रतिबन्धक कारणों द्वारा प्रतिरोध न किया जा रहा हो। यदि विवक्षित कार्योत्पादक सामर्थ्यका 
प्रतिरोधक कारणों द्वारा प्रतिरोध किया जा रहा हो तो विवक्षित कार्यके स्वकाल और अनुकूल अन्य कारण 
'मग्रीके सद्भावमें वहाँ पर वह विवक्षित कार्य उत्पन्न नही होगा । जैसे किसी सस्थाके चुनावकी पूरी पूरी 
तैयारी हो जाने पर भी यदि यकायक स्थगन आदेश्ष प्राप्त हो जाता है तो चुनाव रोक दिया जाता हैं । इस 


मकार कार्योत्यत्तिके चिपयमें पूर्वॉक्त आगम प्रमाणी और लोकिक व्यवहारोके माघार पर निम्नलिखित 
अवस्था जानना चाहिये । 


(क) उपादान शक्ति अर्थात्‌ आपके मतसप्ते क्षणिक उपादान--जिसे आपने स्वकाल नामसे पुकारा हैं 
ने जो आगमानुसार स्थूछ रूपसे कार्याव्यवहित पूर्व पर्यायरूप तथा सूक्ष्म रूपसे उत्तर क्षणवर्ती 
फै!यरूप पर्यायसे अव्यवहित पूर्व क्षणवर्ती ,पर्यायरूप होता है---विद्यमान हो लेकिन विवश्षित कार्यकी उत्पत्ति 
भैनुकूल निमित्त सामग्री उपस्थित न रह कर दूसरे प्रकारकी ही निमित्त सामग्री उपस्थित हो तो वहाँ 
पर वह विवक्षित कार्य न होकर वहो कार्य होगा जिसके अनुकूल निमित्तसामग्री मिला दी गयी हो या अना- 
पास सिल्ध गयी हो व उपादानमें उसकी -सामर्थ्य हो । - हे बा 
“ +* (ख) उक्त प्रफारकी उपादान दाक्ति विद्यमान हो तथा विवक्षित कार्यकी उत्पत्तिके अनुकूल वाह्म 
५३ सांमग्रो मो चरहाँ मौजूद हो, लेकिन उस अनुकूंछ निमित्त सामग्रीकीः पूर्णता न हो तो भी विवक्षित 
फोर्स नहीं होगा, किन्तु वही काय होगा जिसके अनुकूल उक्त सव प्रकारकी सामग्री वहाँ उपस्थित होगी 
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(ग) बक्स भ्रकारकौ तपाशत झक्ति विद्यमात हो विदक्षित कार्यक्ी छत्पत्तिके अमुकुछ बाछ्त तिमित्त 
सामग्री मौ झपनौ पृथताके साथ डपप्बिठ हो लेकिस लाबमे प्रतिबस्थक सामग्री प्रपस्थित हो जावे तो जी 
बहाँ पर दिवद्चित कास्न सही होपा । किश्तु बड़ी कार्य होगा जिसके छमृझूछ सम्पूर्ण कारब तामग्री हरस्थित 
होगौ कौर कोई मी भाभक सामग्री तहीं होगौ । 


(थ) गदि सक्त प्रकारकी तपादात ऋषित ही विद्वम्रत न हो कौर विदक्लित कार्मके अनुकूछ विमितत 
साभप्री पूर्यकूपसे क्षपस्थित हो तणा बाबक सामप्रौद़ा अमाव सी हो तो सौ दिव्तित कार्य तह होगा किस्तु 
बह ही कार्य होषा जिएके रूनुकूरू रपादल दाकित और बनुकूरू बाह्य कारण सामद्री बिता किसौ बाषक 
कारण सामप्रीके इपस्बित रहेगौ ! 


गड्डाँ पर इतता और श्रात कछेशा चाहिए कि विवशित कार्यद्री धत्पत्तिके अतुकूह छस्त प्रकारकी 
पपादात प्रक्ति विच्वमात हो ढपके बनुकूक बाह्य निभित्त सामप्री मौ कपती पूणताके साथ जपस्मित हो 
और कार्यकूप परिचतिढ़ौ प्रतिरोषक सामप्रौफ्य ऋरमाब भौ धुतिश्चित हो लेगित बड़ाजक़ विश्नसा या प्राजौ 
विकश्पे दिताशकी सामप्रौ उपस्थित हो जाने तो कर्यक्री उत्पत्तिको श्र शह्ता बह्ढौ पर समाप्त होकर 
थामे दिलाहको प्रक्रिया चालू हो जायगी। 


ऐसा नहीं है कि इन एब बातोसि छाप अतगिश्ञ है भर ऐसा ही कहो है कि कार्यकी प्रत्पर्तिके हिसे 

इव तब थातों पर लाए खश्य शहो रखते है। जग 6 प्राणी सर्मश्न शही हो बाता अबता इसके पूरे शी 
विर्िकल्प उमादियें स्थिर तह हो छाता तब तक उसका कार्पकारण पद्धतियें ६त ढ़ब थातों पर छसन्‍द बह 
क्षाता असम्भग भी है, परन्तु व्फबद्धार भर तिरभगढ़े उत्प स्वकगको न समझ सकतेके कारण गिमित्तोको 
ब्पभद्टाराभित कारणताके बाबार पर कार्यके प्रति क्षिचित्कर ऐिड्ध करनेके छिए हौ पापते इत पाब्बताको 
जत्प दिया है कि रबी कार्य केगद्ध स्वकालक़े प्राप्त दो छाते पर हो हो छागा करते है छेकिन इतके पहचे 
कि आप छाप स्वीक्ृे तिमित्तकारणोकों अर्किचित्कर जानें इस्च बात पर मौ आपको क्याऊ करता भाहिने 
कि छ्वामिकाधिकेयातुपैला कौ ६२९ १२२ ९१९ और २१ थी बाषाजओमें ब इ्पुपणके दत्किशित 
( २६-८३ ) इधर्मे ता स्वय॑सूस्तोषके प्रल्थिक्षित १३३ में पद्चपें मौ सिमित्कारणको एपादातकाएलड्रे साथ 
स्वरूप लौर कार्यकसू त्यका जेब रहते पर थौ समात दर्णा स्वौकार किया बया है । इस जिदयकी पृष्टिके 
हिए बानममे हूएहे सौ क्षतेक प्रमाण भरे पढ़े है। छतमैंसे कुछ प्रमाण शो महाँ पर लो शिने गने है, पु 
धरापको इस तरण-चचड़ि अन्तर्षत बूसरे प्रश्नों मौ देखतेढ़ो मिलेंगे परन्तु था तो इत सब आगप प्रश्मभोकों 
जाप दुर्लाक्षण कर रहे है अबभा बढूठ अमिप्राय समझकर छठटका कप पक्षफ्री बृष्टिमे छषजोग कर जे 
इसे स्वामिकातिशेयानुप्रेशादी १२१ ओऔर ३९२ बी बायाओ पप्मपुराणके पद ( २१-ढ६३ ) ठषा स्वग॑यूः 
स्टौजके पद १३६ एवं स्मामिक्मपिरशैयातुपेक्षाकी ११७ और २३ थी भाबाओडौ टौक़ाके अजिश्ायह्र 
अपने प्षक़ी पृष्टिका ब्पात रखने हुए धुरक्षित कर दिगराई और स्दामिकारसिकेबातुप्रेछारी २१६ ढ५जा 
९६ थॉ पाजादोंके अशित्रायको अकले पक्षी पृष्टियें उप्योप भौ किया है। बह प्रक्रिया आपने प्रादः इज 

छुपता री है। परातु जहां नह क्षादपवक लात पड़ा---_मने स्थिठिको स्पष्ट करनेका पूरा-पूरा प्रगत्त किये 
है। पया हवन आदा रस्खें कि बह सभ कुछ आपने मसतिप्रम होनेप्रे किया है और बह दब आपने गण बति- 
अ्रमतै ही फितरा ह तो हमें विस्वात है कि हमारे स्पप्टौकारचबे जापका सतिभ्रस अगस्त बुर हो शासन | केपिन 

अह्ि शपने संकक्पित शजिप्रायको पृष्ठ करमेकी बरजहे यह रब कृछ आएते किया है तो हम तगडते है कि 
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हमारे इस प्रयलका छाभ सम्भवत आप नही छेगे । कुछ भो हो, हमारा दृष्टिकोण तो तत््तसम्बन्धी स्थिति- 
को साफ फरनेमात्रका है। यदि इसमे आप छाभ ले सके तो उत्तम बात होगी । 

आपने स्वाभिकातिकेयानुप्रेज्षाकी गाथा २३० का अभिप्राय गलत लिया है और इस तरह आप उससे 
अपनी सकल्पित जिस गलत मान्यताक़ा पोषण करना चाहते है, आपको वह सकल्पित गलत मान्यता यह 
हैं कि अग्यवहित पूर्वक्षणवर्ती पर्याय अव्यवहित उत्तरदणवर्ती एक निश्चित पर्यायकों हो जन्म देनेवाली है । 
परन्तु हम पूर्वमें अत्यन्त स्पष्टताके साथ विवेचन कर चुके हैं कि वस्तुका स्वमात्र परिणामी होनेके कारण 
उस्‍्तुकी लव्यवहित पूव पर्यायके अनन्तर उत्तरपर्याय अवश्य होगी । इसके विपयमे आपका कहना यह हैं कि 
जो पर्याय उस कालमे नियत होंगी वही होगो और हमारा फहना यह है कि जिस पर्यावकी उत्तपत्तिके योग्य 
उतादान दावितके साथ साथ अन्य अनुकूल बाह्य सामग्रीकी पूर्णता ओर प्रतिवन्‍्धक सामग्रीका अभाव--यह 
पव सामग्री उपस्थित होगी वह पर्याय होगी। हम अपनी इस मान्यताकी पुष्टि पूर्वमें आागम प्रमाणोंसे कर 
पुके है तया इसके छिये और भी नीचे लिखे प्रमाण देखिये-- 

कारणस्याप्रतिबन्धस्य स्वकाय जनकत्वप्रतीते ।---तस्वाथ इलोकवार्तिक अध्याय १, घृ० ७०। 
वर्थ--प्रतिवन्‍्धक कारणके अभावसे युक्‍त्त कारण ही अपने कार्यका जनक होता है । 
स्वसामग्रथा बिना कार्य न हि जातुचिदीक्ष्यते ॥८८॥--तस्वार्थइलोकवार्तिक अध्याय १, पृष्ठ ७० । 


अधथ--कोई भी कार्य जब तक उसकी पूर्ण सामग्री उपस्थित न हो तव त्तक नही उत्पन्न होता है । 

इस तरहके आगम प्रमाणोके आधार पर ही हम आपकी उक्त सकल्पित मान्यताको गलत कहते है । 
और चूँकि अपनी उक्त सक्ष॒ल्पित मान्यताकी पुष्टि आप स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षाकी गाथा २३० के द्वारा 
“ना चाहते हैं, इसलिये इस गाथाका अभिप्राय भी आपने अपने ढगसे लेनेका प्रयत्न किया है अर्थात्‌ गाथा 
है पढित 'णियसा' पदको आप उस कालमें नियत पर्यायके साथ जोड देना चाहते हैं जब कि उल्लिखित 
आगम प्रमाणोके आधार पर 'णियमा' पदका केवल इतना आशय उस २३० वीं गाथामें ग्रहण करना 
हैं कि “उत्तर पर्याय मियमसे पूर्व पर्यायकी कार्यरूप ही होगी, फिर भले ही बह पर्याय अपनी कारण सामग्रीके 
आाघार पर होनेवाछी कोई भी पर्याय क्यो न हो ?'! 

इसी प्रकार अपनी सकल्पित उक्त मान्यताकी ही पुष्टि के लिये इस गायाके दुसरे न० २२२ को 
टीकामें पठित 'मणिमन्नादिना अप्रतिबछसामर्थ्य कारणन्तरावैकत्येन' इस वाक्याशकों भी आप विल्कुल 
उपेक्षित फर देना चाहते हैँ । इसका तात्पर्य यह है कि आपकी मान्यताके अनुसार वस्तुके कार्याव्यवहिंत 
पृ्क्षणवर्ती पर्यायमें पहुँच जाने पर उसके अनन्तर क्षणमें एक निद्चत कार्यकी उत्पत्ति होनेका नियम है, क्योकि 
. पकी मान्यताके ही अनुसार वस्तुमें एक समयमें एक ही कार्यकी उत्पत्तिके अनुकूछ एक ही योग्यता पायी जाती 
ह, नाना कार्योंकी उत्पत्तिके अनुकूल नाना योग्यताएँ एक साथ नहीं पायी जाती हैं, इसलिये आपका कहना 
हैं कि '्रत्येक कार्यके प्रति उपादानकी मियामकता ही स्व्रीकार की गई हैं, इस लिये जब कार्यक्षम निश्चय 
उपादान ( क्षणिक उपादान) उपस्थित होता हैं तव निमित्त भी उसीके अनुसार ही मिलते हैं ।” इसके गागे 
भापने यह भो ठिखा हैं कि 'अतएव स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षा की २२२ न० की गाथाकी टीकासे जो उसका 
यषार्थ तात्पर्य है वही फलिस करना चाहिये | उसमें 'सणिमत्रादिना अप्रतिबदूघसासर्थ्यं कारणान्तरावैकल्येन' 
से पूर्व यदि “यदि! अर्थवों सूचित करनेबाला कोई पाठ मूल टीकामें होता तव तो निमित्तोकी अनिश्चितता 
भी समझमें जाती, परन्तु उसमें इस आशयको सूचित करनेवाला कोई पाठ नही हैं, इसलिए उसे तदेच, 


श्ण्४ अवपुर ( श्ानिया ) तस्त्वचचा 


ऊर्द पूचप ४चिाबनिप्टं कारणमूर्त' का विशेषण बनाकर हो छप्तता अर्थ करता आहिये कौर ऐसा अर्थ परपे 
पर विमित्त-सपाशतके योयड़ी लऋच्छे तएइ पुर बैठ जाती है। 
आपके इत कषत पर हमें आपसे इतना ही बहता है कि आपके कबतामुदार भकि मन्दितरा 
लप्रतिबद्ध सामप्य कारचस्तराबैउस्पन' बागयांश बस्तुझे कार्यास्मगहित प्रंदणरर्ती पशंवर्य पहुंच झाते पर 
ठम्ी वि्रितिगारणाड़ी अविदिष्ततता बतका पफठा ला जब ड़ि इस्त टीका्े सबलिसनश्नादिगा लपतिगद 
सामस्ष कारधाल्तराने कस्देम इस बागपाशढ़े पूर्व यदि अर्थकों सूचित करतेद्राक्षा कोई प६ विएयाव होता 
प्रस्‍्तु इसके विषम हम बापते तहत है दि रब आपको माम्यठाके अमुभार प्र्येक प्प छत्मोद्दी 
फपाइारकप यौख्मताओबाढा है शितती कासके प्रेशालिक एमयोके आबार पर रद पर्बानें संघ है बोर 
अब आपकी मात्पताके अनुठार ही बस्गुकी प्रत्पेक क्पनर्ती पर्गाजप्रे छसके पत्तर अत्रतें एक शिक्िपत उतर 
पर्बान ही उत्पन्न होती है हो ऐसी द्वाकतयें बापड़ी बृष्टिसे फ़िर झबग टौक़ममें 'मशिमंत्रादिवा अप्रतिदद 
सामप्ब कारजास्तराजैरध्पेत बागपराघ की कोई आयहयकृता हो नहीं रह लाती है। लेकित भूकि डोपाँ 
फक्त बाषपाप्का सदुभाव पाया भ्राता है, इसहिये 'यदि' क्ष्को सूचित करनेदाफ्े १ढका छचत दीगार्ये अभाव 
होने पर भी 'सकिमंत्रादिना सप्रतिकशसामप्प क्रणाश्तरादेक्एडेल' बाक्याप्य बस्तुके कार्याब्पबहित पृकश्नचभरती 
पर्बाजगें पड्ूथ श्ाले पर भी बहाँ तिमित्तकारणोडौ! अभिरिषरदताकों बतव्सतेसे ही सार्थक हो पकष्म है। 
बारेब कि तिमित्तकाएणोड़ी अभिशिच्रतता बतछातेके श्तिरिकत और दूसरा बोई प्रयोग पत बत्पाकक्स 
बहाँ पर रहीं हो सकता ६ ओर न बाप ही ते बतछाजा है। हम आपमे पे सकते है कि 'सबिमद्रादिषा 
छप्रतिबद्धसामप्ण कारणास्तरानेकश्दंग' बशवपादको आपके ककतामुसार गहि तदेग ज्ल्य 
क्परणमृतत' का जी विशेषय यात दिजा बाय तो किए उक्त टोड़ा् आपके मतामुसार 'सलिमंत्रारिगा 
कम दिबदसासप्ण कारणात्तरानेक़्वब” बागगाप्रकौ क्‍्शा सार्थकठा है? इपें पूर्ण विस्वास है कि मणि आएगे 
हमारे इस कभत पर घंसौरताड़े ताद घ्डात दिगा तो तिविचत ही आपको स्वौकार करता पड़ेगा कि गस्तुडे 
कर््शाब्गषहित पूर्षप्णधर्ती दावे पहुँच जाते पर भौ इबमें छप पूथ पर्यायक्रे प्रत्तरक्ण्मे करर्वल्प १रिषए 
इोलेके किसे अनेक उपादात छक्तितियाँ क्ाद्धागिद हो रहोई और त॒तमेश्े बहौउपादात अ्ष्ित फर्मबर 
परिणतत होती है जिम्रके अगुकृक्त उस प्मग भिमित्त सामप्रौ क्मागास गा पुष्पक्ृत प्रशोपते प्राप्त हो भाती 
है । एतंडिये दापका यह छिखना सर्मंधा गछरत है कि अब कार्सक्तम लपाशन हपस्थितं होता है ठग गिभित 
पराफतौ उठ़ीके अनुधार मित्र हो चातौ ६। और इप्रढिए आपकी गह सात्पता सौ बछूत है कि 'कार्याल्यरय- 
हिठ पूर्वश्चण्चर्ती पर्याअके अकस्तर श्रणपें बह पर्बाय एत्पघर होपौ लो तिगत होभो | इसते विश्व इमारा कही 
कहता उडी है कि कार्यास्कबद्वित पूर्दक्षणगर्ती पर्शायते अर्नतर कृणपें बही दर्शास छत्पन्न ह्वोबो जिसकी 
इत्पत्तिके बनुकूछ तिमित्त सामप्रौ रुप समय बढाँ ढपल्बित होगी। 
कल जापने अपनी उक्त उदल्पित भान्‍्यताओे पृष्टिके किये लिम्तशिदित और भी प्रमाण एपस्कठ 


(१) विश्दपमणाश्रणले तु बदुणत्तर मोश्षोत्पाद्स्तदेज सुक्य सोझस्‍्न कारण आोगिकेदकि- 


अरमसमअबरतति पत्यश्नचचमिति । 


(३) से हि दृधादिसिसस्नलेः सहायोगिकेबकिकषरमपसबबर्तिनो रत्वक्षयस्‍्थ काचकारणसातो विद्यर- 
बिएुसुपक्ाल्त) बेन क्षत्र तस्वध्पाभप्ण प्रसम्पठें ; कि तई ! अचमप्रिर थे सइ॒तज् अर तत्ससजमेकेच- 


शंका ५ और उसका समाधान श्ण्ण 


संच्योद्ममतत । क्वमन्यथाग्नि प्रथमधूमक्षणसुपजनयन्नपि सत्र समर्थ स्थातर धूमक्षणमनितद्वितीयादिधूम- 
फ्णोत्पादे तरयासमय्॑वेन प्रथमधृमक्षणोत्पादनेप्यसामध्यप्रसक्‍्ते ) तथा च न किंचिस्कस्यचित्समर्थ कारण, 
न घास्तमर्थात्‌ कारणाहुत्पतिरिति देय बराकी तिप्देन कायकारणता ! 

--वतत्वा्ंइलोकवार्तिक अध्याय १ पृष्ठ ७१ । 


' आपने उबत दोनो पयनोका निम्नलिखित अथ दिया है-- 
(१ ) निषयय नयका आश्रय ऐनेपर तो जिसके अनन्तर मोक्षका उत्पाद होता है, अयोगकेबरलीके 
अन्तिम समयमें होनेवाठा वही रत्तश्रय मोक्षका मुरय (प्रधान-साक्षात्‌) कारण (उपादान कारण) है। 


! (२) प्रशृतमे टितीयादि सिद्धक्षणोके साथ अयोगवेघलीफे अन्तिम समयवर्ती रत्नश्नयका कार्य-कारण- 
भीव चिचारके लिये प्रस्तुत नही है, जिससे उसकी उत्पत्तिमें उसकी असमार्थ्य प्राप्त होवे | तो वया है ? प्रथम 
पिद्धक्षणके साथ हो प्रकृत्में उसका पिचार चल रहा है और उसकी उत्तपत्तिम वह समर्थ (उपादान) कारण 

हैं इसलिये पूर्वकृत ७का ठीक नही है । 
यदि ऐसा न माना जाय तो अग्नि (उपादान कारण बनकर) प्रयभ घूमक्षणकों उत्पन्न करती हुई 
भी उमको उत्पत्तिमें वह समर्थ कँसे हो सकती है ? बयोकि ऐसी स्थितिमे घृमक्षणोके द्वारा उत्पन्न किये 
गये द्वितीयादि धूमक्षणेके उत्पन्न करनेमें उसके (अग्निके) असमर्थ होनेसे प्रथम घृमक्षणके उत्पन्न करनेमें भी 
उसकी असामथ्यक्े प्राप्त होमेका प्रसंग बाता हैं। और ऐसा होनेपर कोई भी किसोीका समर्थकारण नहीं बन 
सकेता | और असमर्थवारणसे कार्यकी उत्पत्ति होती नही, ऐसी स्थितिमें यह विचारी कार्यकारणता कैसे 
व्ह्रेगी अर्थात्‌ तब फार्यकारणताका स्वीकार करना हो निष्फल हो जायगा । 


तत्त्वाथंइलोक्वातिक्के इन दोनो उद्धरणोंसे आप एक ही वात सिद्ध करना चाहते है कि 'सभी द्रण्योकी 
सभी पयायें नियतक्रमसे ही होती है ।' अब देखना यह हैं कि क्या ये दोनों उद्धरण आपकी उबत बांतकों सिद्ध 
५5 समर्थ है ? तो हमें कहना पडता है कि तत्त्वार्यश्लोकवातिकके उल्लिखित दोनों ही कथन आपकी 
सेभो द्रव्योकी सभी पर्यायें नियत क्रमसे ही होती हैं" इस वातको सिद्ध नही करते है, क्योकि जिस प्रसगसे 
च्वार्थ<छोफ-वातिकरमे उक्त दोनो कथन किये गये हैँ वह प्रसण एक तो इस वातका हैं कि समर्थ कारण ही 
88 उत्पत्तिका कारण होता है, असमर्थ कारण कार्योत्पत्तिका कारण नही होता है । दूसरे इस बातका 
भसेग है कि एक कार्यकी उत्पत्तिमें कोई कारण यदि असमर्थ है तो इतने मात्रसे वह दुसरे कार्यकी उत्पत्तिमे 
व असमर्थ नही होता है अर्थात्‌ प्रत्येक कारणकी एक कायके प्रति असामथ्थ रहना एक वात है और उसकी 
पे कारणकी) दुसरे कायके प्रति सामर्थ्य रहना दूसरी बात है । एक हो कारणमें उक्त भिन्‍न-भिन्‍न प्रकारसे 
व्यू और सामथ्य दोनो ही बातें एक साथ रह सकती है, उनका एक साथ रहनेमें कोई विरोध नही है । 
हि इस तरह वतलाया गया हैं कि अयोगकैवलो गुणस्थानके चरम समयमें रहनेवारा र॒त्वनत्रय चूँकि 
भुक्तिके छिये समर्थ कारण है, इसलिये उसके अनन्तर मुक्ति होती ही है। इसी प्रकार अग्वि भी प्रथम 
भमक्षणकी उत्पत्तिके लिये समर्थ कारण है, इसलिये वह भी प्रथम घमक्षणकों उत्पन्न कर देती है। परन्तु 
'मुक्षिकके छिये अयोगकेवलो गुणस्थानके चरम समय्रमे विद्यमान र॒त्नन्नरय समर्थ क्यो है ” और प्रथम घूमक्षणकी 
उत्पत्िके लिये अग्नि समर्थ क्यो है? यदि ये प्रश्न उपस्थित हो जावें तो इनका समाधान यही होगा, कि 
पहाँ पर कारणान्सरावैकल्य अर्थात्‌ अन्य सहकारी कारणोकी पूर्णता तथा प्रतिवन्‍्धक कारणोका अभाव दोनो 
ही बातें पायी जातो हैं । अयोगकेवली गुणस्थानके चरम समयके र॒त्नत्नयमें अधाती कर्मोंका क्षय हो जानेंसे 


१०३ अबयुर ( ख्ामिया ) तस्वचर्चा 


कारजन्तराबैद स्ज मर्बात्‌ अस्द छटृकारी कारणोकी पूथता गह्टा पर हो आती ई तथा प्रतिमत्पक्र क्ारणोंका 
जपाष छस समय प्रथम मोछझत्रकी हटातिके किये मोखके कारधमृत झामिकस्प रप््तजगकों मिद्ठा हुडा 
है। इस प्ररार अयोगकेजस़ौ गुलस्वानके इरम तमयका रश्तजम प्रथम सोझसचकी हत्पत्तिके हिये डर्फर्ण 
कारण हो जाता ६ | दत्त्वावए्ोकबातिक अ है पू ७ मैं शिक्षा ई-- 


केवक्ताक्तप्पारोद क्लाविक बसाकुपातचात्त्रि सम्पूण कासकारजकमिति थ धंकशीब दण्व मुक्‍्चुत्ा 
इसे सइक्परिविशेषायेक्षिणदा पूलत्थाशुपपे । दिवप्लितस्मकाणकारणेअक्षलप्रापत्व हि संपूत्ष तप्जव 
केबकात मागश्ति आर्क्रित्प ततोप्पूप्यमघातिप्रतिष्शसिकरण्योपंतरूपतंणा सम्पूजस्प तस्वोदणात्‌ | गच 
बयाव्यात॑ पूर्ण अर्त्रिसिति प्रकक्रस्पेष बाधास्ति तस्प क्षापिकत्येब तह पुलत्थामिबाबात्‌ |बरि 
सकड़मोइश्षणादुद्सत्चारित्रमंससोअपे सकथदिति शाहबदमछूददात्व॑तिश तइमिप्ूषते । कर्ष पुनर्तए 
संपृरदिद श्ावात्दानोपसभिकाशुस्पधमातं सबापि सश्यूसमिति ओत्‌ न सकडजुताशेषतत्वाक्परिष्पतिवए्त 
स्पोत्पते । पूर्ण ततपुथ तदस्त्थिति ओेल्ल विशविप्स्प क्यस्‍्प तद॒बंतरममाबात्‌। कि हद विधि रुप 
आरिज्रस्वेति कतू बामाधभातिकसश्रबवनिशरणसमर्थ समुष्किब्नक्िपापतिपातिप्णाजमित्पुत्तजाबम। 
अर्ष-आासलूप कारभसे कत्पप्र होनेषाझ। प्लाभिक इचासुपाठ भारिं्र केगसुशएत्प्रे पछके ही कम्पर् 
( एमर्ष ) बन बाठा है एप हंडा तहों करता भादिने क्‍गोकि मद चरित्र मुक्तिके ड/त्फ्त हरनेनें तहकाए 
कारणोदी अपेरा रखता है, इसहिये बह पूपत्मकों प्राप्त सही है। विषक्तित काम करोमें बस्तिम कषषको 
प्राप्ठ हो चाता ही पूल/व कहलाता है ऐसा पूणत्व कैबडलागसे पहणे भारिषयें तहींहै। केजब्डातके 
रूष्ण ( कैबक्‍्जातफ़ों डत्पति हो आतेके बाद ) अबाती कर्मोक्य ब्यप्त हो बाने पर ही उसमे ( बा ) 
एम्पूर्षता माषी गयौ है। 
झका-ब्दि कहां जाय कि कलाम णो बह कदत पादा बाता है कि 'ब्ाइशतचारित्र पूर्ष बाण 
हरूरापा है' दो पृर्षोक्तत कपतसे इत का विरोध बाठा है ? 
रत्तर--ख्ंका हीक नही है, दगोकि पंदास्भातचारित्रसे छो दूर्नतषका प्रतिपादत किसा गगाई 
प्रतिबाइत छसके ( गदास्दाए चामिके ) झामिक ( मौहनौय क्मके अफ्से प्राप्त ) होनेके कारबसे ही कि 
जगा है । क्परण यह है कि सकछ मोइसगऐे क्षत्पात होटा हुआ बढ़ भारितर अंशमाक्छे शी परोप गई है 
महौ कारण है कि चसफ़ो हमे तर्वोत्कृह रूपसे स्तुति की भाती है । 
संद्ा--उकत प्रदाएके चारितको इत्यत्ति लर्पारपूर्थ कर्रायोपतमिक श्ातसे होगे पर जी इस 
कैसे हो एकठा है” 
इत्तर--गह शंका थो टौक नहीं है, बगोकि हाइक्ाबसरृतके शिपवमृत हमहत तत्त्वारका शान 
करामैबाढे क्षायोपश्ममिक हातसे हो शधकौ उत्पत्ति होती है । 
शंका--डश्त प्रकार बह श्ामिक सदार्पात चारिनर करण पूर्यताड़ो प्राप्त है तो छत्से फिर मुक्ति 
हो भांतो चाहने! 
फ़्तर--पह छंका भी टेक तहीं है, क्योकि तप उुभब इस आमिक अदाक्ृरपात चारितर्ते विशेषज्ञ 
का अमाद रहता है | 


झका--ौतड़ा ऐसा बारिजका बह विश्षेप रूप ई जिसके अजावर्म कह चारित बोषफ़ों मु्तित 
प्राप्त सही करा छड़ता है ! 


शंका ५ और उसका समाधान २०७ 


उत्तर--ताम, गोत्र और वेदनोय इन तीन कर्मोकी स्थितिकी निजरा करनेपें समर्थ समुच्छिन्नक्रिया- 
तपातिध्यान ही उस चारित्रका वह विशेष रूप है । 

यह उद्धरण हमने यहाँ पर इसलिए दिया है ताकि क्षायिकरूप यथाझूयात चारित्रकी मोक्षोत्पादनमें 
ता ( सामध्य ) है उसका ज्ञान लौकिक जनोको हो जावे । वह पूर्णत्व या सामर्थ्य सहकारी कारणोकी 


पेक्षताके अतिरिक्त क्षायिक यथाख्यातचारित्रमें और कुछ नही है यही ग्रन्यकर्ता आचार्य विद्यानन्दीका 
भिप्राय है । 


कालादिसामग्रीको हि मोहक्षयस्तदूपाविर्मावहेतुन केवकस्तथाप्रतीते । 
--तत्त्वा० इलोकवार्तिक पृष्ठ ७० 


मर्थ--मोहक्षय कालादि ( द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव ) सामग्री सहित होकर ही आत्माकी उस 
वितरूपदाकी उत्पत्तिका कारण होता है, केवल मोहक्षयसे मुक्ति प्राप्त नही होती हैं । 


इस कथनसे भी यह सिद्ध होता हैं कि मोहक्षय अर्थात्‌ क्षायिक यथारुयात चारित्रको जब॒ तक वाह्य 
रण सामग्री प्राप्त नही हो जाती है तब तक उससे जीवको मुक्ति प्राप्त नही होती हैं। लेकिन जब जीव 
मुच्छिन्नक्रियाप्रतिपाति ध्यान में पहुँच जाता है तब भी इतर सहायक कारणोके अभावमें मुक्ति प्राप्त नही 
ती हैं । जीव जब उस समुच्छिन्नक्रियाप्रतियराती घ्यानमे नाम, गोत्र और वेदनीय कर्मोक्री स्थितिका आयुकर्म 
ऐ स्थितिके साथ समीकरण कर देता हैं तब उक्त चारो _कर्मोंकी उदयानुसार समय समय प्रति प्रत्येक 
धाति कर्मके एक एक निपेककी सविपाक निज॑रा करता हुआ जब उक्त चारो अधातिया कममोके क्षयका 
ते समय आ जाता है तव वह यथाखूयात क्षायिक चारित्र मुक्तिके लिए समर्थ कारण होता है और उसके 
व्यवहित उत्तर क्षणमें जीव मुद्त हो जाता है । 

यहाँ पर इतना विशेष समझना चाहिये कि अयोगकेवली गुणस्थानक्रे चरम समयमें सम्पूर्ण अघाती 
माँका क्षय हो जानेसे रत्नश्नयमें कारणन्तरावैकल्य और. प्रतिबन्धकामभाव निश्चित हो जाता है, इगलिए 
हैं रत्तत्रय तो मुवितिका नियत कारण हैं, परन्तु सब प्रकारकी अग्नि धूमकी उत्पत्तिकी नियत कारण नहीं 
ने सकती है । केवल वही अग्नि धूमोत्पत्तिके छिए कारण बनती है जो अन्य कारण सामग्रीकी पूर्णता तथा 
तिवन्धकाभावसे विशिष्ट होती है । 

अयोगकेवली गृणस्थानके चरम समयवर्ती रत्नन्नयके विपयमें एक बात और विचारणोय है कि सयोग 
वछी गुणस्थानके र॒त्नत्नय और अयोगकैबरली गुणस्थानके चरम समयमें विद्यमान रत्नत्रयके स्वरूपमें कोई 
"पर नहीं हैं इस बात को हमने ऊपर वतछाया है और तत्वार्थडलोकवार्तिकके उप्री प्रकरणमें और भी 
स्तारसे वतलाया गया हैं तथा यह भी वहापर विस्तारसे बतलाया गया है कि केवन्ठ सामग्रीकी पूर्णता न 
गैनेसे ही सयोगकेवलो गुणस्थानवर्ती जीव मुक्ति पानेमें सदा असमर्थ रहते हैं । हमारा आपसे निवेदन है कि 
स॑ विषयको ठीक-ठोक सममनेके लिये तत्त्वार्थडलोकवार्तिकके पृष्ठ ७० और ७१ को अवदय पढिये, उसके 
भिप्रायको समझनेका प्रयत्न कीजिये, केवल अपने सस्कारोके आधारपर उसमें जोड-तोड विठलानेका प्रयत्न 
त्‌ कीजिये । | 

"प्रत्येक समयमें नियत कार्यकी ही उत्पत्ति होती है और उसका उपादान कारण भी निमत ही होता 
; तथा आवश्यकतानुप्तार निमित्तकारण भी स्वयमेव मिल जाते हैं यह जो आपकी मान्यता है इसके समर्थन 
४ कारण आप यह ॒भो वतलछाते हैं कि स्व्रयमूस्तोत्रके पद्य १३२३ में भवितव्यताको मलध्यशक्ति बतलाया 


२०८ जयपुर ( खातिया ) सत्त्यचर्चा 


पगा है थौर जिसका अभिप्राय है कि कार्योत्यत्ति हो! बगितस्यताके आभारपर ही हुआ करती है. विमित्तोका 
कार्योत्पत्तिमें मुझ तपयोड नहीं होता मे तो क्मोत्पपिके झशसएपए हाजिरी हो दिया रुएे हैं। 

इस दिपसमें बात हो दरबसप्क हम यह कहता चाहते है कि 'लछल्यशक्ति' पदका शो छब आप 
करना भाहते है बह छसऊय अर्थ तहीं है जाती अदण्यक्षक्तिका अर्थ गहाँ पर अटलएक्ति गहो है, स्शु 
उसका अर्थ यह है दि धक्ि्यतारी छवितको खाकर अर्थात्‌ शकितिब्पठाशी शक्ति बाहर गई काम रुतमें 
तहटी पत्पन्‍्न हो सकता है। इसे हमने पूर्णयें स्पष्ट कर दिया है) और फ़िर आपके मन्तस्पक्ो मातकर शै हुए 
पह कहता चाहते है कि उसी पथ १३३ में 'देतुइ॒बाबिप्कृतकापक्िंगा' पद कार्यात्पत्तिमें विभि्तोंओ डप 
बोमिताको भी दतछा रहा है । यद्धपि इछपर आप यह कइते है कि थे निमित्त उसी जक्तिस्दताकी अभीरत 
में ही प्राप्त हो चामा करते है तथा इसके हमर्थनयें जाप निम्तक्रिश्चित पथको भो छपस्थित करते है-: 


तारभ्ती जायते धहुड्धिस्ववसावश्य ताए्वा। 


सहयापास्ताइश्चाः सब्ति बारी भकितस्वता।। 


छर्ष--लैठी स्तिभ्यता होशो ई बैसी हो बुद्ध होती है, ल्वबसाय (पुस्पार्र) सौ इठौ तरइका होषा 
है भौर सहायक भी उप प्रक्षरके मिलते है । 

केश इस विपमें हमारा कहता गह है कि लब भवितस्पता कर्फकी घनक है पौर दे विभित्त भी 
आपको पान्पताके घतुपार भमितिम्पताकों अषौगतामे हो प्राप्य किसे था उदते है शितह़ी भावहजर ता क्यो 
टात्तिडे बदप्रपर रहा करती है तो इस तरह कार्योराचिके डिये अपेक्षित निमितोंरौ प्रात्तिको मकिष्कताकै 
ही आाषार पर स्वौकार करतेऐ यद्दां वर अतवस्‍्दा दोपका प्रसंप सपस्थित हो जागना वगोड़ि जिश अपार 
जिवद्धित कार्यह्ी पत्पत्तिके किये भविततस्यताकों मिमिश्तोंका पहयोग अपेखित है रो प्रवाएं रत सिम्ितोती 
जाप्तिकप कार्य कौ उत्पत्तिके छिए भी अन्प तिमितोड़े तहयोगकी अपेष्ता प्रप्ते (बवितस्पताती) हिगजते होगी 
जोर फिए उत्त निमित्तीकी प्राप्ठि भी पदितस्वताकों अस्प सिभित्तोड़े सहपोगते ही हो सरेशी | इस पफ्ए 
बह प्रक्ठपा लतकरभाक़ी अलगक होतेके गारण कार्पोत्वत्तिक्े शिपयर्मे स्वीढार करतेके ऋपोगप है । 

इपडिए यदि कड्ठा काय हि बक्त अतंदरभा दोपके सबसे ही सो आग गिमित्तोकों शर्तिवित्तर गा 
रह है तो इस पर थी हमारा कहता मई होगा हि “लक्प्वप्क्ति' इत्याद बचें पहित 'देतुइबाजिष्कत 
काषरिंगा' पर “अं अस्प कम्सि देखे इत्यादि भाषाशोबे पढित “बेज विद्यजेज छर “देज विड्धामेज में दौगों 
पद तथा बच्पप्मान्‍्य इत्शदि क्‍यों पठिठ बचत छर “ततः पद गिरवक हो छिय हो चारगे। ६ 7के 
अकाबा आगनर्मे करार प्रति जिकितोरों ला्बकताफों बतब्यनेबाकै जितने मौ कषत पाये थाने हैं. और जिपपँ 
है बहुत शुछ इपारी १ ९ १ ११ १७ बाएि छंड्याऊ पंराबों दौर प्रसिन्त॑राओमे भौ देहनेके हिने 
मिलेंये मे शब अप्रमाचमृंत दूर जादेंदे तच्ा डत कदतोक अजनाजजूत हो थाने पर धेत सरिता दापूर् 
जागम ही बप्रमाचभुद ध्यर लबेदा | इसछिए अब बह शत आन हो को सोचता है डि तिमितोदी णर्रीठा 
है धर्म $ प्रास्‍दीन बदनों ग्रे लनुजर॒»र तर पम्प एवं आसस्थाड़े वियव होलेडे कारण अप्रगभवूत ढैने 
दड्डा था तपरता है ? अत बडी शातता पेयरइर है हि शकिवस्पताती धरइ वरर्जोहितियें मिशित्त झरण बी 
अ््थिदापर न होफ्र बा ॥ दो हुआ करते २े । 

बरि बाप पई चैसा दि बूईमें भी दस पणडों रक्‍्णा बया ई हि प्रतदेर बरतु झषती छपी बिशठ 
बनने परिणमद ॥रती हुई यहद॒दन्‌ चक्त रही है, ए£ अस्तुडे बरिलमगर्तें अप्द दस्यु स वो शहबोष देटी 4 
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और न परिणमन करनेवाली वस्तुके लिए ही उस वस्तुके सहयोगकी अपेक्षा रहती है, सव अपनी अपनी 
चालसे चले जा रहे हैं, तो इसका भर्थ यह होगा कि छप्मस्थ प्राणियोक मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान और 
मत पर्यायज्ञान इन सभो ज्ञानजन्य अनुभवोको अप्रमाणभूत माननेका प्रसंग उपस्थित हो जायगा । और 
फिर दिव्य-ब्वनिसे छेकर द्ादशाग द्र॒व्यश्रुत तथा अन्य आचार्यों द्वारा प्रणीत श्रुत सभी अप्रमाणभूत ठहर 
जायगा, वस्तुव्यवस्थाका आधार सिर्फ केवलज्ञान ही रह जायगा, इस प्रकार समस्त वस्तुतत्त्व अनिर्वचनीयता- 
को ही प्राप्त ही जायगा । 


यदि फिर आप कहें कि व्यवहारनयसे समस्त चस्तुजात प्रतिपादनीय है, दृश्य हैं और मतिज्ञान, श्रुत 
गन, अवधिज्ञान ओर मन पर्ययज्ञानका भी वह ज्ञेय है, तो इस पर भी हमारा कहना यह है कि व्यवहारको 
भोर व्यवहारके प्रतिपादक द्रव्यश्रुतरूप व्यवहारनयक्ों तथा ज्ञापक ज्ञानश्रुतह्प व्यवहारनयकों तो आप स्वय 
आरोपित, कल्पित, उपचरित, मिथ्या, असत्य, असदुभूत एवं अभावात्मक मान लेना चाहते हैं तो इससे 
अनिर्वंचनीयताके प्रसगकी समस्या हल होनेवाली नहीं हैं। इतना ही नही, जव व्यवहार या व्यवहारनय 
असद्भूत हैं तो केवलज्ञानी भी तो समस्त वस्तुजातको व्यवहाररूपसे ही जानता है इसका बर्थ यह है 
कि केवलज्ञानमे भी वस्तुतत््वका ज्ञान करना असभव ही होगा | इस तरह समस्त जगत्‌ वस्तुतत्त्व व्यवस्थासे 
हो शून्य हो जायगा । सिर्फ केवलज्ञानी जीव हो विद्वमें रह जायगा और फिर जब जैन सस्क्ृतिमें अनादि- 
निधन केवलज्ञानी नामका जीवतत्त्व स्वीकार ही नहों किया गया है, हमी-आप जैसे ससारी प्राणी ही 
पृष्षार्थ करके आगे चलछ कर केवलज्ञानो बनते है तो जब ससारी प्राणियोका अस्तित्व ऊपर समाप्त किया 
गा चुका है तो फिर केवलज्ञानीका भी अस्तित्व समाप्त हो जायगा, इस तरह सर्व प्रकारसे शून्यवादका 
पसग उपस्थित हो जायगा | घवरू पुस्तक १४ पृष्ठ २३४ का कथन भी इस बातका समर्थन कर रहा हैं जो 
निम्न प्रकार है-. 
ससारिणामसाचे सते कथमससारिणाममावो ? बुच्चदे, त जहा-ससारिणाममावे सते अससारिणो 
त्थि, सब्व॒स्स सप्पडिवक्खस्स उवछभण्णहाणुबवत्तीदो । 
. _ अर्थ--ससारी जीवोका अभाव होनेपर अससारी जीवोका अभाव कैसे समव है ? इसका उत्तर 
पह हैं कि ससारी जीवोका अभाव होने पर अससारी जीव भी नहीं हो सकते हैं, क्योकि सब पदार्थ अपने 
ँट्रतिपक्ष पदार्थोकी उपलब्धिमें हो उपलब्ध होते है, अन्यथा नही । 

हमारा विश्वास है कि यह सब हमारी तरह भापको भी अभीष्ट नहीं होगा, अत व्यवहार और 
>पहारके प्रतिपादक एव ज्ञापक नयोको आरोपित, कल्पित, उपचरित, मिथ्या, असत्य, मसदूमूत एवं अमा- 
वात्मक ने मानकर हमारी तरह आपको भी वास्तविक, सत्य, सद्भूत, सदुभावात्मक ही म'नना होगा । ऐसी 
स्थितिमें कार्यकारण भावमें अन्तभृंत निमित्त नैमित्तिकमाव और उसका प्रतिपादक आगम तथा उसका ज्ञापक 
गान ये सभी वास्तविक हो जावेंगे और जब आप इस बातको स्वीकार कर छेगें तब आपको स्वय सोचनेका 
अवसर प्राप्त होगा कि द्रव्योंमें होनेवाली सभी पर्यायें नियतक्रमसे ही होतो है या 'सभी कार्य स्वकालके 
प्राप्त होनेपर हो होते हैं' आपकी ये मान्यतायें कहा तक अपनी स्थिति कायम रख सकेंगो । “ठाइशौी 
जायते बुद्धि ? इत्यादि पद्यके विपयमें सर्वागीण विवेचन आपको प्रदन न० ६ में देखनेकों मिलेगा | कृपया 
पेहँ पर देखनेका कष्ट कीजियेगा । 

यद्यपि हम पहले वतला चुके हैं कि प्रत्येक वस्तुकी स्वप्रत्यय पर्यायें नियतक्रमसे ही हुआ करती है, 

२७ 
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दरस्तु बस्तुक्ी स्वपस्प्रध्यम पर्यार्ये मौ सिम्तकमसे दी हुआ करतो है यह जाशा शैत आपमंक्री ही ईै।फं 
झ्बपरप्रत्यय परियमतक़े विदय्य जोड़ा विभार फ़ैदा उचित प्रतोष होता है, 0. दिच्वार जिया बाता है । 


ऊपर जिनामी बगो सभी बस्तु्ये मषाएंमद एक दृसरौ बस्तुके सार स्पष्ट होकर रह रहो है और 
बूकि प्रत्येक बस्‍्यु प्तठ परिणमन करती रहती है. अत. परिषमनके छाथार पर स्पर्शर्म शो जेड हांगेे 
कारण स्पृष्ट अस्तुर्मे मौ परियमनको स्थौकार करता स्मासाबिक है। छोर भूकि एक बस्तुममें इस प्रपाजा 
परिषमन छत्प परिणमत करहठी हुई बस्तुके स्पर्छके कारण होता भरत ऐसे परिषमश्ती स्वपस्मप्पत् 
कहता बढुस तहीं है। छौदो ओर पुदुपक्मोमें को यबासंमग बड़त ( एऊ दूसरेके साथ मिस ) कौ स्बिति 
पायौ जाती है और दोगोके इस मिप्रणते लौबोसें ठबा पुश्षछ्तार्मे बरिबमत होता जैस संस्कृतिगे एपह मांगा 
फ्याहै। 
श्रीषपरिचामदेदु कस्मर्च पुम्गका बरिक्रसंठि । 
घुलारूकम्मणिमित तद्देव लीबो वि बरिजमइ ॥८ # 
+समकप्यर 
अर्थ --अबके परिणमतका सड्दवोम पाढ़र पुद्मछ रुर्यक्प परिणत होते है और पृरगछ बसा 
प्रदपोप पाक ए ल्रौष मौ परिचपनको प्रप्त होते ह। 
अत चौथो और पुद्मकोड़े एंसे परिणमत भी एबपरप्रत्यम ह्वी माते ये है । 
अर्मडस्म लीषो और पुद्गछोके गसशर्मे शगरूम्बन होता है, भभर्म प्ब्प थोगा और 'रृषढोंकी मन 
स्थिति ( ठहरग ) मी अबछम्बत होता है बाकाक्ष परम समस्त बस्तुणाठगों ऋूपने अत्दर तमाने वर है, 
एप्तो काछ इृष्प अपकैसे रम्बड़ बस्तुशोकौ कत्ताको लौर एसयें अपनै-बपने प्रतिनिगत कारणों हारा होगेरारे 
परिषमतोकों समय शाजक्ौ बढ़ी घंटा दित सप्ताह, फ्त मास ओर बर्ष क्रादिमें बढ करके विमाकित 
करते रहते है, उभी चौन अ्षपते-अपते प्वसांबातुसार सब और पर बस्तुओके दृशा छोर हाता बने [ए है 
शोर पुद्गक ब्रब्य परस्पर एकनूउरे पृष्यक्ष या पृष्रमछोके साथ तब यथामोग्य लौोगोके साथ सिछसे और 
बिल्ुशते रहते है शौर इस तरह एक दूसौैके परिणमतर्में सह्टाशक होते रहते ६। इस तरह छपकार्मोपकाएण 
भाषषौ बपेश्यापे दौ उगत उमष्त बस्तुओमें सतत परिर्मत होता रहता है। बौर चूंकि थह परिषमत एक 
बस्तुम ज़कत प्रकार अन्‍्प बस्तुके सहयोप पर ही हुआ करता ह अत जैत सस्कृतिम ऐसे परिषमतको भी 
एबपरप्रश्यय परिणपत ताम दिया भया है । 
इल सब तथा इससे शत्रिक्त थौ दूसरे झभी परक्े सहगोपते होसेबाडे बश्तु परिणमतोमेसे बहुत परी 
जमत ती ऐसे होते ई बितके होमेमें अन्य बध्गुका पहयोग प्राकृतिक इंपसते प्राप्त रहता ई। बैगे सभी 
ज्ाकाद्र्ग अति समण लषगाडित हो रहौ ई--गहाँ पर बस्तुआंको झूपले अथपाहतें आाकाबका पहुमोष 
श्राकृतिक इवय्ने ही प्राप्त है! अत' रुक्‍स्त बस्तुओका प्रतिसमय अवगाइतरूप मह परिणमत पामफ्य कप 
मिवतऋपकों छेकर ही हो रहा ६। छौवो और पृधृवकोको गरत करनेयें धर्म ,प्रष्पका प्रहुगेग और सहज 
डषर्स बल्दका छड़गोग बचपि प्राकृतिक इंदसै प्राप्त रइता है परन्तु थे लब तड़ समन करते रहते हैँ ठव 
तक बमनपें क्षामात्प दिवतक्रम चरूता है और जगमैं टदूरते है तो बबतका वशिवदक्रप पमाप्त होकर 
धश्ररिषतिका शिगतध्स चालू हो जाता है। विशेषापैश्या बलि जोर स्थितिमें अपता शपता शविफ्ताय बी 
चहता रहता है। इसौ तरह बाकाए्के श्ादारपर थौनो और युदृगछोंके अबजाइनतै विश्चैपापेशया शगिग्त 
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कस चलता रहता है । इसी प्रकार जीवो और पुदूगछोकी गति या अवस्थितिमें एक दूसरेकी अपेक्षा भी 
उपभग सभव है और इसी प्रकार सभी वस्तुओको सत्ताको तथा उनमे अपने-अपने प्रतिनियत कारणों 
ढरा होनेवाले परिणमनोको समय आदिकी वृत्तिके रूपमे विभाजित करनेमे कालका सहयोग प्राकृतिक ढगसे 
ही प्राप्त रहता है। इसके अलावा भी खानमें मिट्टी पडी हुई है और उसमें अनायास मिलनेवाले निमित्तोके 
आपार पर प्रतिसमय समान घ्ौर असमान परिणमन होता रहता है और इनके भी अलावा उसी मिट्टीको 
अम्हार अपने घर ले जाता है और वह कुम्हार उसे घट निर्माणके योग्य तैयार कर उससे दण्ड, चक्र, चीवर 
आादिके सहयोगमे घटका निर्माण कर देता हैं। इस तरह जो पर्यायोका निर्माण होता है उसमें नियतक्रमयना 
ओर अनियतक्रमपना दोनों प्रकारकी स्थिति यथायोग्य प्रकारसे जैन सस्क्ृतिमें मान्य की गयी है । जैसे 
पस्‍तुओकी सत्ता अनादि काछसे अनन्त काल तक रहनेवाली है, इसलिये यदि कालके त्रैकालिक समयोके 
अपार पर प्रत्येक वस्तुकी सत्ताको विभाजित क्या जाय तो जैसे कालके समय नियत हैं वैसे ही प्रत्येक 
उस्तुकी ब्रैकालिक सत्ता भी नियत है। प्रत्येक वस्तुमे जहाँ तक समान रूपसे होनेवाले परिणमनोका सबन्ध 
है तो उन सव परिणमनोको भी नियत माननेमें कोई आपत्ति नहीं आती है। असमान परिणमनोमे भी कही 
कहीं नियतक्रम मानना आवश्यक है। एक परमाणु एक ही समयमें चौदह राजू गमन कर जाता हैं, फिर 
भी वह छोवावाशके क्रमवर्ती एक-एक प्रदेशकों नियतक्रमसे स्पर्श करता हुआ दही जाता हैँ । गमनरूप 
क्रिया करनेमें यही हाल प्रत्येक जीवका और प्रत्येक पुदूगलका हैं। परन्तु यह नियम नहीं बनाया जा सकता 
हैँ कि गमनरूप पर्यायसे वदल कर स्थितिरूप पर्याय वस्तुकी नही हो सकती है, व्योकि देखनेमें आता है 
कि गमन करतै-करते वस्तु अवस्थित भी हो जाती है अथवा सीधा गमन करते-करते वस्तु उलटा गमन 
भी करने छगती है । इसलिये गमनके चालू रहनेमें जो क्रम नियत था वह क्रम वस्तुके अवस्थित होनेमें 
गैयवा उलटा गमन करनेमें अनियत हो जाता हैं। प्राणीकी आयुर्मं वृद्धि एक-एक समयके आघार पर क्रमसे 
ही हुआ करती है, प्राणीके दारीरका उत्सेघ भी ऋ्रमसे बढ़ता हुआ वृष्टिगोचर होता है। इस प्रकार जितनी 
भी स्वपरप्रत्यय पर्यायें प्रस्येक् वस्तु्में सम्भव हैं. उनमें यथासभव नियतक्रम ओर अनियतक्रम मानना असगत 
नही है । 

आपने अपने द्वितीय दौरके पत्रक्में हमारी प्रतिशकाके निम्नलिखित विपयो पर विचार किया है-- 

(-“स्वमिकातिकेयानुप्रेक्ञाकी तीन गायायें तथा तत्सवन्धी अन्य सामग्री । 

९--अकालमें दिव्यध्वनि । 

रे--निर्जरा तथा मुक्तिका अनियत समय । 

४---अनियत गुण पर्याय । 

४--क्रम-अक्रम पर्याय । 

६-+द्व्य कर्मकी अनियत पर्याय 

७--निमित्त-उपादान कारण । 

इन विपयोपर आपने जो विचार प्रगट किये हैं उन पर सामान्यरूपसे तो हमने विचार कर ही छिया 
हैं। अब जो विशेष बातें विचारके लिये रह गयी हैं. उन पर विचार फिया जाता है । 

विपय न० १ पर विचार करते हुए मापने “एवं जो णिच्छयदो” गाथाक्रे विपयमें लिखा है करि-- 
'हस गाथामें भिन्न टाईपमें दिये गये पद घ्यान देने योग्य हैं । 'णिच्छयदो का अर्थ निकपचयसे (यथार्थमे) हैं । इससे 


श्श्प अयपुर ( खानिया ) तक््यचर्चा 


मात्र परिषमत करठे ६ हो फिर 'कलझादिशूडिदत्य परक़ी स्विठि पाचामें छजुक्तिक हहाँ रह बारी है क्योकि 
बह पद्द तो परिध्मर्ता कारणमूत निमित्त सामग्रौका ही स्वापन करता है। इस ठरइ हमाए कईृता गई है कि 
जायाम पढित 'सर्यी पदका अपने भाप अर्वात्‌ 'दिना किसो दूर पदा्षक्री सहायताके? ऐसा अब मे करदे 
ऐसा अब करता चाहिए दि गिमित्त सामग्रीसापेक्ष शो मौ पदार्थर्मे परिषमत होता है उसे डसडा (परार्पका) 
अपना ही परिणमन जातता चाहिये याने शुद पदार्थ है परिद्मन करता है परिणमतरमे सद्भायक निभिर्त प़ामरौ 
का कोई युचष-बस बराों भा छाठा हो सो बात हड्मो है। सेडिल तिम्रिशत्ाम्री उस पदा्क्रो छसवा बपता 
परिषम्त करनेपें धद्ायक तो होती ही है। इस बातको अतहमनेबाक्ा हो गाणातें काछाविकश्दधधय पर 
है। पहार्थके परिषमनके छिछसिछेसें 'सथ' पदका स्पाल्यात हपते प्रस्त ते १ के तृतीय दौएके पन्‍कसे 
हिस्तारते किया ई, लत बह़ाँ देखतेका कष्ट करें। 
जो बिद्ां/ ! हम लोजोयेंसे कौत कहता ई कि छपादानके नुसार क्र्मड्ो सत्पतति तह होती 
है। हा फिर क्यो पकत भारोप जाप हमारे ठसर करते है ? बापते थो जाचज अफर॑करेव हौए विधानार 
स्तामौके 'डपादावस्त डत्तरीमबरतातः की मिशाक् दी ई उसे हम भौ शिरोबार्म किसे हुए है, परखु इस 
आपसे तिदेदत मह है कि बूसरोके उसर परत आरोप करके पाठकोंक़ों प्रमर्ते डारमेका प्रपत्त कौजिगे। 
आगसी स्थितिक्रे जिपमरपे सोचिये कि झाप कहाँ क्या बरूती कर रहे ६? 
हमारा पस्न हो यह है कि जोर बैठा कि हम पूमर्ये एलाह भौ कर चुड़े है कि शास्माका रूप सिर 
स्व॒माद परिचमत करना है सो प्रतिक्षण बइ परिचमत करै-इसका तिपेब मदि हमने गो हिजा ह्वोगो 
ददापसे इसे मुराई नई ई मदि हमले ऐसी यछतो क्यो हो तो रुऐे हम स्वीकार करजेके छिए ठैपार ६! 
परब्तु दम जापसे प्ले है कि शात्माका क्रोपरूप परिबमत करसा प्रातरूप परिणमत करता मामाक्षत परिं 
चयत करता बा छोजकूप इरिचमत करता भी क्या स्मतासिद्ध स्वयाव है हमारा ब्याह ई ढि गे पो 
श्लागपर्तें गह्ढों ऐसा लिखा है जर त आप सौ इसे स्वीकार करेंढे दि 'क्ोबादिक्प परिणपत करता आए्पाक्म 
स्त्रत छवमाव है। घ्ारमाका स्वतासिद्ध स्वमार तो माप परिचमत करता है। बह थो परिचमतर्यें ह्ीषारि 
कृपएा धाएौ ई बढ क्ोदादि कबेंके उरभपै हो बातो ईं। बैये क्ासका स्थवर्मसंद्ध स्दमाव पदाबोंको आागतेका 
है झेवित बातफा छुपयौजा कार प्रिचमत किस पदार्सरूप होठा है ? बह भ्शवस्त्ा तो छत पहार्थके हो अधौर्त 
है । इसी तरह इपलका स्वत.सिद्ध परडाव अपलेते ददाजोंका प्रछिबिम्दर छातेका ह लेडित किसका प्रतितिस् 
राप्तमे पड़ रहा है यह व्यववस्ता ठौ कप इस पदार्भके जअबौत ही है। तो महामुगात्रों। हमारा कहता जही है हि 
स्वत .तिझ परिणमत स्वमावत्राल्ी आश्माकै बरिज्मतर्ये णो क्रोषादिख्यठा बाठौ हैं उपफा गिवितारण 
क्रोषादिक्प फर्म हो है) देखिये जित अफछफरैक और विजाततइ स्माजीते 'डग/दाजस्क ए्धरीभवष/त पाषा 
डिला है प्रौर जिठके प्रति आपक़रौ तब शास्था लात पहुती है इस बानणके साथ डसह्ी आचारढ़ि तिश 
बाोजदाकी भी पद भाइैं- 
(१) फद्सामप्ण सरफ्त 6 बदकिचिगकर॑ किं सहकापरिकारण स्थल । 
-क्कककरैयको अप्रक्षतौ-जडपइली पढ़ । ५ 
इसका अर्थ यह है कि लहृपारौफाएण भरहि क्षपाद्यपक्रौ शसानर्ष्यक्ा खण्दत गद्दी करताई होषय 
अर्दिवित्कर तिड्ध इोता ई ऐडी हाछतमें डिए क्या खते सहकारौकारण कहा था पकता है 
(२) हूमसुष्दो प्वावधोरेकमश्पप्रत्वासकेक्सादाबोपादेबत्वरण बचबत्त्‌। व चैर्जदिज काचकाजमादा 
सिद्धाल्यनिरद ! संइकारिफारजे का्यस्‍्थ कप तत्ल्वादेकडल्वपप्रत्वासपेरमाबायिति कर काझूप्त्वासहिनिडे” 


शंका ५ और उसका समाधान श्१७ 


पात्‌ तत्सिद्धि:। यदुनम्तर हि यदवश्य भवति तत्तस्य सहकारिकारणमितरत्काय॑मिति प्रतीतम्‌ 
उदय व्यवहारनयसमाश्रयणे कार्यकारणभावों द्विप्ट सम्बन्ध सयोगसमवायादिवस्मतीतिसिद्धस्वादू पार- 
मार्थिक एव, न पुन कप्पनारोपित सवथाप्यनवधत्वात्‌ । 
---आचाय विद्यानन्दस्वामीका तत्वाथइकोकवार्तिक पृ० १०१ 
अथ--क्रममसे होनेवाली पर्यायोके मध्य एक द्रव्यप्रत्यामत्ति छप उपादानोपादेयभावका कथन किया 
गया है। और इस प्रकारका कार्यकारणभाव मिद्धान्तविरुद्ध नही है। सहकारी कारणके साथ कार्यका वह 
कायकारणभाव कैसे होगा ? कारण कि सहकारिकारणकी कार्यके साथ एक द्रव्यप्रत्यासत्तिका अभाव पाया 
जाता है। यदि ऐसा प्रइन किया जाय तो इसका उत्तर यह हैं कि कालप्रत्यासत्तिविशेषके आधार पर 
पहकारो कारणके साथ कार्यकारणभाव सिद्ध हो जाता है। इस प्रकार व्यवहारनयका आश्रयण 
ऊन पर दोमें विद्यमान सवन्ध रूप कार्मक्रारणभाव सयोग सम्बन्धकी तरह प्रतीतसिद्ध होनेसे पारमाथिक 


ही है कल्पनारोपित नहीं हैं, कारण कि उक्त प्रकारसे वह सर्वथा निर्दोप है । 
श्रीमदकलकदेव और आचार्य विद्यानन्दके और भी प्रमाण देखिये--- 
यदि हि. सवरय कालो हेतुरि्‌्ट स्यात्‌ बराद्याभ्यन्तरकारणनियमस्य दृष्स्येटस्प वा विरोध 
स्पात्‌ ॥१।३॥ शव 


--तत्वाथराजवार्तिक 


अर्थ--यदि सब कार्योका कारण कालको माना जाय तो प्रत्यक्ष और अनुमानसे सिद्ध वाह्य और 
अभ्यन्तर कारणोका जो कार्योके साथ नियम पाया जाता हैं उसका इसके साथ विरोध होगा |] 


“धान हि कारण मोहक्षयो नामादिनिजरणशक्तेनायोगकेवलिगुणस्थानोपात्य/न्त्यसमय सहकारिण 
भन्तरंण तग़म्ुपजनयितुमल सत्यपि केवले तत प्राकू तदनुपतते । 
--तत्वाथइलोकवार्तिक पप्ठ ७१ 


३ ०. अाम, गोन्र, वेदनीय और आयु कर्मकी निर्जरण शक्तिका प्रधान कारण मोहका क्षय ही 
है, डैकिन वह (मोहक्षय) अयोगकेवली गृणस्थानके उपान्त्य और अन्त्य समयरूप सहकारी कारणके बिना 
पस नामादि कर्म निजरण शक्तिवो उत्पन्न करनेमें समर्थ नही हैं । कारण कि केवलज्ञानके उत्पन्न हो जानें 
हद उक्त अयोगकेव्ी गुणस्थानके उपात्त्य और अन्त्य समयकी प्राप्तिके पूर्व उसकी उत्वत्ति नही 
ईपी है । 
कमहिदतिको... गम यह है कि उक्त अयोगकेवली गुणस्थानमें नियत कैमसे नामादि चारो अधातिकर्मोके 
बन पत ग्ाप्त पक प्रतिसमय उदयानुसार सबविपाक निर्जरा होती हुई उस उपान्त्य और 
ग पू्नक्षय होता है, इसलिये यहाँ पर उपान्त्य और अन्त्य समयको नामादि कर्मोके उस क्षथका 
'हैकारी कारण माता गया है । 
अथ जब आप एकान्तत३ नियतिवादको हो महत्त्व देते हैं तो अकरूकदेव और विद्यानन्द स्थामीके 
फारणोके समथक वचनोंका उक्त दोनों आचार्योंके उक्त 'उपादानस्यथ उत्तरीमवनाव! बचनके साथ 
लक कक ? यह जाननेके लिये हम आशान्वित रहेंगे । उपादानप्रधानपरक और निमित्तप्रधान7्रक 
रहे के कार्यकारणभावका समन्वय हम तो पूर्वमें कर हो चुके हैं जिसे आप देखेंगे ही । 


सहकारी 


श्र सबपुर ( कामिया ) तस्थचर्चा 


दिड्टिठ होता है कि पृर्रोकत दो बादाप्रोर्मे जिस तत्त्वका प्रतिपादत किया गया है गइ यघार्थ है। आने आपने 
स्पष्ट किया है कि शुद्ध एस्जयूदृष्टि कौस है ? और क्यो है? तबा मिप्दाइहि कौत है ? और *्यों है? 
इस दिपयर्य हमारा कहता है कि शुतज्ञाती सम्यस्यृष्ति केवद्ज्ञासके विपयको अपेक्षा उत्त तत्त्कों गधार्ण 
मादा है चिद्रक़ों पूर्वोत्षत दो साथाओमें प्रतिपादित किया गया है और प्रुतज्ञातके दिपयद्रौ छपेक्षा ढार्यश्पपण 
साष पदतिकों मौ सषार्थ मासठा है। इतना रब है कि क्ैबदकासके विपगकौ! अपेशा ठो बढ बास्वागज्‌ 
होषा है और भुतक्षातक़े विषगके छगुद्ार क्षपमी प्रशृत्ति बनाता है। इसका मिस्पृत विभेषत हम पूर्वी कर 
चुड़े है ता केशक़ज्माविपयक भर पुतशाशजिषणक उपयुक्त दोतो मास्णताओरे परस्पर समस्थज भौ पूर्वी 
विस्थाएसे कर चुके है। 
उसी 'जिष्कणदों पदका एक बूछरा अमिप्राय मौ आपसे तिकाड़ा है कि सह कषण मिरषग 
( बबार्थ ) सगढ़ौ ( उपादातकी ) प्रबागता्षे रिमा यया है। इसऐ पर्यापास्तरते ग पी ज्ञात हो बाठा ई 
कि छापे घद्दाँ सी अकाड्मृत्मु क्रादिका तिर्देस डिया बगा है, कहाँ गह बव्यथ॒ह्टार धमत्री ( उपचरित 
सपकपै ) अपेक्षा ही किया बया है तिदषय गवकी प्रवेशा हईय। 
इस विपयर्षे हमारा कदृता यह ६ कि बास्‍्तवये देखा बाय तो जितता मरण ६ चाहे पह मकाई 
मरप हो शपषा भाहै दाछमरघ हो दोगो हौ ध्यगह्वाएसप है, शत शोगों हो स्वषह्वारतपक़े विषम हैं| कारग 
कि आएगा तो स्वभावत' अमर हो भैत एंस्कृतिमें माता गया है इसकिसे *ारूमरलको आप थओ गिएश तय 
दितय माल लेगा चाहते है बह भरूत है। साथ हौ व्यबद्धार लमको लो आपने शपचरिण तय मार सिबा ईै 
बह भी पल्त है, भ्योक्ति भाप हपचरित पम्दड़ा अर्थ गल्फित असदभूत भिष्पा या अमाबात्मक छौषाएं 
करते है जब कि आपपड़े अतुसार ध्ययह्टार सी अपने इंगपे बास्‍्तविक सदुसूव एरम और सदभाइरपक 
दोहा है । एएका स्पष्ट विषरण बाप प्रश्त स॑ १७ के तृतीय दौरके हमारे प्रपणये शेढियेबा। एमी प्रझए 
प्रश्ण से ११ के तृतीय दौरके हमारे प्रपजमें सौ देखतेको भिछेया । 
एंसेपगें गिषषयशय और स्फ्यडठारशयके छक्षत तिम्त प्रकाए ई-- 
धस्तुके शक्ध या बम मृत शिरभगर्ूप अर्थका प्रतिपादक दाल्द भा क्षापक झ्ागे मिक्वम तंग पहडाता है 
जोर दस्पुके अंछ वा बमजूत व्यवद्दा एप कर्थका अतिपादक क्षप्द या श्ापक ज्ञात स्पबटाएतप बातो है। 
तात्पर्य बड़ है कि तिरचम कर ध्यवह्मार दबास्‍्मात लाता प्रकारके परस्पर दिरोबी हृयाए्मक बएंगुड़े बर्ज गा 
गस्तबश ही पाने नये है और व्यवद्धाएजय 6बा भिर्भगतय इन युयक्ष बर्मोयेशते पक एक बर्मके प्रतिपारक प्रा 
कप या ज्ञापक हाल रूप है। 
जाने छापे डिछा है कि--'इत बाबाशौके आरायकी ध्यातमें ल रखकर लो बहू रहा धाता है हि 
दो रो ध्यक्ति शपता मरण टाइकैके हिदे शिप्रो देभो देवताकौ! आाराशला हारा प्रमाम गरै तो घढगीं हम 
जशारैके लिये स्टामी बासिकेजने इस पाबाजो हाय पह अभिभ्यक्त किम ई कि मरण हाड़कों इताजा दे 
हा /औ जि वो नहीं टाल सगहै। सो छत ताबाओपरहै पेछा आरूय फ्ित करना हित मी 
॥ आदि। 
इस दिपकमें भी इबारा कहता बह ६ कि प्रररणके अनुनार को इससे अपनी अचम ब्रतिएंतानँ थो 
हुछ हिणा है बह छोक है फिर भो भार इसे लहीं बासना चापते है तो थ मारने कैशित आप थो एके 
बात कभी फोरम हनी सभी बपपि निमताणमे ही होती है भा 'धजी कार्य सवाल प्रा हैले 
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पात्‌ तत्सिढि।। यदनन्तर हि यदवइय भवत्ति तत्तस्य सहकारिकारणमितरत्कायमिति प्रतीतम्‌ * 
तदेव व्यवहारनयसमाश्रयणे कार्यकारणभावों ह्विष्ट सम्बन्ध सयोगसमवायादिवअतीतिसिद्धस्वाद्‌ पार- 
मार्थिक एव, न पुन. कल्पनारोपित स्वेथाप्यनवश्चत्वात्‌ । 
--आचाय विद्यानन्दस्वामीका तत्वाथइलोकवार्तिक ए० १५१ 
भर्य--न्रमग्ते होनेवाली पर्यायोके मध्य एक द्रव्यप्रत्यासत्तिछप उपादानोपादेयभावका कथन किया 
गया है। और इस प्रकारका कार्यकारणमाव सिद्धान्तविरुद्ध नही हैं। सहकारी कारणके साथ फार्यका वह 
कायकारणमाव कैसे होगा ? कारण कि सहकारिकारणकी कार्यके साथ एक द्रव्यप्रत्यासच्तिका अभाव पाया 
जाता हैं। यदि ऐसा प्रदन किया जाय तो इसका उत्तर यह है कि कालप्रत्यासत्तिविशेषके आधार पर 
पहकारी कारणके साथ कार्यकारणभाव सिद्ध हो जाता हैं । इस प्रकार व्यवहारनयका आश्रयण 
करने पर दोपें विद्यमान सवन्ध रूप कार्सकरणभाव सयोग सम्बन्धकी तरह प्रतीतसिद्ध होनेसे पारमार्थिक 
ते है कल्पनारोपित नही है, कारण कि उकन प्रकारसे वह सर्वेथा निर्दोष है । 


श्रीमदक॒लकदेव और आचार्य विद्यानन्दके और भी प्रमाण देखिये-- 


यदि हि सबरय कालो हेतुरि"्ट स्थात्‌ वाह्माभ्यन्तरकारणनियमस्य दृष्टस्येष्स्य वा विरोध 
स्यात्‌ ॥१॥३॥ डे 
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---तत्वाथराजवार्तिक 


अर्ध--यदि सत्र कार्योका कारण कालको माना जाय तो प्रत्यक्ष और अनुमानसे सिद्ध वाह्य और 
अभ्यन्तर कारणोका जो कार्येके साथ नियम पाया जाता हैं उसका इसके साथ विरोध होगा । 


“धान हि कारण मोहक्षयो नामादिनिजरणशक्तेनायोगकेवलिगुणस्थानोपांत्यान्व्यसमय सहकारिण 
भन्तरेण तामुपजनयितुमलरू सत्यपि केवल्ले तत प्राक्‌ तदनुपते । 
--तत्वाथइलोकवार्तिक एप्ठ ७१ 


५... वर्थ--ताम, गोत्र, वेदनीय और आयु कर्मकी निर्जरण शक्तिका प्रधान कारण मोहका क्षय ही 

हैं, लेकिन वह (मोहक्षय) अयोगकेवली गुणस्थानके उपान्त्य और अन्त्य समयरूप सहकारी कारणके विना 

पंच नामादि कम निजरण दाक्तिकों उत्पन्न करनेमें समर्थ नहीं हैं। कारण कि केवलज्ञानके उत्पन्न हो जाने 

भी उक्त अयोगकेवली गुणस्थानके उपात्त्य और अन्त्य समयकी प्राप्तिके पूर्व उसकी उत्कत्ति नही 
तो है। 

५ इसका तात्पर्य यह है कि उक्त अयोगकेवली गुणस्थानमें नियत क्रमसे नामादि चारों अधातिकर्मोकि 
उमस्थितिको प्राप्य निषेकोकी प्रतिसमय उदयानुसार सविपाक निर्जरा होती हुई उस उपान्त्य और 
मनन्‍्त्य समयमें पूर्णक्षय होता है, इसलिये यहाँ पर उपान्त्य गौर अन्त्य समयको नामादि कर्मोके उस क्षयका 
पहकारी कारण माना गया है । 

अथ जब आप एकान्तत$ निशग्रतिवादको हो महत्त्व देते हें तो अक्रलकदेव और विद्यानन्द स्वामी 
'टैकारी कारणोके समर्थक वचनोंका उक्त दोनों आचार्योंके उक्त 'उपादानस्य उत्तरीमवनाव” वचनके साथ 
गे समन्वय करेंगे ? यह जाननेके लिये हम आश्ञान्वित रहेंगे । उपादानग्रवानपरक और निमित्तप्रवानररक 
दौनो तरह के कार्यकारणभावका समस्वय हम तो पूर्वमें कर ही चुके हैं जिसे आप देखेंगे ही । 


श्शए जअयपुर ( पानिया ) रक््यचचा 


आए परितरमत कप्टे है तो फ़िर 'काल्यारिरदिद्धक्ता परकी शिविठि यादाएें शयुवितक तहीं रह जाती है, पोि 
दाह पह तो परिचिमन बाएचमूत सिमित एाएप्री का ही रशायत करता है । इस ठरह हारा कदता गह रैडि 
जाजाएे पहिति सप! पदया बपते जाप अर्दान्‌ बिला डिगो दूसरे पहारी सातपदाक! दैमा अब थे गरके 
पैसा अर्थ ब्रा चाहिए हि निवित्त सामबोतापेच जो भौ पदार्थ बरिणमत होता ६ ठत्ते रढता (वच्चर्षषा) 
पपना की परिचमन छादता भाहिये याने पुर पदार्थ ही दरिध्रमत दरता है. दरिचमगर्ये सद्टापड़ मिमित प्रागपौं 
का बोर पुचन्पर्म रहमें शा पाता हो सो बात हीं है। सेटिस दिमित्तसामप्री उस पद्ाबकों बहता हपशा 
परियमन करने सद्दाय॑ह्र ता होती हो है। इस बादकों दवकातेष्ादा हो गाया 'कादारिरूदिदय पर 
है। पदार्मक्के परिचमनके धिल्मरलेमें 'सर्थ वहष्रा ब्यास्‍्पाल हमने प्रश्त ने! के दृतीर शरके कप 
हिस्‍्तारते हिया है प्नग बड़ाँ देसतेता कष्ट १र । 
भा बिठाव। | हम होपायेंसे कौस कइता है दि ढपाइसड्के अनुसार कापरी राटात्ति हर हो 
है । तो फिए गयी मक्त भारोप आग इमारैझूप९ करते है? आापते लो शादाय अड़लंकोर हौर विधाबल 
स्वापौके 'रपादानस्द इक्तरीमदगाल्‌ थी मिसाल दी ई बसे हए भी धिरोषार्ष हिये हुए हैं परथु एमाए 
श्ापसे निभेदत बह है कि दूसरोके अपर गषठ छरोप करके पाठकों प्रमर्यें डाहनेहा प्रन्‍्त न कोगिये। 
अपनी श्बिशिढ़े विपपमें धोषिये कि भाप पडा क्या बदती गए रहे है ? 
हमार पक्ष तो गह है कि ओर बैधा कि इम पूव्र्ते स्पष्ट भौ कर ुड़े है कि शारमाता छत जि 
स्पमाद परिबमत वरना ६ सा प्रतिराध बह बर्शिमत ऋरैं-सप्ा गिपेष यदि इसमे दही हिसा दो तो 
बछाईये इनके बुराई नहीं है. यदि हमने ऐसी यखसी थी हो हो इसे इस छवीकार कुएतेके छिए दैगाए रे) 
परष्तु हप आपसे पूछते है ६ बारमार छ्येष झा परिचमत करमा मासकूप परिणमर्त करता शोमाक्‍्प र्षि 
लमत $्रता भा छोमका परिचमत करता सी बदजा स्दत।पिड्ध पवजाव है? इसारा प्यार ई हिम तो 
आापपरे गहीं एता छिख्रा है शौर स आप नी इसे स्वीकार करेंगे हि 'छोषादिका परिषियत करता अत्माक्य 
सरत एद्पाव है। बत्मारा एवठरसे्ध स्वसाव तो साप १रिचसत करता है। छब जो परिचिगगर होगारि 
कूपता पातौ है बह क्ोबादि कर्तोके खददते द्वो आती है। जैपे श्ागहा स्वतःसिद्ध स्॒जाय पदार्थों को जातवेका 
है छेक्ति श्ातत्रा उपगोयाद्ार परिणमत किस पद्ार्थरूप होता है? पह ध्यदस्था तो छत पहार्थके ही बीज 
है । एमी तरह दर्घणका स्वत दिद्ध सप्माव अपलेतें बदा्थोंढ्रा प्रतिबिस्त छातेका है झैकित फियका डठिविस् 
इप्में पड़ रहा है पह व्यत्रस्या तो उन छत पदार्थड़े जबौत हो है। तो मद्ठातुशाधों! इसारा कहता गड्ढी है हि 
स्वत.तिड दरिभमत स्वमात्रभाछो!। आएगाडे परिचमतर्ये थो ह्ोजादिकपएा आती है झउका तिमि/क्र् 
क्रोबादिकप कर्म हो है। देक्षिपें जित अकल्नंक्रदेव और विद्यातत्द स्वाभौने 'डपावावस्व उत्तरोसबजाद' बापा 
डिस्ता है भौर जितड़े प्रति आापषरी दौश्व आस्था लास पढ़ठौ ई इस बाभगक़े साथ ठ'्डी बाजाजड़े ति 
बाक्पोंको भी पह बाइयै-- 
(१) फदसामप्यमतप_ बश॒किसकिल्कर कि सहक्रिक्रण स्वल्त्‌ । 
--जकशकोरेबकौ अप क्रटी-लप्पसइली पढ ) + 
इसका अर्ज यह है कि छडकारीड़ाएज गदि छपादातकौ बसामर्घ्पफा खस्इत वहीं करता ई ऐोपा 
अगिचिरकर ठिय होता है ऐंसौ हाकत किए कपा घते क्रृकारौकारण कड़ा था झकटा है! 
(२) ऋममुषो पर्षाणभोरेक्ज्ज्वप्रत्थासस्तेशपाताबोपादेबत्थस्थ जचइमात्‌ | म शैबंबिथ काचफाणशाबा 
सिस्भाल्यविरश: । सहकारि$तले करचस्थ के कत्स्वादेकडब्यप्रत्थपसचेर माषाबिति बेव काकृमस्मासच्यिशे- 
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कारण सिद्धोके निष्क्रियपना है । पुदूगलोके सक्रियपनेका वहिरग साधन परिणामनिष्पादक काल है, इसलिये 
रंदूगल कालकरणवाले हैँ । जिस प्रक्वार कमं-तोकमंख्प पुदूगलोका अभाव होता है उस प्रकार कालका अभाव 
नही होता । इसलिये जिस प्रकार सिद्धोंके निष्क्रियपना हीता है उस प्रकार पुदुगलोंके निष्क्रपपना नही होता। 
इसो प्रकार निमित्त कारणको बाह्य कारण कहते हैं । अतरग कारणको उपादान कारण कहते है 
अतरग और वहिरग दोनो ही कारणोंसे कार्य होता हैं। पौद्गलिक कार्मणवर्गणाओके द्रव्य कर्म वन्धरूप 
अवस्था होनेमें अत्रग ( उपादान ) कारण तो पुद्गल वर्गणा है और वहिरग ( निमित्त ) कारण जीवके 
रागादि परिणाम है । अर्थात्‌ शुम या अशुभरूप जैसे जीवके भाव होगे वैसे ही कार्मणवर्गणा शुभ या अशुभ 
देग्यकर्मप बन्‍्ध अवस्थाकों प्राप्त हो जावेंगी । इस प्रकार निमित्तके अनुसार कार्य होना आपने भी स्वीकार 
किया है। यही वात हमारे द्वारा कही गई थी, किन्तु उस पर आपत्ति उठाई जाकर यह लिखना कि 
नरकायुके वन्ध योग्य जीव सबलेद् परिणाम करे, किन्तु वाह्म निमित्त देव, गुरु, शास्त्रका सानिष्य भादि 
देवगरतियमें जाने योग्य हो तो उसे नरकायुका वन्ध न होकर देवायुका ही वन्ध होगा युवितिसयत नही हैं, 
पयोकि कार्मणबगणाओंके देवायुरूप बन्ध होनेमें या नारकायुरूप वन्‍्ध होनेमे जीवके पिशुद्ध या सबलेशरूप 
परिणाम वाह्य ( निर्मित्त ) कारण हैं, देव, गुरु, द्यास्त्रका सानिध्य कारण नहीं हैं। यह वात कमसिद्धान्तके 
विशेषज्ञोसे भोश्ल नहीं है । देव-गुरु-शास्त्रका सानिध्य आदि वाह्य नो-फर्म तो भाव-कर्मक ल्यि आश्रयभूत 
है, नोनकर्मका भाव-कर्मके साथ अविनाभावी सम्बन्ध नहीं है। भावकमंका द्रव्यकमके बन्धके साथ तथा 
प्रैव्यकमके उदयका भावकमके साथ अविनाभावी सम्बन्ध है । 
आये आपने लिखा है कि--प्रत्येक द्रब्यकी सयोगकालमें होगेवाली पर्याय वाह्म निमित्तसपेक्ष 
निश्चय उपादानसे होती हैं यह तो है, पर साथमें इसके प्रत्येक कार्यके प्रति उपादानकी नित्रामकता ही 
स्वीकार की गयी है । इसलिए जब कार्यक्षम निश्चय उपादान उपस्थित होता है तव निमित्त भी उसीके 
भनुसार मिलते है यह भी नियम हैं।' 
इमपर हमारा कहना यह है कि चूंकि वस्तुको जैन सस्क्ृतिमें स्वत्त सिद्ध परिणमन स्वभाववाली स्वीकार 
किया गया है, इसलिए परिणमन होनेमें तो उप्रादानकी निवामकता रहा करती है, किन्तु उस परिणमनमें जो 
विशेषता था विलक्षणता बातो हैं उसका नियामक तो निमित्त ही होता है । जैसे हमने पूर्वमें बतलाया है कि 
अत्माकी क्रोध पर्यायके अनस्तर क्षणमें जो मान, माया या लोभरूप विलक्षण पर्याय उत्पन्न होती हैं इसमें 
परिणमनका उपादान कारण तो आत्मा स्वय है। कारण कि वह स्वत सिद्ध परिणमनशील है, परन्तु उसमें जो 
क्रोघरूपताके बजाय विलक्षण मानरूपता, मायारूपता या छोभरूपता उत्पन्न हुई उसका निमित्त कारण मानादि 
उस उस क्पायरूप द्वव्यकर्मके उदयको माना गया हैं। इसके अलावा यह भी सोचनेकी बात है कि स्वपर- 
पैत्यय परिणमनम उपादान जो कार्यक्षम निश्चयठपादानका रूप घारण करता हैं तो वह मो निमित्त कारणको 
पहायतासे हो करता हैं । जैसे आत्माके परिणमनमें कार्याव्यवहित पूर्वपर्यायमें नो क्रोधरूपता पायी जाती है 
पेह भी क्रोध कपायरूप द्रव्यकर्मके उदयरूप निमित्त कारणसे ही उत्पन्न हुई है । इसी प्रकार निष्पन्न क्षणवर्ती 
टहव पर्यायके अव्यवहित पूर्वक्षणचर्ती पर्यायके अन्तर क्षणमें जो घटरूप विलक्षण पर्याय उत्पन्न हुई उसका 
वहिल मित्तकारण अम्हारका तदनुकूल व्यापार ही तो हैं तथा उस > निष्पन्न अन्तिम क्षणवर्ती घट पर्यायके अब्य- 
ख़क्षणवर्ती मिट्टीकी पर्यायमें जो विलक्षणता पायी जाती है वह क्षुम्हारके तदनुकूल व्यापारके निमित्तसे 
उत्पन्न हुईं है । तात्पर्य यह है कि प्रत्येक वस्तुर्मे जितने भी ऋमसे अ्रवर्तमान स्वपरप्रत्यय परिणमन होते हैं 
चाहे कार्यक्षम निश्चय उपादानरूप हो अथवा चाहे उसके उत्तर क्षणवर्ती कार्यरूप ही उन्तमें जिस विल- 
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इसमें विएष्याप ई कि बदि आप हमारे प्रहृत प्रशव पर छब तक हुए विदेषत पर ध्यान देंगे ऐो निश्षेत 
हो बाप प्रपते पद्ि उुपाइनक्े इस अह्यक्ों जिसे झिती भो आधार्यने अनेक तर्क बेकर ठिम्व दिगा है 
मबार्थ सह्टों माता बाता है! यशांणे छेकर क्योकि छब कि यह स्थोकार किया थाता है कि कार्ड तो बाह 
निमितोके छनुसार होता है ऐसी अवस्थामें क्रमृक प्रकारके परिणामोके होने पर अमुक प्रडाएड़ा क्‍न्‍च 
होता है यह रो आपममे व्यगस्पा को गईं है बह उबदी सब छिंर-मिप्त हो बातो है। वहां ताढड़े 
बक्त॑भ्पको शाप भ केबड् सहूर्प छोटा छेंते बरिष्ठ आपड़ी झपती पृकात्त तियद्राइक्की माष्यताड्रों त्याष कर 
घत्प मार्गको मो जाप बपना फैमेये । 


सिद्धोकि कर्मवल्थ क्‍यों महदीं 


फ़िर बापने दो अपने छेद में यह बात हिश्लो ह-- 
छिड्डोड़ों बितर्ये बैमाबिक सक्ति इस अबस्थार्मे दिघमात है घोर छोकतें पर्वत बाहा दिमित्तओं 
जौ दिध पातता है, तब राई संसाएऐ बतानेसे कोल रोड़ सकता है ? 
आपकी इस छंकाका समावान यह ह कि लजोबको संसारौ शतातेबाह्य विभित्त कारध भय कर्म है 
भो छिडामें हों है! छोडमें रघपि कामजर्र्णणाएँ मरी हुईं है तजाति ने गर्गणायें इरस्पक्रम # होनेते 
ओषको ससारी बतानेकौ भिमित्त तह हो सकती। 
एस पर बदि ऐसौ आंका कौ बादे कि छिडोडे हस्प कर्म क्यों गही है? दो एएका एमाभात गह 
कि इम्प कर्मोकम आह्यक्षिक झब होतेसे हो हिड होते है और सगोस इस्यफर्स-यणके कारण पगारिक्ा 
अभाद होलेते लबीत इम्पकर्म का बस्च भौ सही होहा इसकिये छिसोके ए्स्पकर्म गईं है। कहा नौ ईै7 
बल्चदैत्वमाधविलराम्थां कृत्स्वकमबिप्रमोक्तो भौप् । 
जन्स घू ॥॥१ 
अर्थ---बशब-हैठुजोके अपाव और भिर्वराद्षे छम कर्मों आत्पत्तिक श्रम होता हौ मोश है। 
श्रष्पात्म-गत्ता कह बात बड़े प्रकार छातते हैं कि सिड्रोड्ो दिकाए करनेबाज्य 
भिभित्त छोकमें बहा है, फिर सौ यह कहता कि छोडमें शिमितत कारय घरे हुए हैं. रुसंगत है| अत्वृत 
कषपादातमाजते हो कार्यक्रों उत्पत्ति सागमेदाझे कषापके माने हुए सिद्ध चब बैताबिक ऋरितवु्॒त है हे 
जतको अपने डपादात द्वारा ही शक्षारी दत जातेका कौल भिरकरण कर तकेपा | तबा आप भौ शफ्के 
बपादात शक्तिड़े हारा अपी सिड्ध ब्दों लद्दी बल बाते । 
'इस सम्बन्धर्य श्री लमृदबण्रके मिम्त बसक्न ब्यात देने योग्य है-- 
सबिया बदिरंससापमेम सहसूता छोबाः। जोदागां सक्रिशत्वस्प बद्धिरं्साथने कमबोफर्नीप॑रर्नः 
झजा। पुतृषछ्ता इठि ते शुद्परूकरणा' । तश्साबास्थि:क्िब्वतत्व॑ सिदुणागास्‌ | पुद्पक्मनां समिबत्वस्त द्यी 
इंशसावर्न परिचासजिदतक: कस इतिते काककरणा। न च कर्माद्ीणासिण कारस्मरासाथ' | 7तो थ 
सिदृबानामिथ निप्छिवत्य पुरुफ्छस्वासिति । 
--बद्यस्तिकाब पापा इ६ दौभ 
जज्ं--बहिएंग दाबतके लाब रह्नेषाहा जोद उक्षिय है। थौजोड़े लिबपतेका बहिएंद पाइग 
हर्म-सोकर्स संचपदप पृरणछ ई, इपकिते छोड़ बृद्बककरण बाजे है। इश ( पुरमक करण ) के 


शंका ५ और उसका समाधान २१९, 


आपने लिखा है “अकाम निर्जता और तप द्वारा होनेचाली निर्जराका शास्त्रमें विधान है--इसमें 
पन्‍्देह नहीं। पर कर्मणास्त्रके अभ्यागीसे यह बात छिपी हुई नहीं है कि ऐसी निर्जरा किन कर्मोकी कैसी 
योग्बताके होने पर कैसी पद्धतिसे होतो हैं ? इसके आगे अपनी इच्छानुसार कर्मके आगमविरुद्ध कुछ नियम 
बनाकर आपने लिखे है। उनमें पाया जानेवाला आगमका वह विरोध आगम प्रमाणसहित आगे दिखलाया 
जायगा | सब प्रथम तो यह वात है कि जीवके सम्यग्दशन, सयम तप, श्रेणी, मोक्ष आदिका कोई नियत 
एल नही है। जीवके इन परिणामों द्वारा होनेवाले कर्मोका अपकर्पण, उत्कर्पण, स्थितिघात, अनुभागघात, 
पक्रमण और अविपाकनिर्जराका काल कैमे नियत हो सकता हैं ? 
राजवार्तिक अव्याय $ सूत्र ३ में निस्न प्रकार कहा है-- 
भेच्यस्य कालेन नि श्रेयलोपपत्तें: अधिगमससम्यक्त्वाभाव ॥७॥ यदि अवधृतसोक्षकालात्‌ प्रागधिगस- 
सस्यक्वयलात मोक्ष स्यथात स्थादधिगमसम्यग्दशनस्थ साफल्यस्‌ । न चादो5स्ति | अत कालेन योड5स्य 
मोक्षोडसौो, स निसर्गजसस्यक्त्वादेव सिद्ध इति । 
.... ओलानियमाच्च निजराया ॥५९॥ यतो न भव्याना कृत्स्नकर्सनिजरापूकमोक्षकालस्य नियमोउस्ति । 
केचिदू भच्या: सख्येयन कालेन सेव्स्यन्ति, केचिद्सख्येयेन, केचिदनतेन, अपरे अनन्तानतेनापि न 
सेत्स्पस्तीति | ततश्च न युक्तम्‌ 'भध्यस्य कालेन निःश्रेयसोपपते ” इति । 
चोदनानुपपत्तेड्च ।॥३ ०॥॥ सर्वस्पेय चोदना नोपपचयते । क्षानात्‌ क्रियाया द्वयात्‌ ब्रितयाच्च मोक्ष- 
भाचक्षाणस्थ सबस्य नेद युक्तमू--- भव्यस्य कालेन मोक्ष ' इति | यदि हि सबसस्‍्य कालो देतुरि्ट स्थाव, 
तै्याम्यन्तरकारणनियमस्य दृष्टस्थे्स्य वा विरोध स्यात्‌ । 
अर्थ--प्रश्न--भव्यके कालके नियगकरि ही मोक्षकी प्राप्ति होय है याते अधिगमज सम्यग्दर्शनका 
भाव है। 
टीकार्थ--प्रश्न---जो मोक्षका काल नियमरूप हैं| ताते पहिले अधिगमसम्यक्त्वके बलते मोक्ष कार्यकी 
उत्पत्ति होय तो अधिगम सम्पग्दर्गनके फलपना प्राप्त होय सो है नही । या कारणते जाकी जिस काल नियम 
करि मोक्ष है तो निसर्गज सम्यग्दर्शनक्रे कारणते ही सिद्ध है। यातें अधिगम सम्पर्दर्शनका मानना युक्त 
नहीं है । 
पैमाधान---भत्यके नियमित कालछ करि हो मोक्षको प्राप्ति हैं! ऐसा कहना भी अनवघारणरूप है । 
जाते कर्मकी निर्जराको काल नियम्ररूप नाही हैं याते भव्यनिके समस्त कर्मनिकी निर्जरापूर्वक मोक्षकी प्राप्विमें 
ैलका नियम नाही सम्भवे है । कोई भव्य है ते सख्यात काल करि मोक्ष प्राप्त होयगे । मर केई असख्यात 
करि अर केई अनम्तकाल करि सिद्ध होयेंगे । बहुरि कोई अनन्तानन्त काछ करिके भी सिद्ध नही 
होगेगे । ताते नियमित काल ही करि भव्यके मोक्षकी उत्पत्ति है! ऐसा कहना युक्त नहीं ऐसा जानना । आगे 
पाही अर्थंका समथन करे है-- 
पातिकाय--- बहुरि नियमित काल मात्र ही करि मोक्ष कार्यको उत्पत्ति होय तो सर्व स्यादुवादी निके 
भान यम नियमादिक उपदेशकी प्रवृत्तिका अभाव आवेगा। याते मोक्ष कार्यके प्रति केवल काल ही को 
तस्राघारण कारण मप्नना युक्त नाहीं है । 
टीकाथ---केई स्याद्वादी हैँ तो ज्ञान ते मोक्ष कार्यकी उत्पत्ति माने हैं, केई क्रियाते हो मोक्ष कायकी 
उत्पत्ति माने है, केई ज्ञान क्रिया दोऊनि ते मोक्ष कहे हैं । केई यम नियम घारणा तीन ते मोक्ष कहे हैं। या 


श्श्ट ख्रयपुर ( स्तानिया ) तश्बचर्चा 


एणताके बर्सत होते है बड़ शदमुकूछ निमित्तकारभके सहयोगडौ बजइऐ ही उलत्ल हुए मानता चाहिये ! 
आपने दिशा 'सिमित्त मौ उपीढ़े मनुसार मिक्ते हैँ' तो इसका अमिप्राय यद्दौ तो हुआ कि ढार्यक्षम गिश्चप 
उपादाह झपने द्वारा दोलेबाली कार्योत्पत्तिके छिसपे अमुकू निमित्तोका धमायम मौ माप ही प्राप्त कर ढेता 
है केडित इप शिपममे हम गह सकते है कि लड़ बह शिश्चय रुपाशात स्वयं कार्य-तम है तो रुपते किरि 
तिमित्तौफे सहयोपकौ शावर्यकता हौ क्‍यों होती है ? भोर सद्दि आकषस्‍्पवता है तो फिर रा बिमिपतॉरी 
प्राप्ति बह कार्मप्षम ठपादात स्वयं कर छेता ईँ--यह छसंभब बात ई इसडिये यदि यह माता बाप ड़ 
प्रत्येक धस्तुके छब छतादि काछसे छेफर भवत्तकाकझ तकके परिचमत विश्व है ती कार्यके पति डगदाहमूत 
बस्तुका लव बैठा परिणमत होगा तद तिमित्तमृत बस्तुकी अपनी असाद्ि छृमसे प्रबर्धमाग परिषति भौ तदतु 
दृल ही होगी बन्पया मही होगौ तो ऐसा साक्मेपर आपक़े प्रति हम कई बार कह चुडे ६ कि फिर दो 
कलाप बार्य करनेढा संकल्प सनम करते है? क्यों मस्किड्के सहारेपर कामकारथमात्रकी निमित्तमुषत और 
डपादातमृत बस्तुओेके छाद संदति दिठखाते है तबा फ़िर गशें अपगी झम सक्तिके आाबारपर तदगृकूत 
ब्यापार करते हैं। गद्ि कहा चाय कि यह सब छुल बतादि काद़ौत विपतहममसे प्रजठमाम वरिबिमन बाड़े 
अनुतार हो हो रहा है ऐो फ़िर इसे यदि एकाल्ठ तियतिबाद ले कहा जाय तो एकास्त निपठिबाद अम्प पा 
होगा ” जिसे जैत रस्‍्पृततिके क्ाबम इस्‍्चौम सिध्यात्द कहां गया है। 
इसमें प्रयत्तता है कि आपने प्रत्येक प्रस्पड़ी सेगोग काकयें उा्पत्त होनेबाली पर्गापोरों बाझ निमितत 
छापे छपादाग्े पतत्प्त दोतेबादी सात रिया ह परल्तु दूर मौ इछ दागका है कि उस शाह्म निषिएती 
खत पर्यायोश्पत्तिम क्‍या ्षपयोय है ? इसे शाप स्पष्ट बही कर सके हैं। 
आफे डिंखा है कि 'गियममें अनेकास्त रूम तहीं होता । बनेकात्तकौ अपनी मर्गोदा है पे ध्वातनें 
रखकर दी रते रापू करता चाहिये। अम्गणा हर्पर्मे ( पामास्यरी अपेक्षा ) चलो मित्वता और पर्गागिफी 
श्षपे्ला जो अगिटपता स्वीकार की बगणी ह बह अनेगास्त गहीं बतेगा । तक तो यह भी मातनैफे हिये बाण 
होता वडेदा कि इष्प (पामारज) स्व झपनी पेप्ता ही कबचित्‌ तित्प है और कभजित्‌ बतित्य है 
इस दिपययें हमारा तिवैदण यह है कि भो मतीपिण-! प्रकृशर्मँ शिसको आपने तिवम गहा है उसे 
जाप स्वापित तो १र ल्पेजिये फिर उसके दारेम एवास्त-अनेकाल्थद्ी उमादता और असमाइतारा गिषार 
कोडिये । लो बब नार्यक्षम शिप्रय छपादात छपस्थित होता ई तब शिमित मी इपीह ब्जुसार हो मिकतें 
हैं. इसकी रबापता हो हमार पूर्द वितेषनकै अहुतार ऋूष सी हा छरती ६ तब डमके था रे एवाह्त-जजे 
बाम्तपी च्षों दी ब्यूप है। 
आापते किया कि 'अनेकास्तकौ अपनी सर्जादा है परन्तु क्या मर्जादा झनेरान्ठी है? पह तो बाकी 
सुष्ट ही कहीं डिया है। हमारो हन्हाले दो अनेकयर्तत्ी शर्यादा बजी ह सो आचार्य ममृतबकने बपती 
क्षमबतार दीपा छा/्मक्मालिक्रे स्याहाइाबिकारम छसका ( अमेपास्तवा ) स्वकूत बजतके आभारपर 
है। बठ स्वद्प बजत विम्त प्रपार ई६-- 
पकबस्तुधस्तुत्यविश्वाएकपरस्पर विष्युसत्तिद बप्काप् न लपेबास्त | 
अर्शअ--प% बस्तुके बस्दृत्वरी स्‍्वातभा करजेबाल्म परस्पर विरोधों दो पक्लिगोहाअपाणज ही 
गाल है । ऐसा अगेड़ाध्य धस्पने साम्प्र्पकी जा गिरयठा और वर्गायपी मगेशा घअतिरपताओी जास्यताहँ 


चहित होता ही ई उदय डबई यह दृपभ भी प्रदकत बहीं होठा हि 'दरएप ( सामात्य ) हेबर्य लकी आरा 
ही कृषबित्‌ तिएाय है और कर्षीबि] शगिरव है / 


शंका ५ और उसका समाधान २२१ 


सूत्र--विदियफड्डय. ण ओकह्डिलदि । टीका--तत्थ वि अइच्छावणा-णिक्खेवामावस्स 
साणत्तादो | 
भर्थ--द्वितीय स्पर्धक अपकषित नहीं होता, क्योंकि वहोँ पर भी अतिस्थापना और निक्षेपका 
भाव पहलेके समान पाया जाता हैं । 
सूत्र--एव्मणताणि फड़ढयाणि जहृण्णिया क्षदच्छवणा, तत्तिययाणि फड्डयाणिण झोक- 
इज्जत । हे 
अर्थ--इस प्रकार अनन्त स्पर्घक जो कि जघन्य अतिस्थापनाप्रमाण है उतने स्पर्धकष अपकपित 
हीं होते । 
सूत्र--भण्णाणि अणताणि फड्ढयाणि जहण्णणिक्खेवमेत्ताणि च ण आओकड्डिज्जंति । टीका-भादीदो 
गहुंडि जहण्णाइच्छावणामरेत्तफड्ठयाणमुवरिमफहुय॒ताव ण ओकछ्लिजदि, तस्साइच्छावणसमचे 
णिक्खेवस्स विसायाद्सणादो । कि कारण ? णिक्खेवविसयासभवादों। एत्तो उबरि ओकड्डणाए पशिसेहो 
णत्थि त्ति पदुष्पायणद्वमिद्माह-- 
अर्थ--जघन्यनिक्षेप प्रमाण अन्य अनन्त स्पर्घधक भी अपकपित नहीं होते। प्रारम्भसे लेकर 
जघन्य अतिस्थापना प्रमाण स्पर्घकोसे आगेका स्पर्थक अपकर्षित नहीं होता, क्योकि उसकी अतिस्थापना 
सम्भव होनेपर भी निश्षेपविषयक्र स्पर्घक नही देखें जाते । उससे अनन्तर उपरिम स्पर्धक भी अपकर्पित नहीं 
होता । इस प्रकार जघन्य निश्षेपत्रमाण अनन्त स्पर्धक अपकषित नहीं होता । इसका क्‍या कारण ? क्योकि 
निक्षेपविपयक स्पर्धकोका अभाव है। अब इससे उपर अपर्कषणका निपेष नहीं है, इस बातका कथन करनेके 
हिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 
सूत्र--जहण्णभो णिक्खेवो जद ण्णिया अदच्छावणा च॒ तेत्तियमेत्ताणि फडढयाणि भादीदो 
भयिच्छिदूण तदित्थफड्ड्यमोकड्डिज्जद । दीका--अइच्छावणणि क्खेवाणमेत्थ सपुण्णत्तदसणादो । 
अर्थ--प्रारम्भसे छेकर जघन्य निक्षेप और जघस्य अतिस्थापना प्रमाण जितने स्पर्धक हैं उतने स्पर्धको- 
को उल्ल्घकर वहाँ जो स्पर्घक है वह अपकर्षित होता है, वयोकि यहाँ पर अतिस्थापना और निक्षेप पूरे 
देखे जाते हैं । 
सूत्र--तेण पर सब्चाणि फड॒ढयाणि ओकह्डिज्जति । 
अर्थ--उससे आगे सब स्पर्धक अकर्षित हो सकते हैं । 
ऊपरके प्रमाणसे यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रत्येक स्पर्घकर्में अपकर्पित होनेत्री योग्यता हैं। किन्तु 
'वगतयोग्यत्ा होते हुये भी अतिस्थापना और निक्षेपके अथवा अकेले निश्लेषके अमावके कारण पहले भनन्ते 
अधकोकी अपकर्पणरूपसे प्रवृत्ति नहीं हो सकती हैं। अत आपके इस सिद्धान्तका स्पष्टता खण्डन हो जाता 
हैं कि 'ठपादान ही नियामक है, जब उस योग्यताको लिये हुये उपादान होता है तो उमके अनुकूल अन्य सर्व 
कारण अवश्य मिल ही जाते हैं, ऐसा नहीं हो सकता कि उस योग्यताको लिये हुये उपादान हो विन्‍्तु अन्य 
कारण न मिलें और कार्य होनेसे रूक जाय ।! वर्योकि यहाँ उपादानमें अपकपण होनेकी योग्यता विद्यमान है, 
अ्रभावरूप अन्य कारणके हेतुसे वह कार्यरूप प्रवृत्त नहीं हो सकता हैं, यदि योग्यता न होती तो 
आचार्य यही कहते कि इतने स्पधकोमें योग्यता नहीं है। अतः वह अपकपित नहीं हो सकते हैं। विन्तु 
का अतिस्थापना और निक्षेपका अभाव इसफा कारण बतलाया है, योग्यताका अभाव कारण नहीं 
लाया है । 


२२० ख्यपुर ( स्वामिया ) तस्वअ्रा 


प्रकार सब स्पाड्रादौगिकै या उपदैषनी प्रयृत्तिका घाव आाबे । हाएँ तियमित का करि मोश है बहवहता 
जुख्त साहीं । गिइचयकरि धो सर्व कार्य प्रति काछ ६ए होय तो प्रमइके विययस्वक्रस झषगा अनुमागढ़े क्पिप- 
स्वहझप भाहा आास्मत्तर कारणके विरोध आगे | क्र्प भाषका आरमद्भाम है ऐो बाह्य तंवा आास्मश्तर बाएवडे 
निकट हेप्ते होप है पह लियस प्रस्पक्त बिपम करि बहुरि छमुमाल दिपय बरि घड़ई छात्रा दिेद 
होडबा ! तातसे मोक्ष गार्य प्रति क्ाछ हो को कारण गहूना यह वियम माही छम्मदै है। 
«प्री प॑पस्थाकाकणी स्यापदिवादरकुत तत््वाथराजबार्तिककों दित्दी टीका 
बकामनिर्यरा था तपके हाए शड़ाडुमें श्री विजय होतो है। इस तप्पषों गिमतिके डॉचेे दाइबेके 
छिए छापके हारा स्वशचष्छालुसार क्लाजम गिस्ड ये दो तियम बताये गये है--१ दिल काछमी जिम कर्मोषी 
जितते परिमाणवैं श्वित परिषामोको ति मत्तकर इत्कपित अपरपित संकनित जऔर रदौरित होगेशी गौष्णता 
होठौ है रस काझृसे एस दर्सोंका उठसे परिसाघरमे छत परिचामोकों निभित्तकर इप्कपण शपरर्पण टंकमण 
सौर बदौरषा होती है ऐसा गियम है। ९--बबके कारें को श्बितिगंंब और बगुमाएदंभ होठ ई, हो 
कस काहमें ही छत कर्मोर्ते ऐसी शोप्शता स्थापित हो लाता है डिएसे निभतकाक्न छातै पर तिबत 
ठज्ा बाह्य तोकमोंको तिभित्त कर छत्त उत कर्मोंका प्रषकपषणादिस्प परिममत होता है । 
किौ भी क्षाममर्मे ऐसे लियमोका उस्लेख सही है। इसौ कारण इतके हमर्पतमों को रो धागम 
प्रमाच बह दिया बगा है। इस बाठड़ों छषिपानेके छिबे भ्रमोत्पादक तिम्त समक्द छिझ्ले बये है 
लस्जापौते यह दाव छिपी हुई हीं ई! तय बढ बात कर्मणारिजयोकों सुविदित है. रिल्पू पह पुंगिद्ि ई 
कि आपके हारा क्ताये पये ब्परोक्‍त दोनों भिग्य छावमगिश्य है । 
आपके इपर्युक्त लिदपोका छष्डन भरी बदद्ध ऋश्भवछ ज्ञादि सिज्ात्द प्रश्बोते महे प्रषाए हो ए 
है। बच्च काछके सम पा छसके प्रभात ऐसा कोईंएकात्त शिपम तहीं बतठा कि अमुह काछे अमुक 
कर्म प्रशेकोषा ही एत्कर्षण होपा अपुक प्रशेकोंका परकर्यण होगा अमुक प्रदेशोक़ी उदौरसा होपी। बुक 
प्रदैशोका घंक्रमल होषा अमृझ एमयतें अमुक प्रह्तिका छशम होसा अमुक समजर्में अगुक मकृतिका बर्द 
होगा । कुछ कर्म प्रूब ढदयी हैं, कुछ कर्म अप्र व रदयी है कुछ कर्मोंका प्रुवबंब होता है हुछ बर्षोका 
छप्ुथ बंध ह्वीठा है ! 
भादितिमिप्ककसाना पबतेशगुरुदुशणि मिलबण्णडओ | 
छत्त त्ाकजुदार्ज  अड्रुघा साल तु दुषा ॥९४॥ 
अबरो सिज्णमुदृत्े तित्वाहाराण सख्यअा्य । 
समयी काचदुमीज अंघो तम्दा गुथा सेसा ४१९९४ 
--शोम्मरप्तार कमकारग 
जर्थात्‌ ४७ प्रकृ्पोका प्रथ बंब होता है। छेपर ७३ क़कृतिगोगैति तीर्षकर, भाहारकगीक भाए 
जायु इत धात प्रकृष्ठिगोका अषत्प अभ कास अंतर्मूूरर्त ६ जौर ६६ प्रकृतियोका एक इपण है। 
ह हा पु ९ प्‌ ४-६ कै हिम्त अकरणसे अपकर्यण आदि सस्बत्धों आपकी माल्पताका इष्पा 
रहा हैं-- 
ूज--3ईमझूदइद्थ ल जोकफिआरदि | रोकमा--कुशो ! 


। 
के प्रब--अबन स्पर्षक जफ्कर्मित बहों होता क्‍योंकि बहाँपर अठिस्वापशा और विशेष वहीं देशे 
थाएऐ । 


शंका ५ और उसका समाधान २२३ 


श्री जयधवल पु० ८ पृ० २५६ पर बधावलीके पश्चात्‌ अपकर्पण तथा उत्कर्पणका विधान कहा है। 
श्री घवल पु० १६ पृ० १०४ पर वधावली पद्चात्‌ कर्मोंक्री उदीरणा कही है! श्री जयबत्रक्ू पु० ६ पु० २६६ 
+र वंधावलीके पण्चात्‌ संक्रमण होना कहा है। इस प्रकार बंध कालसे एक आवलो पश्चात्‌ ही कर्मोर्मे 
उद्दौरणा, अपकर्पण, उत्कर्पण, सक्रमण अदि होने लगते हैं। कालकृत निधम्र कोई नही रहता । अमुक घटी, 
मुहु्त, दिवस आदिवें ही निश्चितहपसे अपकर्पण आदि होगे, अन्य घटो, मूह्॒त आदिम नही होगे अथवा इतने 
गा पश्चात्‌ अपकर्षण आदि होगे उससे पूर्व नही ऐसा कालक्ृत कोई नियम नही रहता । 

अमुक समयमें अमुक कर्मका अपकर्पण, उत्कर्पण, सक्रमण अवश्य होगा यदि ऐसा कोई नियम होता 
तो वजाय वधावल्ीमें अपकर्पणादिकी अयोग्यता बत्तलानेके यह ही कहा जाता कि वधकालमें जिन कमंप्रदेशोमें 
जिम कालमें उदोरणा आदि होनेका नियम बन गया है, उन प्रदेशों उसी कालमें अवदय उदीरणा आदि होगी, 
उस काउसे पूर्व या पश्चात्‌ वे कर्मप्रदेश उदौरणा आदिके अयोग्य हैं। किन्तु ऐसा किसी भी आगमम्मे नही 
कहा हैं, घवल व जयघवल आदियें तो बधावलीका नियम दिया है। गोम्मटपार कर्मकाण्ड गाथा 
(४5 में भी यह कहा है कि जिस समय जिस प्रकृतिका उदय होता है उस समय उसको उदीरणा भी होती 
है, किन्तु कहीं पर कुछ अपवाद भी है। - _ > बरस 

श्री जयधवल्ल पु० ८ पृ० २५६ पर बतलाया गया है कि बघावलीके अनन्तर हो कोई जीव अपकर्षण 
गैर अवीधाकालमें श्लो नियेक' रचना करके उसके अनन्तर समयपें उत्कर्पण कर सकता है । 

इससे सिद्ध है कि वधकालमें कर्मप्रदेशोके उत्कर्पणादि सम्बन्धी कोई नियम नहों वनता है, किन्तु 
पाह्य और अतरग निमित्तोके अनुसार उत्कर्पण, अपकर्षण सक्रमण, उदीरणादि होते रहते है । उदीरणादिका 
*ई नियत काल नहीं है । 


हू उद्ेडनाका उदाहरण देते हुए आपके द्वारा दूसरा हेतु यह दिया गया है कि “उदीरणादि किस क्रमसे 
होती है और क्तिमे कालमें होती है, कमंशास्त्रकी यह सब व्यवस्था विगड जायेयो' ।' 
यह भी ठीक नहीं है, वयोकि सम्यवत्व प्रकृति और सम्यग्मिध्यात्वका, उद्देलना-सक्रमण मिश्यात्व 
< स्वानमें होता है। मिथ्यात्व गुणस्थानमें सबसे जघन्य काल रहकर जिसने सम्यर्दर्शनको प्राप्त कर लिया 
० हा उद्देलना-सक्रमण नह होता है। यदि अधिक काछतक मिथ्यात्व भुणस्थानमें ठहर जाय और 
उहेलना-पक्रमण प्रारम्भ भी हो जाय, किन्तु सम्यग्दशन प्राप्त होनेपर उद्रेछनना-प्क्रमण रुक जाता है और 
पिध्यात्व व मिश्र प्रकृतिके कर्मप्रदेशोंका सम्यबत्व प्रकृतिहृुपष सक्रमण होने लगता हैं। सम्यग्दर्शन व 
मिध्यात्वकी प्रोप्तिका कोई नियत काल नहीं है, फिर उद्देलना-पक्रमणका काल नियत कैसे हो सकता है । 
हे मिध्यात्व गुणस्थानमें मिथ्यात्व प्रकृतिकी उदीरणा होती है और क्षयोपश्ञर्मं सम्यकत्व होनेपर मिथ्यात्व 
पैकी उदीरणा रुक जाती है भोर सम्यक्व प्रकृतिकी उदीरणा होने लगती है । इस प्रकार सम्यक्‍्त्व 
पे मिथ्यात्व प्रदृतियोकी उदीरणाका भी कोई नियत काल नहीं है । मल की 
पशसक्रमण व सर्वसक्रमणका भी किसी जोवके लिये कालका कोई- नियम नही है । जो अनादि 
दृष्टि जीव उपशम सम्यग्दर्शन उत्पन्न कर क्षयोपशम सम्पपदर्शनके पश्चात च्वायिक सम्यन्दृष्टि हो जाता है 
नम्पकत्व प्रकृतिका गुणसक्रमण व सर्वसक्रमण नही होता है । 
उपशमश्रेणी अनिवृत्तिकरण गृणस्थानरर दो जीवोने एक साथ आरोहण किया, अनियृत्तिकरणमें एक 
>ल्वर्तों सब जीवोके परिणाम समान होते हैं, अत इन दोनों जीवोके परिणाम भी समान चल रहें थे, किन्तु 


स्सके 


श्एरे प्रयपुर (छानिया ) तक्ष्यचर्चा 


इसी शरद बापड़े इस बृतों नियमह्ाा भी कऋष्छज हो जाता है कि डंबके समय जिस दर्मये बिल 
प्म्मम जितने प्रमालमे बिन घादोकों निमित्त गरके अपकपण कहि होसेवी ओम्पठा पड़ गई है बह उस हसब 
उठते डो प्रमाणस डाह्दी भावोको निमित्त करे अपकर्पण आदि रुप परिचमत करैगाही। गगहियां 
जात्रार्य शव ही स्पर्षक्षोम समाठ योप्यता बठह्ा रहे है। इसी गारण गहा है डि बजेके उन झर्षड़ ब६- 
कपित हो छबते है / गह सही कहा है कि लब स्पर्षक अपकृपित होने ही और बस्तामें पर्व एव 
प्रपर्कावत होते भौ गईीं ई डिस्तु यही कह्ठा डि हो सकते है अर्गात्‌ उसमें अपरषित दोनेसे कोई बता 
सही है। आगे इप्ती पुस्तफके पत्र € पर कहां है कि शर्िस इक्पणकसे अस्त स्पर्षक तीचे जरए जो छह 
स्पित है. उन श्रयक्षा उल्वर्पण हो सकता है। अतः मह स्पष्ट हो जाता है जि बौचक़े अतत्त टार्थक से 
है जिलके अपकपण ८बा उत्कपण दोनो रूपने जबृत्ति होगेकी मोग्पता भी है और होईं बाबा [ लिपेष ) गौ 
शंह्दी है। अजब दोतोरी योरठा है ओर दोगोड़ो आाबाफ़ा बभाष हैं तो आपके मियमाजुसार यह तिएदग है 
सही हो सकता है कि शपरपण हो मा उत्कर्पण हो । विस्तु तैडास्पिक बृष्टिसे इसफा स्पष्ट निर्भप हो बा 
है कि जब जैसा निमित मिश्षेद्ा ठब बैठा परिचमत हो लागबा । इस प्रकार आफ्के दोनो गिगप आगपइ 
विदडध हो सिए होते है । 

उद्दोएनाहिसम्शाबी नियमोके दिस शापने एक यह हैतु दिया है कि छप्रोक्त तिमम बपैर धपश्षम, 
विषत्ति लिक्राबिठकरण तहाँ बन सकते है, इसमें भश्यटौ भा जागगी। 

मई बात सत्प है कि बबके समय कुछ प्रदेशोका कृपण्म गिवत्ति तिकादितरप बंब होसा तैस्मब 
है। वित्तु कार्यककछाप पाकर यह उपद्म विवध्ति गिकाबितमभ टृठ घी आाता है। बैपा कि करझु [ 
६पृ ४२७-२ पर कद्टा ई-- 

कण जिलबिधर॑सण्ण पशमप्रम्सतुप्पत्तीद्‌ कारण सिजर्मिररंसजेज लिकत्तविकाकिप्रस थि मिध्सण- 
प्किस्मक्‍काधस्स राधंसलावों । 

अर्थ--म प्रकार हैं-- 

शंका--जितगिम्दका दर्शत प्रथम हम्मन्‍"दको रुत्पतिका कारण कस प्रभार होता है ? 

समांदान--खिव विम्वके इशबसे मिक्षत कौर तिकाजितदप भी मिध्यात्यादि कसफकापका क्षत 
दैला जाता है जिउप्रे मिलविम्वका दर्शत प्रगम प्रम्पगत्व कौ प्रत्पत्तिका कारण होता है । 

फ्पशप तिषत्ति और गिकाणितफा एद्मुल दो उदब दवोठा हैं ऐसा भौ तिजम नहीं है कजीड़ि 
शतक छ्विति पूर्ष होले पर पद्ि उतडे जदगढ़ै प्रगुकूछ ,हर्प श्षेत्र कार त हो तो बाते बाते बे मौ खपे 
काम्ने फ्भ ते देशर बन्‍प सजातोप प्रकृष्ििकाजे फुक दैनेज़ो बाब्य होतऊफते है। इस़ों तप्पकोष 
फूलअस्दजी ले स्वस तस्वार्भपूत्र पृ ११५७ (बर्ोब्रत्थमा्ासे प्रकराधित) पर स्वीकार क्िपा ६ ) 

इस पकार इपसम शिक्षत और गिक्राशितक्य बंध प्रवेश्ो|के विषयर्मे सी कोई प्रात्त विदम बडी 
बन सऊठा क्योंकि कारण कड़ापोंके मिकने पर विधत विकक्छिबिंग टूट लाता है और ढत कमजपेशोका 
मी रत्कपण अपकपण डबरा संक्मण आाति होने कपता है। 

जित वर्मशबेशोपे कृपक्म शिवत भा मिकाचित धंब नहीँ दोता हैं छतके लिडे मात्र इतता ही विषम 
है कि मे कर्मप्ररेण बजपने बश-समफ़्से पु अच्छी तक बअर्धाश अंगगज था अचसायलौ काख़यें हदीदना 
आइिड़े पीप्प गहीं होते है। छुसके पश्चात्‌ अपकर्मश्न आशिक़े पौस्प हो बाते है। 


डंका ५ और उसका समाधान २२० 


दूसरी वात यह हैं कि अन्य सहकारी कारणोंसे भी जीवके एक हो परिणाम व योगसे भिन्न-भिन्न 
प्रक्ृतियोंमें स्थिति अनुभाग वधमें भेद हो जाता हैं। इसके लिये आगम प्रमाण निम्न प्रकार है-- 


फधमेकसकिलेसादो असखेज्जछोगमेत्तअणुभागछट्टाणाण बधो जुज्जदे ? ण एस दोसो, एक्क- 
सकिलेसादो भसखेज्जलोगमेत्तअणुभागबधज्झवसाणट्राणसहकारिकारणाण भेदेण सहकारिकारणमेत्तअणु- 
भागद्वाणाण वधाबिरोहादो । 
--धवल पु० १२ छ० ३८० 
भर्थ इस प्रकार है--- 
शका--सकरेशसे असख्यात छोकप्रमाण अनुभागसम्बन्धी छह स्थानोका वन्ध कैसे वन सकता है ? 
समाधान--मह कोई दोप नहीं है, घयोकि एक सबलेशसे असख्यात लोकप्रमाण छह स्थानोमे सहित 
-.पुभागवन्धाध्यवसानोके सहकारी कारणोंके मेद्से सहकारी कारणोके बराबर अनुभागवधस्थान होनेमें कोई 
विरोध नहीं आता । 
णाणावरणी एण सह जदि सेसछकम्सेहि उक्॒स्सट्धिदी पथद्धा तो णाणवरणीएण सद्द सेसछकम्माणि 
द्विदिं पहुच्च उक्स्साणि चेव होंति । जदि पुण विसेसपच्चएहि सेसक्स्माणि विगलाणि हॉति तो 
गाणावरणट्विदीए उक्स्सीए सतीए सेसकम्मद्विदी अणुक्ष सा होदि । 
--धवल पु० १२ घू० ४५१ 
भर्थ--ज्ञानवरणीयके साथ यदि शेप छह कर्मोकी उत्कृष्ट स्थिति बाँधी गई हैं तो ज्ञानवरणीयके 
8३७३ शैप छह कर्म भो स्थितिकी अपेक्षा उत्कृष्ट ही होते हैं। परन्तु यदि विशेष प्रत्ययोंसे शेष कस बिकछ 
है तो ज्ञानवरणीयकी स्थितिके उत्कृष्ट होनेपर भी शेप कर्मोक़ी स्थिति अनुत्कृष्ट होती है । 
तीसरी वात यह है कि कर्म-प्रकृति विशेषके कारण भी बन्धमें विभिन्नता हो जाती है । 
हेतु न० ५ भी प्रइन रूपमें ही है। यह नही बतलाया कि उससे कया सिद्ध करना अभिप्रेत है ? 
अदन हैं -..किस समयमें विज्ससोपचयमेंसे किन कर्मवर्गगाओका कितने परिमाणमें बंध होगा, यह भेद भी 
कौन करता है? आत्मा तो मात्र परिणाम करता है, परन्तु उस समय वन्ध योग्य कमवर्गणाओका ही बन्ध 
होता है, अन्यक्ा नहीं, ऐसा फर्क क्यो पडता है ? 
पह कहना कि विद्ससोपचयमेंसे कुछ कर्मवर्गणायें चन्‍्च योग्य होती है तथा कुछ नही--युक्‍त नहीं हैं । 
'योकि कर्मवर्गणाका छक्षण ही यह हूँ कि वह द्रव्य कर्मरूप परिणमन करनेके योग्य है । द्रव्यकर्मरूप परिण- 
मैने करनेका नाम ही बन्ध है । जैसे ऊपर कह भाये है श्रो वीरसेन स्वामीने श्री घवल पु १२ पृ० २७६-७७ 
कह ही उत्तर दिया ऊ्ि कर्मस्कन्घो्में समान शक्ति होते हुए भी, जीवमें इतनी शक्ति नहीं है जो सर्व- 
कर्मवर्गणाओको एक समयमें कर्मझप परिणमा सके । यह उत्तर नही दिया कि जिन कर्मवर्गणाओमें योग्यता 
है वही कर्मरूप परिणमती हैं, शेष योग्यता नहीं होनेके कारण नहीं परिणमती हूँ । प्रत्युत सबमें समान 
शक्ति ( योग्यता ) सानी गई है | 
। श्री घवक पु० १२ पु० २७६-२७७ पर दिये गये निम्न शका समाघानसे विपय स्पष्ट हो जाता हँ--- 
पाणादियादो जदि णाणावरणीयवधस्स पच्चओ दहोज्ज तो तिहुवणे ठिदुकस्महयखधा णाणा- 
अपच्वएूण अक्कमेण किण्ण परिणमत्ते, कम्मजोगरत पडि चिसेसाभावादी ? ण, तिहुवणब्मतर 
उम्मइखघेद़ि देसविसयपन्चासत्तीए अमावादों । 
२६ 


शै१ए अमपुर ( सखतानिया ) तस्‍्थचचा 


सरिवृत्तिकरणके कव्तिम तमगते पककी मृत्यु हो लाने पर बोने युणस्वानम दस थाता ई और पुद॒त कर 
धृरम-्साषधाम इसमें शुघस्वानर्म पहुँच आता ६ इस प्रकार पूर्व शचदर्शी एक ही परिचामते इतर बरों हे 
प्रकारडी दत्तर पर्याण दष्पप्न हो थाती ई। 
अमगषक्न पुस्तक & पमछ पु॒४ आदि छिड्धास्त इस्बोढ़े आवारपर यह लिखा गतां है। क्रम 
धक्पाक और अंषिपागके पेद्से शे प्रकमरको है। सविपाक तिर्जा तो सभी संतारी औौबोडे छह ६ 
डिश्तु बविपाक तिर्ज॑ रा प्रदस्मपूर्ण$ सम्पक तपके हारा होतौ है । 
सथमेद कसम्मरकृअ इहष्छारदियाल इहोह सक्ताअं | 
सबिषाकलि/शरा सा अमिपक्कडबापरवणादो ४१५९४ 
>-बदच्कसंप्रइ ए ९३ मालिकबल्इ प्रंथमाक्य 
शर्थात्‌ू--जीमोके शिता इच्काके शो कर्म बन होता है बह सबिपाक किर्यरा है। एवारपूर्षक थो 
कर्मोंक क्षय होता है बह प्विप्रक निर्थरा है । 
हपडे हिये कोई काझू मियत गही है, शठः शबिपाक तिर्धयाके छिये मो कौई काछ विगत बह |! 


करथाजुयोगसम्दन्भी विपयोंदा दिघार 


इसके बापे थो हेतु हित बये हैं दनका शपरोक्‍त दोनों बिसयम अबगा नियति अपर गाम कम्मर 
दर्जायके सलिडध करनेके कोई हम्बन्ध हो गहौ ६ अर्दात्‌ प्रहत विपयप्रे प्रणका कोई ठस्ताष हो गही है। है 
मातम मै यहाँ इस प्रकरणनें क्यो डिखे गने है” इससे तो शक ऐसा हिड करनेका आज प्रतौए होता ई 
कि एवं कार्य सात जपादानसे हो दोऐे है, निधि तो बॉकेचितृकर है। भदि ऐवा है हो पह के तिगिए 
एस्पत्बी प्ररभके रत्तरयें डिखे लाने चाहिये बे । अप्रा्संपिक हो हमे भौ समका स्पष्टीकरण किया बाता है। 

हैदु त॑ ११४ --एफ हो परिषास गा धोग तिमित्तमुत होते हुये पिल्ल-मिच् प्रकृतियाँसि गिन्र 
स्थिति बनुजाब तवा धरेशबत्थका सेद कौन करणा है। घर प्रकार प्रपत करके होड़ दिये करे हैं ने कि 
प्रकार हेतु है स्पष्ट तह किसा गया है। 

हम दोनों प्रस्‍्तोसे यह आक्षम प्रतीत होता है कि एक हो तिमित्त कारण होनेते एड ही कार्म हेता 
चाहिये था पिल्व-शिध्र बहीं। किन्तु ऐसा कोईं तिगम वहीं ६ डि एक कारणों एक हौ कार्य हो सवा ई, 
लिल्त गडोँ । पृक ही कारणसे वित्त नी कार्य हो पकते है। बैपे एक बढेपर एक ध्मटी मारी । छाठी कगनें 
कप एक ही कारण होले पर थी सिन्ल-पिन्‍्त श्राकारकै तबा जिल्ल-मिल्त प्रयान ( पैमाजस्य )क कडाछोका 
पपाश हो ता है। एक ही अभ्तिके भिभित्ठते ईबनके अहनेका पाठ आदि पचनते तदा प्रकाक्ष होते रत 
जिल्स गाज होते है! 

करमगाण चारो कात्म-लल्थतमजुमालिकअदि इटि पृष्ममिल बढदे पषादों मौभ्गरावी बड़ 
कपरदिकबाकोबशंसा ।--क्यक बवु_ 3४ २१६। 

अर्द--इस प्रकार है-- 

आऑंका--अनेक प्रकारकै कर्म होकेसे इतके घायतमृप अमेफ प्रकाएके कारणोका कशुयात किया 
बाता है) 

है नम कद था बड़ों अनता हैं, क्योकि एक मुदबरते अनेक अकारके कपाझ॒कूप कार्पक्री 
पपक्रश्वि होती है । 


शंका ५ ओर उसका समाधान २२७ 


व्यवस्था, विशेषता या भेद एकान्तत मात्र उपादालकी योग्यताके कारण ही होते हैं । इस एकान्त मिथ्यावाद- 
को सिद्ध करनेके लिये यह भी मान लिया गया है कि ऐसी भी कर्मवर्गणायें है जो बध योग्य नहीं है अर्थात्‌ 
दरव्य कर्म रूप परिणमन करने योग्य नही है । जो किसी भी प्रकार आगम सम्मत नही हो सकता है। 

छठेका उत्तर आगे दिया गया है । व 

आगे आपने लिया है कि 'निमित्तकी निमित्तता कार्यके समयमें मानी गयी है ।' इतना के 
बाद आपने उपादानके कार्यछूप परिणत होते समय निमित्तमें होनेवराले व्यापारके विपयमें तीन आपत्तियाँ 
उपस्थित की है। वे निम्न प्रकार हैं -- 

पहली आपत्ति आपने यह उपस्थित की है कि 'उपादानके कार्यरूप परिणत होते समय निमित्तका 
पार यदि उसकी अपनो परिणतिके लिये होता है तो फिर उसने उक्त उपादानकोी कार्य परिणतिमें 
वेषा किया ?! 

दूसरी आपत्ति आपने यह उपस्थित की है कि 'उपादानके कार्यरूप परिणत होते समय निमित्तका 
आधार यदि उपादानकी परिणतिके छिये होता है तो फिर उपादानमें उपादानकै व्यापारकी तरह निमित्तका 
भी व्यापार दिखना चाहिये, साथ हो निमित्तका व्यापार निमित्तमें नहीं दिखना चाहिये ।' 

तीसरी आपत्ति आपने यह उपस्थित की हैं कि 'उपादानकी कार्यरूप परिणति होते समय निमित्तका 
पार यदि उसकी अपनी परिणति तथा उपादानकी परिणति दोनोके लिये होता हैं तो फिर इस तरह 

निमित्तमें एक साथ दो तरहके व्यापार मानना अनिवार्य हो जायगा जो कि जिनागमके विरूद्ध है ।' 


इन आपत्तियोका निराकरण आपने जो किया है वह निम्न प्रकार है -- 


अतएव ऐसा भानना ही उचित हैं कि उपादानके कार्यके प्रति दूसरे एक या एकसे अधिक आर 
द्रव्पोंकी विवक्षित पर्यायोंमें निमित्त-व्यवहार होता है वे सब कार्य तो अपना-अपना ही करते है । कोई किसी 
रे कार्य नहीं करता, परन्तु उन सब द्र॒व्योंके उस उस काफछमें उस उसरूप परिणमनकी द्रव्य पर्यायात्मक 
दान योग्यता सहज हो होती हैं और उनका वैसा ही परिणमन भी होता है, मात्र इन _दोनोंकी द्ट्स 
हम व्याप्तिको देखकर ही उनमें निमित्तनैमित्तिकसम्वन्ध स्वीकार विया गया हैं ऐसा मानना 
वागमानुकूछ है ।! 

इस विपयमें आगमकी दृष्टि यह है कि उपादानकी कार्यके साथ एक द्रव्यप्रत्यासत्तिऱ्ष कारणता 
होती है अर्थात्‌ उपादान ही कार्यरूप परिणत हुआ करता है । लेकिन जिसे लोकमें या आगपमें निमित्त कहा 
गया है वह यद्यवि उस' उपादानमूत अन्य वस्तुके कार्यरूप परिणत नहीं होता, फिर भी जब तक निमित्त 
3380] पदूनुकूल व्यापार नहीं करता है तव तक उस उपादानकी वह विवक्षित कार्यरूप परिणति नहीं होती 
है ऐसा छोकमें देखा भो जाता है और आगममें प्रतिपादित भी शिया गया है, अतः इस प्रकार अन्वयव्यति- 
रिकके आधार पर उस उपादानभृत वस्तुकी कार्यपरिणतिके साथ उस निमित्तमूत वस्तुकी कालप्रत्यासत्तिरूप 
“रणता सिद्ध हो जाती है। अर्थात्‌ जिस क्षणमें निमित्तका उपादानभूत वस्तुकी कार्य-परिणतिके अनुकूल 
“यापार होता है उस क्षणमें ही उपादान विवक्षित कार्यरूप परिणत होता है और उस निमित्तमूत वस्तुका 
उस उपादानभूत वस्तुके विवक्षित कार्यके अनु कूल जब तक व्यापार नहीं होता है या व्यापार बीच ही में रुक 


जप तो उसकी विवछ्चित कार्यरूप परिणति या तो होतो नहों, अथवा या फिर बीचमें बन्द हो 
जाते है | 


६५६ शअयपुर ( झ्ानिया )ठक्वअर्चा 


शर्ब--ध्ंका यदि प्राणातिपातत शाताव रणीयके बन्चका कारय है, तो टौ्जों शोड़ोमें स्थित कार्मणरटा 
डागाबरधौय पर्याय स्वरूपसे एक छाबर ब्यों तह परिणत होते है ? क्योकि उनें कर्मगोम्शशाक़ी बपोषा 
प्रमानता है ! 

छम्राबाज--सही क्योकि ठौतों रोकोडे घौतर रिक्त कार्मसस्कस्थोर्ये देशविपगक प्रणातधिक् 
अमाव है । 

लोट--जह बात प्याम बैने सोस्प है कि पर्व कार्यचत्कत्थोर्य कर्मगोम्पताक अपेक्षा तमाकता डर 
कई है। समादासपें इसको अस्वीकार नहीं किया यथा क्योड़ि यह रत्तर मह्दी दिया मजा ई हि जिसमें शोस्सहा 
है पहौ बेंच बई और शेप तई देंबी है! 

लदि पुयक्ख्ंपोगाड़ा कम्मइबर्जंबा पाण्यादिबादादी कम्मप्स्शकूल परिणर्मति हो सम्पक्षेपफ्क- 
श्वीबार् पाजाविबाइपदअपुण सम्बे कम्मृबतथा लक्कमेज लालाबरणीबपम्जापुण परिणहरा होति। सच 
पू्ध बिद्पादिसमपुप्त कम्मइबल्॑ंघासाबेद सप्यजीडा्न लाबाव्भौधयधत्स अमावप्पसंतरों। ४च 
पुर्जो सम्बजीबाल जिल्बाधयगमणप्पसमाहो ! पृत्थ परिद्धारो दुच्चदे-पच्णासत्तीपए पृपोमाइखविश्गाई 
सतीप्‌ दि ल सप्ब कस्मदबक्तंबा भाजबरणजीबसक्केल प्शसमदुज परिणमंति पत्ते इसमे गइमाजएइलशमिस 
थ॒ ल्ीबरिप्र तद्नाषिइसतीप अमाबादो | 

अर्थ--एका-यदि एक छोमाजबाइकप ढूरे कार्मबस्‍्कब प्राणातियातके मिमितते कर्म पर्यिकप परिद 
मे है तो सफस्त छोड़मे स्थित थौधोके प्रायातिपात प्रश्यमकै हारा भी कार्मणल स्कत्थ एक हाथ 
इप पर्यायसते परिलत हो आाबे चाहिसे / परातु ऐसा हो वही हकता पगोक़ि बैंडा होगैपर 
हैं कार्मचसकर्बोका बभाव हो लातेसे सम चौबोके कमाचरकौयका बत्व त हो छकतेका जसंब माता है। विषय 
ऐसा प्रम्पव शह्दौ है, क्योकि इस प्रकारस हमस्थ चौधो़े मुक्तिका प्रसंय अतिषाय है । 

समादाग---ठपर्युक्त झंदाका परिद्वाए किया जाता है--एक बगनाइताबिभगक प्रत्यासतिके होगेषर 
जी कामण स्कुप एक प्सदर्गे क्ासागरणौय स्वकफ्पे हीं परिणमठे है, क्‍्योड़ि प्राप्त ईव्पत अर्द बह 
बस्पुको बडनेबाछ्लौ अडिक़े प८मात लीर्बसि डल पकारडौ झरक्ति नहीं है। 

जीगतें एक समभे अजस्गोसि अलस्तजुणे ठचा छिड्ोसि अमन्ठने साजप्रशाल परनान्‌ बॉँलजेरी प्ित 
है । णब्म गोपके गिमित्ततै गह जेद आता है कि विएते परिमाचर्मे गर्षबधलायें गिसी एक सजगमे बंपेजी 
जित समय शिव बर्भचाहोसे तिव्रित-जैप्चिलिक ा्बन्ध होता है, छस धसग बही वर्गनाने बब बाती है । बजे 
छाद्वार बनना बचमपर्षणा एर्द ममोगर्जला टौमों बर्षचानें प्रत्येक उनसे बल्तौ ई, विस्यु लीगके जरेगोत 
परिस्पल्थका जि छबब इस तीनोमेप्ने जिड बर्गबाे जिमित्त-जैवितिक हस्मन्द हो चाता है बत ठहय बह ही 
थोष १हछाता है। 

फ़परौफत करणानुपोगया सई विषय छस्थड़े झततगम्श तहीं ह। इशका क्लादार प्रात आपस अबाभ 
है लो मुश्तिपों व तब विदय बी है । भौ धर पु १४ पृ ११९ पर बा हैं कि भोजन तरजा विपज 
हरी है हवा पृ. १४६ पर ढिला है कि पुक्तिरे द्वारा श्र बाबित सही दिया था लता है। नोजएव याां 
झम्मये पये ई उस ढदपा ठाबात को बदल खयधगर भादि र्म-प्रत्यो8ं उपस्थित हैं। विबित्त तारचरों 
भूदतठासे ही बड़ तर्ष ध्ददत्ता विछेषता वा बेर दठलाओे है। आइचर्द इस बहाका ई हि फिर थी ढागी 
इत्चोंते टीपापार दी परत हए्सणावी उंडांगर छत जगाणोके विस्ट अई विद करगा चाहते ईं ढ़ियह बह 
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इसपर हमारा कहना यह है कि अर्थ करनेकी यह पद्धत्ति हैँ कि जहाँपर निश्चय नयकी मुख्यतासे 
कयन हो वहाँवर व्यवहार सयका कथन उमके प्रतियक्षीपनेके रूपमें ध्वोकार होता है । लेकिन आपके कथना- 
गृमार यदि यह निश्चयनयक्रा पथन है तो भी आपको इसका प्रतिपक्षी व्यवहार नयका फथन तो स्वीकार 
करना हो चाहिये, परन्तु जब जाप व्यवहार नयके विपयको उपचरित, कल्पनारोपित, सदुभूत, मिथ्या आदि 
रेप मानते है तो फिर कैपे माना जाय कि जाप व्यवहार नयके कथनको भी स्व्रीकार करतें है । 

हम कई जगह कह चुके है कि निश्चय और व्यवहार ये दोनो वस्तुर्मे विद्यमान सदात्मक अश था 
पर्म हो हैं, उपचरित, कल्पित या असदात्यक नही है । इनमेंसे व्यवहार धर्मसापेक्ष निश्चय धर्मका प्रतिपादक 
पत्द ओर ज्ञापक ज्ञान निगपचय नय है और निएछय पर्मसापेक्ष व्यवहार धर्मका प्रतिपादक शब्द और ज्ञापक 
जान व्यवहारनय है। 


इस तरह आप वस्तुफे वास्तविक वस्त्वशसूप व्यवहारख्प घर्मको भौर उसके प्रतिपादक व ज्ञापक 
वेस्तबिक व्यवहार नयोकों स्वीकार तो कर लीजिए ताकि यह समझमें आा जाय कि आप निदचय घर्म गौर 
निदचय नयके साथ-साथ व्यवहार धर्म और व्यवहार नय्क्रों भी वास्तविक स्त्रोकार करते हैँ | तभी तो 
निदचय नयमें अशरूप नयात्मकता नौर उसमें व्यवहारनय सापेक्षता सिद्ध होगी, अन्यथा उसमे नयात्मकता 
तो आनेमे रही और उसमें प्रमाणात्मकता इसलिए नहीं भा सकतो है कि वस्तु निश्चय मात्र ही नही है, 
पेयाकि वह व्यवहारात्मक भी है, अत आपकी मान्यता प्रमाणाभासमें ही गर्भित हो जायगी । 


एक वात ओर है आप स्वामिकातिकेयानुपेक्षा की ३२१ व ३२२ वीं गाथाओंसे प्रतिपादित विपयको 
निश्चय नयका विषय मानते हैं, क्योकि आप कहते है कि ३२३ वी गाथामें 'णिच्छयढो' पदका पाठ है, 
नैकित यह रुपाछ कीजिए कि यह 'णिच्छयदो' पद निश्चय नयका वाचक नहीं हैं, गिन्तु असशयित भाव 
ता जास्तिक्यमाव अथवा ज्ञानकी निर्णयात्मक स्थितिका ही वोबक हैं । इस पर आपको विचार 
करना चाहिये । 


भागे आपने अपने अभीष्ट अर्थकों सपुष्ट करनेके छिये पद्म-पुराणका यद्माप्तन्या इत्यादि पद्च, 
१७ जैया भगवतीदासजीका 'जो जो देखी वीतराग ने' इत्यादि पद्य और स्वयमुस्तोत्रका अरूष्यश्क्तिः 
रैयादि पद्च इन सवका उद्धरण दिया है । चूँकि इनके विपयमें पहले हम विस्तारसे प्रकाश डाल चुक़े हैं, 
मत, यहाँ इनके विपयमें कुछ नटी लिखा जा रहा है । इतना ध्यान अवश्य ही आपको दिला देना चाहते हैं 
कि 'अल्ध्यशक्ति पदसे भवितव्यताकों अटल शक्ति ( जिसकी शक्तिको कभो ठाला नहीं जा सकता हैं ) 
मानकर जाप उससे जो अपनी अभिलपित पुष्टि करना चाहते है वह इस तरह हो नहीं सकती हैं। कारण 
अछ्ध्यशक्ति' पदका शक्तिको ऊाँधकार यानी शवितिका अतिक्रमण करके-ऐसा अर्थ करके स्वामी 
*मन्तभद्र उस पथयमे इतना हो भाव प्रदर्शित करना चाहते हैं कि प्राणी मशकक्‍त है, असमर्थ है, इसलिये वह 
कोई कार्य भवितव्यता (होनहार) फी शक्तिका बतिक्रमण करके कदापि नहीं कर सकता है। “अछूष्यशक्ति ! 
पका अटलशक्ति अर्थ जैन मस्कृतिको मान्यताके विल्कुल विपरीत है, इमलिये स्वामों समन्तभद्र जैसे 
ताक्षिक-शिरोमणि द्वारा जैन सस्‍्कृतिके विछद्ध मी कथन किया जा सकता है यह असमत्र वात है । 
जागे आपने छिखा है कि--पूर्ववद्ध आायुकर्मम॑ जितना स्थितिवन्ध होता है उममें भोगकालमें 
उत्कर्पण तो समव नहो, निपेक स्थिति अपकर्पण हो सकता है । इस नियमको ध्यानमें रखकर जिन जीवोमें 
यह निषेक स्थिति आकर्षण नहीं होता उच जीवोका वह भआायु कर्म इस नियमका अपवाद हँ--यह दिखलानेके 


शेश्८ जयपुर ( रझानिया ) दक््वचचा 


काक्ष प्रपपासच्तिका वर्ष यह है कि जिस ढाप्तमे विप्रित पता ध्यापार कए्ठा है रखी कार्य 
उपाहान क्षपनै कार्यहप परिणत होता है और निमित्तकी छप कार्यड़े सा अत्यय-म्बतिरेगन्याप्ति थे 55 
छिड्ड होती है कि निमिततका कार्योत्पत्तिके प्ृकृछ ब्वापार होने पर ही कार्य होता ई दबा दिमितक 'र्तो- 
स्पत्तिके अनुषृक्ष ल्पापार त होने पर कार्म नही होता है। इसी तरड गिमित्तकी कार्मोत्पत्तिके छा 
पापी बाती ईँ--इरसका अमिप्राज मह ६ हि यधथपि लिमित्तके कर्पोप्पत्तिके अशुकृछ ध्यापार कोतेवर गौ 
कार्योलतत्ति होती है परन्तु तिमित्त स्वयं कार्यक्प परिणत गहीं दोठा है अच्बा निमित्तकें पु-बर्म कार्सी जी 
प्रविह् होते है । 

इसमें सदेह नही कि तिमित्तका कार्मोत्पतिके खजुकूछ थो मौ स्वापार होता ई एसडे बरतिरिशा 
डोई छप्ण स्यापार छसके छाब उस छमय भमिमिक्तका नही होता ६ धर्बात्‌ एक धमगमें एक हो लापाए एतथम 
होता है, परस्यु बह एक व्यापार स्‍्वस अपनेगें हौनेबाले परिषमतका छपादात होता है और अख्थ हु 
प़तके शा प्रतितिमत परिम्रपतर्में बही विभित्त (सह्ायक) होता ह। इस तरइ तिमिततमें अफ़्या और १ए७ा 
कार्स करनेके छिये दो भ्यापार एक साथ होते है. ऐसी मास्पता इमारी हड्डी है। इमारी मार्फ्ता एं शा || 
कि गही एक ध्यापार अपने कार्मका छपावान होता है बोर परक्े कार्सका बह तिमित्त होता है। जीएज 
कार्म एक दौकर भौ शपते उपादात कारणको छपेप्ता हपादेय होता है कौर रूफते विगि्त परचपों केश 
बही तैसिशिक भौ होता है। इस किगिचतरो यह बात स्पष्ट कि बापने को टीग खापत्तियाँ तिश्ितोंकी 
कार्ममे प्रबोचभमूत ( तर्क भा उपयोमी ) मातनेयें उपस्थित कौ है वे शही जाती है। बिदातर्षो बहै 
तत्त्व प्रदिफक्तित बिया पया है | इसारा विश्वास है कि क्लापका बढ जय इस एपट्ीकरथले हर हो वासना 
बिसके कारण आाप तिमित्तोको अकिचित्कर माततीडे डिसे तैयार हुए है। 


भापने हिल्ला हैं कि तश ए्स्पोड़े उस काक्षयं उस शस रूप परिषमतेश्ों एस्पपर्भावातणक उपर 
बोप्जता लहटभ हो हीथी है आदि 

आपके ऐसा किखनेरे ऐसा माबुब पडता ई कि सभी प्रकारड़े मिमित्तोको आप एक है माह *ए 
दिउका देता चाहते है ऐैडित इस कहते है कि जाप इस तरह प्रश्ण तर्क और आभमक्ता बपकाप वर सह 
है वयोड़ि शाएजर्से प्रेरर जौर शद्यदीत दो प्रह्परके शिमितत बठह्ामें जये है। थो पस्तुको इतनी शुपती 
दार्यपरिषिषिं प्रेरणा दें बे अरक भिमितत कहृछाते है। थैसे स्वर्णका आभूषण बसतेमें स्वर्भपार छोर इशोगी 
शादि प्ररक विमित्त पड बाते है दबा ला बस्युफो ढसको रुपनौ काम परिणतिय प्रेरणा ने दैते हुए भौ विभित 
हैं। वे उदाठीत विशित्त कदछाते है । थैसे प्राकास्त बर्म अभर्म प्रौर काक्त ये तो हास्य शदासीग गिजिए रै 
ठषा अस मछलौके हिए विशेप कदयदोल गिमितत है रैखफी पटरो रेरूयाहौढ़े लिए दिप्रैप छदापौह तिमिए 
है क््पा दवित्के लिए विशेष छासौन निमित्त है--जाबि | रैझगाहौकै यललर्गें जल व ड्राइवर नो जरक 
निभित्त ही दोते है। 

जाग आपके शिक्षा है---'पःई डिबधित दाकदोडा झूप फैकर दीमित अर्थ हो अतिराइत करते है 
शाहि। और छिर इसके अत्तयें अपने छिपा है कि 'हक॒ठते १९१-३१३ यावायें मिरणय शवही सुब्याते 
[हल्की धयो है। बह इसौते र्पप्ट ई हि उठते अन#्री बाबाणे पूर्ण शो विष्कषपो' यह पाठ एिगा पा है 
हम इस वाशर्वे पठित 'शिष्फकद्नं परक्तों पौथ कर दें और छतता अपने जिग्लनके अमुत्तार अर्थ करें बड़ 
प्रवित नही है । 
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इसपर हमारा कहना यह है कि अर्थ करनेकी यह पद्धति हैँ कि जहाँपर नि३चय नयकी मुख्यतासे 
कधन हो वहांपर व्यवहार नयथका कथन उमके प्रतियक्षीपनेके रूपये स्वीकार होता है । लेकिन आपके कथना- 
गुमार यदि यह निश्चबनयका कथन है तो भी भापको इसप्रा प्रतिपक्षी व्यवहार नयका कथन तो स्वीकार 
करना ही चाहिये, परन्तु जब आप व्यवहार नयके विषयको उपचरित, कल्पनारोपित, सद्भूत, मिथ्या भादि 
नप मानते है तो फिर कैप माना जाय कि आप व्ययहार नयके कथनको भी स्वीकार करते हैं । 

हम कई जगह कह चुके है कि निमचय और व्यवहार ये दोनों वस्तुमें विद्यमान सदात्मक अश या 
पम ही हैं, उपचरित, कम्पित या अमदात्मक नही हैं । इनमेंसे व्यवहार घर्ममापेक्ष निश्चय धर्मका प्रतिपादक 
शब्द और ज्ञापक धान निश्चय नय हैं और निश्चय पधर्ममापेक्ष व्यवहार धर्मका प्रतिपादक द्ाब्द और ज्ञापक 
थान व्यवहारनय है। 


इस तरह आप वस्तुफे वास्तविक पस्त्वशास्य व्यवहारख्प धर्मको और उसके प्रतिपादक व ज्ञापक 
वास्तबिक व्यवहार मयोको स्वोकार तो कर लीजिए ताकि यह समझमें आा जाय कि आप निश्चय घ॒र्म और 
निएचय नयके साथ-साथ व्यवहार धर्म और व्यवहार नय्क्रो मी वास्तविक स्त्रोकार करतें हैं। तभो तो 
निशचय नवमें अद्वस्प नयात्मकता बोर उसमें व्यवहासर्तय सापेक्षता सिद्ध होगी, अन्यथा उममें नयात्मकता 
तो आनेसे रहो और उममें प्रमाणात्मकत्ता इसलिए नहीं जा सकतो है कि वस्तु निश्चय मात्र ही नहीं है, 
बयाकि वह व्यवहारात्मक भी हैं, अत आपकी मान्यता प्रमाणाभासमें ही गर्भित हो जायगी । 


एक बात ओर है आप स्वामिकातिकेयानुपेक्षा की ३३१ व ३२२ वी गाथाओसे प्रतिपादित विषयको 
निश्चय नयका विषय मानते हैं, क्योकि आप कहते है कि ३२३ वी गायामे 'णिच्ठयदो? पदका पाठ है, 
लेकिन यह स्याल फीजिए कि यह 'णिच्छयदो' पद निश्चय नयका वाचक नहीं है, फ्रिन्तु असशयित भाव 
भा भास्तिक्यमाव अथवा ज्ञानकी निर्णयात्मक स्थितिका ही वोधक है । इस पर आपको विचार 
करना चाहिये । 


भागे आपने अपने अभीष्ट अर्थको सपुष्ट करनेके लिये पद्च-पुराणका “यद्माप्तत्या इत्यादि पद्च, 
५० भैया भगवतीदासजीका “जो जो देखी घीतराग ने” इत्यादि पद्म और स्वयमृस्तोम्नका 'अलध्यशक्ति:' 
रैत्यादि पद्च इन सबका उद्धरण दिया है। चूँकि इनके विषयमें पहले हम विस्तारसे प्रकाश डाल चुके हैं, 
'त, यहाँ इनके विपयमें कुछ नही लिखा जा रहा है । इतना ध्यान अवश्य ही आपको दिला देना चाहते हैं 
कि 'भलध्यदाक्ति ” पदसे भवितव्यताकों अटल द्ाक्ति ( जिमकी शक्तिको कभी टाछा नहीं जा सकता हैं ) 
पानकर आप उससे जो अपनी अभिन्‍पित पुष्टि करना चाहते हैं वह इस तरह हो नहीं सकती है। कारण 
अल्ध्यद्षक्ति” पदका शक्तिको राँधकार यानी शव्तिका अतिक्रमण करके-ऐसा अर्थ करके स्वामी 
पैमन्तभद्द उस पद्यसे इतना ही भाव प्रदर्शित करना चाहते हैं कि प्राणी अशक्‍्त है, असमर्थ है, इमलिये वह 
कोई कार्य मवितव्यता (होनहार) की शक्तिका अतिक्रमण करके कदापि नही कर सकता है। “अलष्यशक्ति 
पदक अटलशबित अर्थ जैन सस्कृतिकी मान्यताके बिल्कुल विपरीत है, इसलिये स्वामी समनन्‍्तभद्र जैसे 
ताकिक-शक्षिरोमणि द्वारा जैन सस्कृतिके विरुद्ध भी कथन किया जा सकता है यह असभव वात है । 

भागे आपने लिखा है कि--पूर्ववद्ध आायुकर्मम जितना स्थितिवन्‍्ध होता है उसमें भोगकालमें 
उत्कर्पण त्तो समव नही, निपेक स्थिति अपकर्षण हो सकता है । इस नियमको छ्यानमें रखकर जिन जीदोंमें 
सह निषेक स्थिति आकर्षण नहीं होता उन जीवोका वह आयु कर्म इस नियमका अपवाद है--यह दिखलानेके 


२३० सयपुर ( सामिया ) तस्‍््वपषा 


हिये तत्त्वापमूत्रके अष्याय २ पूत्र ४३ थें निपम अचम छआाडा है। उस परते बहूतसे बरजु यह इद्ित बएे 
है हि यह रपबहार कषग से होकर तिषचमय गजन है आरि। 
आपके इस बजत)े हमें टेसा मालुग पड़ता है कि छात्र दाहमरण और शिसे बाई माहि बत्रार्यो 
$ प्रमात्रोऊे मापाएपर हम खपालमरच बहते ६ उसे भी तिए्बय गयता विषय मातते है और एव ढाशए 
पर ह्लाप हमारे हार आफ करते है कि तत्दार्बमूत्र शप्णाग र सूत्र ६३ में थो मिपम बषत बाया है (5 
परते बहुतते बन्पु पह फर्ित करते है हि बह ब्यपद्टाप केबस ले होफर निरचम करत है! 
बाप्ठयमें बाहजरण और अड़्ाहम रचका शितना जी कषत शापममें पाया लाता है १ह हा सपदार 
अपन ही ६ क्याड़ि निचम शयप्वे श्लात्मा अपने छापमे अगर ही ६। होते आइवर्य होता है हि माप बाछे 
मरबडों और अद्ालमरथक्तो भौ काहुमरणफौ हो संडा देरर इसे पो तिरबय यहा ही शिषव झातते है 
थौर फिए अपगी सास्यताकों पृष्टिड़े लिये बह बहुत है डि ठत्ताईपृत्र अध्याग रे के १३ में सुपर फत 
ला अफ्रसंकरेप खाए आबारयों ड़ा एत विपयस/स्वरणी बचत शध्र्गहरशयवा कद्स है। 
झापके इस दिवेवनडे इस बह मी है कि आप झप्े शिवषशतयका कबत हातते है गिपक्मा बाझश गा 
शब सरयार्ण हो और रुसे स्पवहार भगपः कषत मावते हैं गिधता बाष्य बा कम पत्वार्थ ते दो | परत्तु तिरचर 
लय और प्दबद्धार बयरी थे परिमावाओें क्षाममत्री बरिभापारें नहीं है। झागसभरौ इरिमापामें ठो ने है हि 
जिस कपत या ह्ागका जिपष बरतुका विहदयांस या सिए दयकूप धर्म द्वोएा है गह लो विषचषग रुप क्या है 
भर जफिछ कषत या ज्ञारपवा विषय अस्तुक्ा स्पवषदरांप गा ध्यव्टार झुय घर्म होठाईदह स्परहार कर 
बहकाता ६ । 
दात्पर्ग पद है और जैंदा कि इस तत्वचचढ़ि प्रधंगर्ते ढई स्थागोपर घापकी देखतेके छिपे मिकेगा कि 
प्रेक दस्तुर्मे परस्पर विरोध दो अए या घर्म-जुगढके कपने शतसव कप मा बर्मपुषद्ठ पाये बाते हैं। इशमेंसे 
पते के॑ १७ डै तृतीय दौरडे इसारे प्रपत्नयें कठिएय बैते शद्य मा बर्जयुयकोंका कगम आपको दैखतेफे ह्च्मि 
मिछ्ैजा । इध्येक बस्तुने इस अंप् भा बर्म-गुगछोमेंसे प्ररयेक बंप भा धर्य-युब८का एक बाग गिरचय रूप अद 
था घर्मझय ६ जौर धृवरा माग स्पत्नझ्नर कप अंप्र गा बर्मका है। इस तरह बस्तु परस्पर दिरोबी दो जंधो गा 
बर्मोगा पमुराप बा आजार सिद्ध होतौ है । जैते वस्तु धड् प है भर अस प भौ है पए्तु तित्वकुप है कौर अगिरक- 
कप मौ है वस्तु अमेररूप ६ शोर पेरकूप मी है, अस्तु एकलूए है और अनेकण्य थो है, दस्यु तप हैं गौर 
अतहूप भो है बस्तु अज्यकप है जौर परजिकप नौ है, दस्तु गुणरूप है और पर्गायक्प भी है, बस्यु कर्पणप है 
और कारणकुप घो ६ वस्तु तपादागकृप है और सिनिलकप मो है इत्यादि पररपरविरोषी गत्तुकै दो बंध पा 
बर्मोंढ़ो पकड़कर छतके युपल्त बताते चाइये ठबा इत अंछ पा बर्म-गुयलोयेते प्रत्पेक अंश था धर्म पुनक्ूके पूर्ष 
वृर्षके सायको बन्दरूप निरचय सयहा प्रत्याय और हातकूप दिष्चग तयका आाप्ड तबा $त्दों शंए या गर्म 
बुगछोमेसे प्रत्पेक अंए था धर्य-पुपत्तके उत्तरके भापको कब्दक्प ध्यपह्वार बपक्ा अतिपाध औरालरूप 
स्मषह्वार तमका क्षाप्प समहते जाईने । 
इस जिक्ेकलडै बह ठिझ होता ई कि तिवचय सबको तरह व्यवद्वार तबका थौ बाप्ड या अब बस्युर्ये 
ऋपने अपते रूपयें विधान बंद या धर्म ही होता है। पऐेटौ स्थितियें बह कैसे कह उपते है कि तिरचय सब 
उसे कइते है मितका वाक्य मा क्षम उत्नार्ण हो और बव्यवद्वार तव छड़े बहते है जिठ॒त़ा बाह्य भाप 
बृष्वार्थ न हो | 


शंका ५ और उसका समाधान २३१९ 


जहाँ तक हम आपकी दृष्टिको समझ सके है--यह हैं कि आपने जो निश्चय नय और व्यवहार 
नयकी परिभापायें निश्चित की हैं उनके आधारपर ही आप व्यवहार नयको असत्यार्थ, असदुभुत, अवास्तविक, 
उपचरित, आरोपित, कल्पित, मिथ्या आदि रूप मान लेते हैं, वयोकि आपकी दृष्टिसे व्यवहार नयका प्रति- 
पाद्य या ज्ञाप्य कोई विपय सत्यार्थ नहीं रहता है और इससे विपरीत निश्चय नथ्रको सत्यार्थ, सद॒भूत, 
वास्तविक, अनुपचरित, अनारोपित, अकल्पित, सत्य आदि रूप मान छेते हैं, बयोकि आपकी दृष्टिसि निश्चय 
नयका प्रतिपाद्य या ज्ञाप्य विषय सत्यार्थ रहता है! परन्तु हम आपसे पूछ सकते है कि यदि द्रव्य वास्तविक 
है तो कया पर्याय वास्तविक नही है । प्लौव्य वास्तविक हैं तो क्या उत्पाद और व्यय वास्तविक नहीं हैं? 
गुण वास्तविक है तो ब्या उसकी पर्याय वास्तविक नही है, नित्यता वास्तविक है तो क्या अनित्यता वास्तविक 
नही है, इत्यादि । तात्पर्य यह है कि ये सभी वास्तविक है, लेकिन एक निशचयरूप हैं और दूसरा व्यवहार 
रुप। चूंकि दोनो ही अश या घर्म एक ही वस्तुके अश् या धर्म जैन सस्क्ृतिमें माने गये हैं, इसलिये प्रत्येक 
पेस्तुको वहाँ पर (जैन सस्क्ृतिमें) अनेकान्तात्मक माना गया है । 
अब प्रइन उठता है कि जब उक्त प्रकारके एक-एक अछा या घ॒र्म युगलमें विद्यमान दोनो अश या घर्म 
वास्तविक होते हुए परस्पर विरोधी हैं तो एक वस्तुमें उनका रहना कैसे समव है ? तो इसका उत्तर जैन 
सरक्षतिमें स्थाद्नादके सिद्धान्तकों अपनाकर दिया गया है मर्थात्‌ प्रत्येक वस्तुमें परस्पर विरोधी दोनो वास्तविक 
प्ञों या घर्मोकी स्थितिकी भिन्न-भिन्न अपेक्षायें है। यानी यद्यपि दोनो धर्म परस्पर विरोधी हैं फिर भी इस 
आधारपर वे एक ही वस्तुमें एक साथ रहते हैं कि उनके रहनेमें अपेक्षा भेद पाया जाता है भर्थात्‌ जिस 
कपेक्षासे वस्तु नित्य है उस अपेक्षासे वस्तु अनित्य नही है, किन्तु द्रव्यरूपमें वस्तु नित्य है तो पर्यायरूपमें वही 
पेस्तु अनित्य है । अब यदि द्रव्य भी वास्तविक है और उसकी पर्याय भी वास्तविक हैं तो फिर वस्तु्में पायी 
जानेवाली नित्यताकी तरह उसमें पायी जानेवालो अनित्यता भी वास्तविक ही सिद्ध होतो है--उपचरित, 
कल्पित, आरोपित, मिथ्या, असद्भुत आादि रूपमें उसे नही माना जा सकता है। इसी प्रकारकी व्यवस्था 
उपादान और निमिच कारणोके विपयमे भी जांनना चाहिये अर्थात्‌ उपादान कार्यका निश्चय कारण हैं याने 
कार्यका आश्रय वही हैं और निरमित्त व्यवहार कारण है याने उपादानकी कार्यरूप परिणतिमें उपादानका वह 
पहयकमात्र है, आश्रय कारण नही है । क्योकि जब एक वस्तुके गुण-धर्म दुसरी वस्तुमें प्रविष्ट नही होते 
तो वह आश्रय कारण कैसे हो सकता है ? लेकिन यदि निमित्त कार्यका आश्रय नही है तो इसका अर्थ यह 
भी नहीं कि वह कार्यमें उपादानका सहयोगी या सहायक भी नही है, क्योकि कार्यरूप परिणतिमें उपादानको 
उसकी ( निमित्तकी ) सहायता तो अपेक्षित रहती हो है यह बात अनुमव सिद्ध है, प्रत्यक्ष सिद्ध है, अनुमान 
सिद्ध है और आगमप्रण्िद्ध भी है। अब आप ही बतलाइये कि इस स्थितिमें निमित्तको अक्रिचितृकर कैसे 
ऊहा जा सकता हैं ? इस तरह वस्तु अपने कार्यकी उपादान होते हुए भी अन्य वस्तुके कार्यकी निमित भी 
नन्ययव्यतिरेकके आघारपर हुआ करती है, परन्तु यहाँ पर यह बात घ्यानमें रखनेकी हैं कि वह वस्तु अपने 
जिस व्यापारसे अपने कार्यकी उपादान है उसी व्यापारसे अन्य वस्तुके कार्यकी वह निमित्त ( सहायक ) है । 
इसलिये वबस्तुमें द्विक्रियाओंके एक साथ रहनेकी जो आपत्ति दी जाती हैं वह नही जाती है । 
हमारी आपसे प्रार्थना है कि उपयुंक्त तथ्यको पहिचानिये और अब बागमका सही बर्थ करने छग 
जाइये । इससे न केवल हमारा आपका वियाद समाप्त हो जायगा वल्कि हम और आप मिलकर भोले ससारी 
प्राणियोको ऐसा प्रकाश-पुज दे सकेंगें जिससे उनका कल्याणमार्ग प्रशस्त होगा । __ 
जागे आपने लिखा है कि यह तो आगमके अभ्पासो मलीमाँति जानते हैं कि मृत्युको प्राप्त हुआ जीव 


१३३ झूयपुर ( ख्वामिया ) तक्त्यचर्चा 


प्रक्‍म व्वितीय थौर तृतीय पम्प? दा अ्रधिक-से-अधिक चऔौ७ने सममर्ये रत्तरजबशो अगस्त बारष कर 
हैता है बारि। 

इस बिपयर्ये हमाद्य कहता है दि माषमसास्पासों स्यवित ठो मई बात अच्छी तफह बाते हैं कि 
अडायुषप्क जीगका सका मर सही होता कदोढ़ि उसका आबाजा काछ गिरिवत हो घुता है। 

परसदिआादप्‌ बद्ध पप्ठा सुंशमाभाइस्स कद्कीबादो कपरियि । 
+-जबल पु १ है ३९ 

अर्थ--परमद संबंधी आागुके बेंबलेढ़े परच/त्‌ मुख्मान प्राजुका कदकोबत्त तही हो । 

दया इ चऔैते शिपत छमपपर भरनेबाहा मभदधापुष्क कह्लौष मएणे अन्‍्तमुहठ पहके आगाजी बरुध 
बन्ष करता है सौर तदनुसतार बह १-९-३-४ छमयरतें आयुके उदगासुसार गवास्थ्नर्ते बरस धदथ कर हवा 
है रासौ प्रकार अकाल मरण याती घडीरभा मरण करनेबाठा बी मौ उशेरणाके परणात्‌ भरनेप्रे बत्तीर्त 
पहले जागामी आयु का अन्‍्ब करके उठके अनुसार बड़ भी १-२-१-४ समममें आयुडे उदपागुपार गदास्शाव 
क्रम बदल किया करता है | यह जागसानुपार अमी हुई स्पगस्‍्था है । 

आपने लाने इपमें बिखा है कि अकारहूमरण स्मोक्‍ार करनेसे अड़ाहजमस्म मौ स्वौक़ार का 
होपा । स्लो आपको बह बात मौ बलत है, कारण कि आतपयें अफ्राह्मरभ सो बताया पता है पप्चु 
अंड़ाक्ष जर्मका विषेतत कह पर भौ आपमर्मे शहीं पाया लाता है। इसका गापय यो गइ है कि भुम्पयात 
भरायुष्री उद्दौरुणा हो छकतों है, लत आवममें अकाक् सरबक़ा कुक्श किया पया है, परत्यु बंब हुए विदा 
सरण होता तही और पूर्वबद्ध भायुक्े बगुपा( ही जत्म होता है खत' शदाछ घन्पका प्रसव हो पैदा यहीं 
होता और गड्ढी कारस हैं कि जावममे अफाकछू लष्मका कबत बहीं किया बगा है । 

आये यह जी कप छिखा है कि आलुपूर्ती कम यति कर्म जादि तो घड़ है थे बाबते रही हि ऐडी 
अभिषिध्रत अदस्थाकै रहते हए कहाँ इ४ शोगको के थाया चाम ? कादि । 

इसका फ्त्तर मह है कि काछ मरण और अकाछ भरणदाले बीबे कागापौ आजुका शदग एक एम 
हता है ऐो जिपर प्रकार क्र मरप करतेबाडे छौब आमुपूर्तो कर्म पति कर्य जादि बड़ क्मके एटारेहे 
बणास्वात पहुँच छारों है कसी प्रफारदो ध्परस्था ककाछझ भरण करलेगाछे घीभोड़े िपपमें पी बरागता आाहिने | 
कृपया आजमका सिम्त बचय देखिये-- 

क्षप्पा पण॒ुद चअक्जुहरइ कप्यु ल आह ल पह। 
प्ुघणतबह लि ससझ्यि जिय विहि लाजश विद लेइ ॥।-२२॥ 
>-अरमाक्मप्रकाय 

अर्थ--पह बात्पा पंचु-डै लुपात है. अपने बाप ते कहाँ लाता है और त आता है। ऐौरयों सोगमें 
इपत जौजको कस ही के आता है और कर्म ही के थाता है | 

बास्‍्तबिक बात यह है कि अकाक्मरचके प्रकरणमें अापके प्रपयें विचारणौय बातें गिम्त- 
छिछित हैं-- 

१--शसाप मिबठियादं है, इतक्षिपे आपको दृहियें काब्मरण और अकाछमरणर्गें ग्रोई अस्तर तहीं है 
जर्थाद्‌ भकाणच्यरणक लौ काझुपएणक़े सम्रत समय भिपत है । 


झंका ५ और उसका समाधान २३३ 


२--पदपि आगममें अकालमरणका विवेचन पाया जाता है, परन्तु वह विवेचन व्यवहार हीं 
किया गया हैं । 

३--आपको दृष्टिमें हम अक्रालमरणको निश्चय पक्ष स्वीकार फरते है 
मा तोन बातोमेंसे तीसरी बातके विपयमे तो हम पहले ही कह चुने है कि हम न तो कालमरणको 
नेदयय पढ्ष मानते है और न अवगलमरणको ही निश्चय पक्ष मानते हैं, किन्तु हमारी दृष्टिमें कालमरण और 
अकालमरण दोनो हो व्यवहार पक्ष है । 

दूधरी बातके विपयमें हम इस ढंगसे विचार करेंगे कि आप भी भ्रकालमरणको व्यवहार पक्ष 
स्वीकार करते हैं और हम भी अकालमरणको व्यवहार पच्च मानते हैं तब हमारें 33028 डे 
वातका है ? 
.... जहाँ तक हमने इस विपयके आपके अभिप्रायक्रों समझनेका प्रयत्न किया है तो ऐसा मालूम पडता 
है कि बाप व्यवहार नयके पक्षको असत्यार्थ मानते हैं जो कि उचित्त नही है, क्योकि आगमकी दृष्टिमें व्यवहार 
पक्ष अपने ढगसे उतना ही सत्यार्थ है जितना कि अपने ढगसे निश्चय पक्ष सत्यार्थ हैं । आगमके निश्चय पक्ष 
भर व्यवहार पक्षके सत्यार्थपनेकी स्वीकृतिस्प अभिप्रायकों ध्यानमें रख कर हो हमने कालमरण और 
अकालमरण दोनोको व्यवहार पक्ष स्वीकार किया है। आप स्पष्ट नही कर सके कि आप अकालमरणको भी 
काह्मरण मान कर कालमरण और अकालमरण दोनोकी किस आधार पर निषचय पक्ष भान छेते हैं। कारण 
कि भात्मा जब अमर है तो आत्माकी अमरता ही निश्चय पक्ष मानने योग्य हैं। इस तरह अकालमरणके 
समान काछमरणको भी व्यवहार पक्ष ही मानता चाहिये । 


एक वात और विचारणीय है कि व्यवहार नयके प्रतिपाद्य विषयको आप बययथार्थ मानते है क्योकि 
भापके मतसे व्यवहार नय वही है जिसका प्रतिपाद्य विषय सत्यार्थ नही होता--मिथ्या या कल्पित ही होता 
है तो इस विपयमें हमारा कहना यह है कि फिर आमममें व्यवहार नयके कथनकी भावद्यकता ही बयो 
समझी गयी ? कारण कि जिसका प्रतिपाद्य विषय ही कल्पित हो वह नय कैसा ? 

दूसरी भी वात यह विचारणीय है कि निश्चय नये भी तो फालूमरणको व्यवहार खझूपसे प्रतिपादित 
करता है। जिस प्रकार कि केवलछ॒ज्ञान पदार्थोको व्यवहारहूपसे जानता है अर्थात्‌ जिस प्रकार केवलज्ञान 
द्वारा पदार्थोको जानना व्यवहार है उसी प्रकार निश्चय नय द्वारा अकालमरणको प्रतिपादित करना भी 
तो व्यवहार ही माता जायगा । ऐसी स्थितिमें निश्वण नय और निरुच॒य नयका विषय ये दोनों भी अययार्थ 
ही सिद्ध होगे । इस तरह सम्पूर्ण तत्त्वही अनिर्वचनीय हो जायगा भर इसका अन्तिम परिणाम सर्वशून्‍्यता- 
पत्ति हो होगा, जिसे समव हैं आप भी स्वीकार करनेके लिये तैयार नही होंगे । इसलिये जब निश्चय नयके 
विपयको आप सत्यार्थ मान छेते हैं तो फिर व्यवहार नयके विपयको भी आपके लिये सत्यार्थ ही मानना 
होगा। इस प्रकार व्यवहर नय श्रथवा व्यवहार वयके विपयको आपका मिथ्या या कल्पित ज्ादि कहना 
अंसगठ ह्दी है ) 

कूछ भी हो, हम तो आगमके प्रति श्रद्धावान्‌ हैं, अत इस प्रेरणासे अकालमरणके सबन्धमें निर्णयके 
लिये उपयोगी होनेके कारण तत्त्वार्थसूत्र अध्याय २ के सूत्र ४रे की तत्वार्थराजवातिक टीफा और उसका 
श्री प० पन्‍नाछाछ जी न्यायदिवाकर द्वारा किया गया हिन्दी अर्थ दोनो हो यहा दिये जा रहे हैं--- 

बार्तिक --अप्राप्तकारूस्थ मरणाजुपलब्बेरपचतनाभाव इति चेत्‌, न, दृष्टव्वादाश्नफलादियव्‌ १०॥) 

३० 


श्श्छ जयपुर ( सानिया ) दशयचपा 


जप ;--प्रस्न-आायुबंपमें जिठसी स्थिति बड़ी है ठाक़ा अंतिम सम आये दिसा सप्वती अनुरष्मर 
है। जात बाल मांये दिता तो मृर्यु होय सांदी ठातें आयुरे अगबतसका करता गांहो उसमे है। 

सम्रापाग --ऐेसा बदता ठीक शाही है। जातें आप्रफादिद कौ पयो अग्राप्ट कार बस्टुफ्ा इरीरदा 
दरि परिणमम हेसिे है। जैसे जामप्रा फक पारुमे हियें सीध पड़े है, तैरे फारबड़े डबएं ४ड़ी शिितितो 
हिये श्लायु बांप्पा था ताती छद्दीएभा करि अपर्बतत होम पहिण्े हो मरण हो थाय है। 

टोका--बरथा प्रदधारितपाकक्मकात्‌ प्राकू सोपाबापनमे सत्याप्रफादीनं रह पाॉंइस्तश 
परिष्किक्रमरणइालाश प्रापवीरणाप्रत्पए ध्राजुपों मबत्थप्दतः ) 

उत्तर--से आप्रके पकनंब्रा तिवमह्प बाछू है, तातें पहले प्पाव झासकरि डिपाता छारग 
होते एहे बाप्रफप्मदिरुक पहना देथिये हैंलें है भागुमरबक़े बनुलार वियज्ञित मए्णपापततें पहले प्र 
बडे आयुपर्मका अपपर्तत बहिये बटता होय है ऐसा बासता । 

बार्सिक--श्रायुभदसाम ध्बापच ४११० 

अर्थ--बहुरि आपूर्येद क हिये लह्मप चिटित्सा गदिये रोपके दृर करनेएे छपजोगी किया एछत्ता 
प्रशुपक बैषक धास्त्र ताकी सामर्घ्पऐें अर्दाद्‌ गचत्तें तथा अनुभभर्ते बापुका अपषर्तत तिड होप ई। 

डीक्ा--बबा्टागायुरृदबिदूसिषक मबारं क षतिगिपुणे पजाकारूवाताय शपात प्राक बममबिरेच्लाहिता 
लदुवीज मेज इक्षेप्सादि विराषरोति कक्सरुस॒त्पुप्पुपासाथ रसानर्ष ोपदिशिति अल्यधां रसतत्पोष॒र॑धसत 
ईैवप्चस्‌ | व चाद्राउत्ति | झ्त आधुनदसामध्य व्स्त्वकाकर्त्पु 

अर्थ-जैते अ्रष्टांण सआ्रायुर्वेद कह्ििये बैंपप्रास्त्र ताके लातनेमें बशु बंप चिकिरसार्मे अतितिपु बाग 
आदि रोयका कार आये मिला हो पहिले बम विरेषन आदि प्रजौय करि, तहों उदौरणाफ़ों प्राप्त अये थे 
इक्केप्मादिक ठितका गिएंकरण करें है। बहुरि अकफाझूपरचड़े अदाषड़े अर्थ रछामतक़े सैवतका शपरेक %रे 
है, प्रयोग करे ६ । ऐसा है द्वोग ठो बेधक धास्त्रके व्यक्षप्ता ठदरे। धो बैधकध्रास्त्र मिप्जा हैं ता पते 
बैज्ञक साप्मकै उपरैधको पामर्पसै लकाछमृत्यु है ऐसा घिड होज है । 

बार्तिक--.मरु लप्रतीकाराप हृति औत्‌ भ डमचथवा दशवात्‌ ह)९४॥ 

अ्ग--प्स्+--क्प्प बढुरि कहे है को धेगतें बु श्ष शोर ठा एु छके टूर करनतैके अर्ग जैधक छाल 
जयोग है, भकाल मृत्युके लर्ष गाड़ी । 

सामादात--शाको कहिये ऐशा कहता बी टीक तांहौ चातें वैद्कक्ास्त्रका प्रयोग दोऊ प्रकार कर 
देखिये है ! ठाएं दुच्ध होय ठाक़ा भौ प्रतीकार कर है। बहुरि दुः्श शाही होय 0हाँ अकाधूम्परण भ हौनेके 
अर्थ भी प्रयोग करे है । 

डीका--स्वास्सतय--हु शपतीकारोस्प आंपुर्वट्ल्येशि | तत्च फिकारणम  उसचथा दजस्षणात्‌ | 
डत्पल्थातुत्पश्लचेद गबोर्दि डरिकित्सतदशयत्त्‌ । 

अर्थ--प्रस्त--अुछके दूर करतेके अर्थ वैज्वकका प्रयोष ६ ? 

श्रमादात---ठाको कहियै ऐसा लाही '़्योकि बातें दोज प्रकपर भरि प्रजोग देखिये ६ । तहाँ बेदता 
शरित दुःझ होग ताके दूर करते अर्थ सौ चिकित्सा देखिये । अर बेहताके लगुदययें भौ अकाडमृत्पुकेगृर 
करते अर्थ जिकित्हा बैदिये है | तार्ते कपमृत्पु दिड होग है । 


रु 


ड़ 
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वार्तिक--कतप्रणाशप्रसग हति चेन्‌, न, दुत्यैंच फल निद्नत्ते ॥१३॥ 

अर्थ--प्रथ्न--वहुरि शिष्प कहें हैं जो आयु होते हो मरण होय तो तहा कर्मका फंठ दिये विना ही 
नाणका प्रसंग आवे हैं। ऐसे, क्रिया जो वर्म ताका फल दिये बिना ही ताणका प्रसंग होय हैं । तहाँ कृतअणाश 
भर अकृताम्यागम दोष आधे है ? 


समाधान--ऐसा कहना भी ठोक नाही है, आयु कर्म भी जीवन्मात्ष फल देकर ही उदीरणा करि 
निवृत्ति होय है । 

टीह्वा--स्यान्मतम्‌--यद्यवालसूत्यु रस्ति कृंतप्रणाश' प्रसज्येत हति, तन्‍न, कि कारणम्‌ ? दत्वैब 
फल निवृत्ते ३, नाकृतस्थ कर्मण फलूमुपभुज्यते, न व कृतकर्मफलविनाश;, अनि्सेक्षप्रसगात्‌, दानादिं- 
क्रियारस्मासावप्रसगाश । किन्तु कृत कर्मफल दुत्वैव निवर्तत वितताहंपट्शोपवत्‌ अयथाकालनिद्त पाक 
इत्यय विशेष । 


अर्थ--प्रष्य--शिप्य कहे है जो मरणका काल बिना आये मृत्यु होय तो किये कर्मका फल दिये विना 
हो कर्मके नाणका प्रसम प्राप्त होय है ? 
समाधान--ऐसा कहना ठीक नाही है, जातें कर्म है सो फल देकरि के ही निर्जरे है। तातें बिना 
किये कर्मका तो फल नाही भोगवे है । यातें तो अक्ृताम्थागम दोप नाही होय है । वहुरि किये कर्मका फछ 
दिये बिना नाश नाही होय है । यातें कृतप्रणाश नामा दोष नाही आवे है। भावार्थ--यहाँ कोई कहे जो 
भायुकमवी उदोस्ण/रूप क्षय है कारण जाको ऐसे अकालमरणको प्रतीकार कैसे सभवे ? ताको कहिये जो 
असाता वेदनीय कर्मके उदय करि उत्पन्न भया जो दुःख ताका प्रतीकार कैसे होय हैं। तहा असाता वेदनीय 
कर्मका उदयरूप अतरग कारण होते भर वाह्मय वातादिक विकारके कारणतें प्रतिकूल वेदनारूप दुख 
होय है ताके दूर करनेके अर्थ औपधघादिकका प्रयोग कीजिये, तब दु ख मिट जाय है । चैसें ही आयु कर्मका 
उदय भतरगका कारण होतें, बाह्य जीवितव्यके फारण शुद्ध पथ्य आहारादिक तिनका विच्छेद होते तथा 
दिनमें सोवना, विपयर्मे अधिक प्रवर्तना, मादक वस्तुका सेवन करना, प्रकृति विरुद्ध भोजनका करना, विशेष 
व्यायाम करना आदि कारणतें आयु की उदीरणा हो जाय, तव मरण हो जाय हैं। भ्रर पथय 
आहाराढिक बाह्य सामग्रीका अनुकूछ मर्यादारूप सयोगकी प्राप्ति होते उदीरणा न दवोय हे, 
वतव्य रहे है, तव अकालमरण न होय है. ऐसा जाना | वहुरि अक्ृत कर्मके फछको यह खात्मा 
भोगे तो या जीवके मोक्षके अमावका प्रसंग आबे । जातें बिना किये कर्मके फलका उपभोगपणा मोक्ष भात्माके 
हरे तहा मोक्षका अभाव होय । बहूरि किये कर्म फल दिये बिना ही नाश होय तो दान, ब्रत, लयम, पूजन, 
भजन, अध्ययन, आचरण आदि क्रियाका आरम्भ मिथ्या ठहरे। तातें क्रिया कर्म कर्ताके अर्थ फल जो है 
ताहि देकर हो निजरे है। जैसे जलकरि आला वस्त्र चौडा करि तापमें सुखावे तो शीघ्र सूखे, तैसें आयु 
कर्म निमित्तके वलतें उदीरणा होय निर्जर जाय । ऐसे फलका विशेष है ऐसा जानना । 
उपरोक्त आगम प्रमाणसे करतलरेखबत्‌ यह स्पष्ट हो जाता है कि पर्यायोका कोई नियत काछ 
नही होता है । पर्यायोंका होना या न होना कारणो पर निर्भर करता हैं। जैसे यदि कुपथ्यादि या 
गतिथिपय सेवन आदि कारण मिलते हैं तो आयुकी उदीरणा होकर अकालमरण हो जाता हैं। यदि उन 


कारणोको हटा दिया जाय और पथ्य आदि कारण मिलछाये जायें तो आयुकी उदोरणा तथा अकाल मरण झुक 
जाय है । 


६ 
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स्प-काक्ध 

आपने #मबठपर्यायके सबजसर्ते झनेफ बार शदक्‍ाल शग्एबा प्रयोग विया है। बड़ टजबात आस 
बस्तु ६ इस बियय पर यहाँ प्रकाण शपतनां आद“यह है। 

पिबलाश दम्द दो एकारगे विवाएणोय है--१--बबणुहयरो अपेधा स्वढास ए-ह्गी ईफ 
मगमें सिप्रित्त बारचमृत काछ टये । इसमे जद दबचगुहयबप पवपालका दिद्यार हिएा छाता है रे 
प्रतिक्षणपें होनेवाड़े वरिचपशोता इज हो श्यप्षास्त घम्दपा बाच्य है। परिग्रसस हप कार्य भी बिता शारबड़े 
सहों हो सरता बषोक़ि “बैक स्वस्माल्‌ प्रयावव डती कोई भौ कार्य बिता दारणड़े (हय) एप गर्टी 
होता । एस दियमत्रे अनुपार ब8 परिशमस भो कारण ब्यावाएपर निर्भर (अपीग) ह। भर प्राएण साप्नर 
पषायोम्व नियत ऋपसे भी होता है शौर अवियतेजमसे भो होता है एव स्वपालफे बल पर इजस्ड बोर 
डिडास्त अनाता जिएपार है। 

२---्द परिषमगर्त निमित्तभृत काल टप्पड़ों स्व।ल मात्रा छाबे तो बहू दाखहरय उद्सीत बराएब 
होगेगे यःष्योके झपने-अपले कक मा हृधिक निमिश गरारधोके अशुपार होनेषाडै बअगिई था शापमिक 
दोतो प्रषाएके परिणमगर्पे हमान रूपसे शायद दोता है | ऋत” बह जाल भौ गियताऋमंत्रा शिगामक जो है। 

करी रुर्दपुस्दाबायप्रभौत प्रबचदसारटी शौषाके छन्‍्तरें थौ्मृषचय सूपजि ४७ मय ऋंपोंड्रय 
अप्तुता विगेषत किपा है। उपमेंसे ३ में तबा ३१वें सपभफा विशेदत पा (-- 

काकगबम तिवांबदिषपाजुसारि पर्दमावसहकारबबत्समभावत्तसिद्धि' ॥॥ ॥ शक़ाशबदण ह्किः 
मीप्मपाध्यमानसह्ृका रऋझुबत्समजाग! बत्तसिद्धि। #३१ ४ 

अर्थ--शक्त पड बपेज्ञा बबासमय परिणमन हौता हैं। बैते शामवा फट प्रीप्स ऋषुके सगे अर" 
हार पेडघर बबासमय पढ़ णांठा है ॥६ ॥ अदा सयत्री अपेा अतमयमें परिययत हीएा है । पैसे इंजिस 
जुप्र आदिकौ तर्मी देकर कदचे अमरो रुमयते पहे पका झिजा जाता है 

इस दोसों थाक् बा छपरा बयोगा। विषास करके थ्रौ अमृतचस्दभूरिं पर्भायड़े एकात्व कममियत 
काख़का स्पष्ट निराकरय कर ऐहे है । 

इसी इंकार भौ बमृतचत्यपूरिने १९-२७ में शंज कंबरमे गियति दबा अविबति सका गौ गिवल 
किया ह-- 

जिचतितबेल निषमित्तौप्त्णदक्षिबब्िब तस्व॒भावसासि (९९॥ 
लमिजसितयेत निचत्ववियमितौषप्ल्यधाभीनबदुविवतस्तसावसासि ₹ ॥ 

इसका तात्पन है शो कारजॉतिरपेच्त है बह तियति है। बैठे असधिर्ेंकशजता और लो कारबगापेज है 
बह अतियति है | थैडे चक्षमें इण्फ्ता। 

इए प्रकार एकरास्तबादका क्ष्ड्त करते हुए सूरियौते इस्र प्रकरणर्ग स्वमाभ-अस्व॒नाव पुर्वार्-रैब 
क्लादि बडोका दी विधात किला ई। इसपर मदि यम्यौर विचार किया ल्राय तो एकाल्तवादका परि(्याष 

हो बागपा । 

| स्वकाल खब्यके शमत्त जापते काछस्सनन्‍्य शब्यका प्रयोप सौ ७क्ृ्मबद्ध पर्यॉगका एकाल्त सिद्ध करनेके 
छिए लगेक बार किया है। गह काछस्मश्डश क्‍या बस्दु है इस विषपको भौप॑ टोशसज्नरजीडे शम्शे हारा 


मौशझ्डार्मप्रकाधकर्मे अबलौकत कौजिबै-- 
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.. काललूब्धि वा होनहार तौ किछू वस्तु नाही, जिस कालविपे काय बने सोई काछलब्धि और जो 
काय सया सोई होनहार । --पू० ४७६ सस्ती अन्थमाला दिल्‍ली 


स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षाको 'काछाइलद्धिजुत्ता' इत्यादि गाथा २१६ की आचार्य शुभचनच्द्कृत टीकार्मे 
सस्‍्नन्रयादिकाललूव्धि! पदसे काललूब्धि दाब्दका आर्थ रत्ननय आदि रूप ही ग्रहण किया गया हैं, अत 
कालको मुख्यतासे कार्यकी उत्पक्तिका कथन करना अयुवत है । 

श्री प० फूलचन्द्रजी शास्त्रीने भी तत्त्वार्थसूत्रकी टीकामें ८ वें पृष्ठपर इसी अभिप्रायको पुष् क्रते 
हुए लिखा है--- 

एक ऐसी मान्यता है कि प्रत्येक कार्यका काल नियत है उसी समय वह काय होता है, अन्य 
काल्में नहों। ऐसा जो मानते हैं वे कालके सिचा अन्य निमित्तोंको नहीं मानते। पर विचार करनेपर 
शात होता है कि उनका सानना युक्तियुक्त नहीं है, क्योंकि कार्यकी उत्पत्तिमें जैसे काल एक निमित्त है 
वैसे अन्य भी निमित्त है । अत; कायकी उत्पत्तिमें केवल काऊको प्रधान कारण मानना उचित नहीं है । 


इसी पुस्तकें पृष्ठ ४०० पर श्री प० फूलचन्द्रजी शास्त्री लिखते हैँ-- 


कभी नियत्तकालके पहले कर्म झपना कार्य करता है तो कमी नियत कालरसे बहुत समय वाट 
उसका फल देखा जाता है । 


इस तरह काललव्धिका आध्य लेकर भी क्रमवद्धपर्यायका एकान्त सिद्धान्त प्रमाणित नही होता 


दिव्यध्वनिका अनियत समय 

तीर्थद्धूरकी दिव्यध्वनि खिरनेका नियत काल प्रात , मध्याक्ष, सन्व्या तथा अर्द्धरात्रि है। किन्तु 
गणघरको किसी अन्य समय्में कोई शका होनेपर तथा चक्रवर्सीके आ जानेपर अनियत कालमें भो दिव्यध्वनि 
छ्रिन लगती है । इसके प्रमाणमें हमने जयघवल पुस्तक १ पृष्ठ १२६ के वाक्य उल्लिखित किये थे, जिसमें 
श्यरकालेसु' (नियत समयके, अतिरिक्त अनियत कालोंमें) स्पष्ट शब्द आया है । 

इसके उत्तरमें आपने दिव्यष्वनिके उस अनियत कालको “नियत काछ' बनानेकी चेष्टा की है, किन्तु 
वह युक्ति-युवत नहीं है, क्योकि न तो गणघरकों छाका उत्पन्त होनेका कोई समय नियत है और न समव« 
शरणमें घक्रवर्तीके ययेच्छ आनेका ही समय निद्चित है । इस प्रकार जब इतर कालमें दिव्यष्ननि खिरनेके ये 
दोनो निमित्त कारण अनियत हैं तो उनके निमित्तते खिरनेवाली दिव्यध्वनिका समय नियत कैसे बन सकता 
है ? यदि आप इसको काललब्धि या स्वकाल मानते है तो यह भनियत कारूछप ही होगी । इसका अभिप्राय 
यही होता है कि दिव्यध्वनिका काल नियत भी है और अनियत भी है। आपको भ्रामक शब्दों द्वारा अनियत 
फाजको नियतकाल नही सिद्ध करना चाहिये । 

इसी प्रसगमें भगवान्‌ महावीर स्वामोकी दिव्यध्वन्ि ६६ दिन तक गणघरके अमावमें न खिरनेका 
जो आपने उल्लेख किया हैं उससे केवलज्ञान सम्पन्त उपादान कारणसे गणघर खप निमित्तके मभावमें 
दिव्यध्वनि कार्यका न होना प्रमाणित होता हैं। तथा च--छइस घटनासे आपकी इस मान्यताका भी खण्डन 
होता है कि 'ठफदान कारणके होनेपर निमित्त कारण उपस्थित हो ही जाता है ।' 

क्षयोपशमज्ञानी इन्द्रको जब परिस्थिति समझमें आई--मगवान्‌ महावीरकी दिव्यव्वनि गणघररूप 
निमित्तके विना नहीं हो रहो-तब इन्द्रको प्रथत्त करके निमित्त (इन्द्रभूति गौतम) _समवशरणमें लाना पडा 


श्श्ट अयपुर ( पानिया ) तक्वच्र्चा 


थौर कारब सामप्रीके पृस हो बासेपर डिम्वस्बलिदप जाय हुआ वही काडछरिश है। इसे पाइकरीबड़े 
जिपयम हमस पीछे बजे प्रमाण हैऊ़र स्ष्ट बढ बुक है हि कप उलतियें हामद्रीकी पूर्जता हौ पहिश हर 
है। इसके झिसे इसने पूर्रत छवाम्िड्राठिरेडानुप्रेस्ताओं आजाय पुप्रकसडी टीहाझ प्रयाध स्वरा हो है गौर 
हॉसकरियके विषयमें भरा प॑ फूकबस्द जड़ी भौ क्या बृहि है? एस बातो भी बहींपए बताया है। 


कर्मनिरशेरा भौर मुक्तिका भनियत कास 


“रर्याय बय्मिझ भी होती ईं। इस आतरो मित्र करनेटे क्लिये हमने पौ अफूरक दैग विरधित 
तत्त्वाधराजयातिर अध्याय ह गूत्र $ पृष्ठ २४ पर लिखित बाठतिड काझानिषसास्् निडरादा वां 
प्रमाण दिया बा। आपत इसका दुछ भौ उद्र से देकर बोर शानिक पृष्ठ ० पर हिखे ए आग वियी 
चर्चा सिख शाजी ह जिसरा हि बक्त राजशनिबके एल्डिस्पित बातिषगे कुछ भी तस्तत्प नई है । 

तबाब--आपके हारा उपस्थित डिडे यबे एक्रोडचरातिकके हक्‍्लेययें भी शामदरो दाएं पाई-डवतिा 
प््र्भल भिफता है जिसमें प्रतिबरपक कारशोगा अमाष तथा शहपारी गारभोके छदमाव हनेपए प्रशाशश 
काएपड़ा गार्यरूण परिणित होता प्रमालित दोठा हैं, बयोड़ि मोइतौड बर्मझे क्षय दो बाने वर भौ बरापयरति 
श्षव तड़ श्ातडफ़े प्रतिबरभक आतावरण बर्मका धाय लड़ी हो बाता तबा कपसप्ने शह्ायक कारण 
प्रतिबन्‍्यक शराय का श्रम तड्टा हो आता तब तक डेजसज्जाव और घसख्त बछऊा धाविर्भाव नहीं होता। 

एवं माक्षमागप्रा प्रारम्म करतेयास़ै एम्दादर्सतक्री उत्तत्तिता शमय मी अनिरिद्रत हैं थो ख्तित बब 
प्रपत्त करता है और जब उसके योप्ण गारषतामप्री मिछ वाती ई तब अभभिमत धमपर्ये पम्मन्दर्तत होता है। 
इस हरइ तिमरा धष्रा मुक्तिरा समप झतिबत ६ । 

वात्पर्प पा ई #ि-+ 

बपक्ाविसासप्रीकों दि मोहप्नचस्तजवादिस गिद्देशु: भ केवल तथा प्रणीते । 

6बा-- 

झ्लीभकपाप्रभससमन्रे शर्द्विसविप्रसस्तिरपि ले बाष्या कारूनिशेपस्ण सहकारिशो:पेक्षमीबस्त 
तब्दयां बिरदात्‌ । 

तत््वाषश्छोकवार्तिक पृष्ठ ७१ के यै धचत है। (रत है कआफते ढार्यके एपकारूड़ो पुष्टियें पृष् परशाष 
माने है । 

इलके दिपयरये पूर्षयें अहृत पुछ जिला ला चुका ई बात स्वताक्त पा काऊसम्यि कंबल बढ़ काझ 
महीं जिससे कार्य करपत्त होठा ई किल्पु बह कारपसामबरी ई जिससे गार्य प्त्याल होता हैं। बय गा 
कैबक़ इठता कहता ही पर्याप्त होदा कि येध्म कचक कर्मठप्रपक्रिजाफ़ी ही घूचता देवेगारा है। पाएच 
कि बाह स्मर्य तो झचासौत गारण है 0णा कआत्पाका शो रुचरोत्तर आमरिक जिषास होता है गह तत्तरर्म 
झपणपूर्षक ही होता है। काकाशिलासमीक और “काकृधिकषपल्थ सहकारिज त दोगों बचती बए छापको 
दर्घकके आबार पए विचार करता अषिये लंस्कारगछा्त्‌ अर्थ कर देगेते तत्व फ्रित बड़ी हो सकता है। यहाँ 
पर शद्ाछतका केछ श्रीतर्ैंका प्रपत तहीँ ई, तत्त्वार्कों फ्छित करवैत्ा ही प्रषत ई। फिर सहकारी ध्रस्द 
स्व सै अतिरिक्‍ता परवा ही थोष करातेबाण्य ई इतलिजे इससे तो तिशित्त कारबड़ी सार्षफ्रता ही हि 

दोषी है 


शंका ५ और उसका समाधान २३९, 


कमका अनियत परिपाक्त 


अनियत पर्याय सिद्ध करनेके लिये हमने अपने पत्रक्ें फम-परिपाकके अनियत होनेका प्रमाण दिया 
आी, आपने उसका कुछ उत्तर नही दिया और यह लिसकर उसे टाल दिया कि यह एक ऐसा गम्भीर प्रदन है 
जिस पर श्स समय लिखना उचित न होगा ४ प्रतीत होता हैं कि यह बात आपके लक्ष्यकी पोपक न होनेसे 
आपने ऐसा लिखकर टाल दिया हैं। भत हमारा पूर्वोकत प्रमाण अनियत पर्यायका समर्थन करता हैं। 

श्री पं० फूलचन्द्रजो शास्त्री तत्वार्थमूत्र टोकाके पृष्ठ १५७ पर लिखते हैं-- 

नरकसें तेतीस सागरकी क्ायु भोगते हुए बहॉके अश्युभ निमित्तोंकी प्रचकृताके कारण सत्तार्म 
स्थित समस्त शुभकर्म भशुभरूपसे परिणमन करते रहते हैं। और देवगतिमें इसके विपरीत अश्ञभ कर्म 
शुभ रूपसे परिणमन करते रहते है । 


निधत्ति और निकाचित रूप कर्मोंझ्ी स्थिति पूरी हो जानेपर यदि उनके उदयके अनुकूल द्वच्य, क्षेत्र 
और काल न हो तो जाते-जाते वे भी अपने रूपसे फल न देकर अन्य सजातीय प्रकृतिरूपसे फल देनेके 
लिए वाध्य हो जाते है । 
इस तरह कर्मोका परिपाक (फल देना) नियत नही है, अनियत है । तत्त्वार्थ सूत्रकी दीकामें १२६ वें 
पर भी श्रो प० फूलचन्द्रजोने छिखा है-- 
. किसी रजुप्यने तियंज्ञायुका पूर्व कोटि चर्ष प्रमाण स्थितिबन्ध किया । अब यदि उसे स्थिति- 
पपेक अनुकूछ सामग्रो जिस पर्यायमे आयुका बन्य किया है उसी पर्यायमें ही सिल जाती है तो उसी 
पर्यायमे बह आयु क्का स्थितिघात कर सकता है और यदि जिस पर्यायर्में आयुको भोग रहा है उसमें 
स्थितिधातके अनुकूल सामग्री मिलती है तो उस पर्यायर्में आयु-कमका स्थितिधात कर सकता है । 
स्थितिघात करनेसे आयु कम हो जाती है । 


हा इस भरकार आपके कथनके अनुसार भो वाँघे हुए निश्चित स्थितिवाले कर्मकी दशा अनियत पर्याय- 
छी हो जाती हैं। इस तरह आयुकी उदोरणावाले मरणको आगममे मकालमरण या उदीरणा मरण कहा 
गया है। 
हमने अपने द्वितोय प्रपत्रमें जयधवला प्रथम पुस्तक पृष्ठ २५९ के 'पागभावस्स विणासो वि दब्ब- 
फील-मवावेक्खाए जायदे' देकर यह वतलाया था कि प्रागभावका विनाश्ष द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावकी अपेक्षा 
पता है। इसका अर्थ यह हैं कि जैसा द्रव्य, क्षेत, काल और भाव प्रामभावके विनाशके अनुकूल होगा वैसा 
ही उसका विनाश होगा । जैसे मिट्टीमें घट, सकोरा आदिका प्रागभाव मौजूद है, अव यदि घटोत्पत्तिके अनुकूल 
पै्य, क्षेत्र, काल और भाव प्राप्त होगा तो प्रायभावका विनाश एक प्रकारका होगा और यदि सकोराकी 
उत्त्तिके जनुकूल द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव प्राप्त होगा तो प्रागभावका विनाध्ष उससे मिन्‍न प्रकारका 
होगा । द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव न मिले यह तो मौका कभी नही आयगा । कारण कि खानमें पडी हुई 
मिह्टेमें भी विस्नसा मिलते हुए कारणोके सहयोगसे परिणमन प्रतिसमय होता हो रहता है | परन्तु कभी 
किसी प्रकारका द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव प्राप्त हो और कभी किसी प्रकारका द्रव्य, क्षेत्र, काछ गौर भाव 
भाप्त हो, कभी विस्नसा ( अनायास ) मिले तो कभी प्रायोगिक यानी पुरुपकृत प्रयत्नसे प्राप्त हो जैसा कि 
मिट्ठीके दृष्ान्तमे स्पष्ट है, तो यह असगत भी नहीं है। इसलिए उक्त जयघवल्‍ूाका उक्त बचन हमारे पक्षका 
समर्थन ही करता है । 


श्छे खमपुर ( खानिया ) तत्त्वचर्चा 


इसी प्रप॑स्म शाप छिपते हैडझि ऐसा मात हेलेपर कि गर्मढ्ा उदय झोनेपर भौ छसबगढ़े विद 
सावन मिस्रमसे छत कर्मोंडा फल शही मिरझ्ता' सो इसपर हमारा कहता है कि बह आपव जआपके हां 
कौसेये दाकपका क्ले ढिया है यह इमारों समझमें हीं बाया और फिर एसे बापते यम्मौर प्रश्त कया दिश, 
फिर अम्ठम सह मौ छकेत कर दिना कि "विशेष प्रस॑र्द आतेपर अगप्य ही विचार करेगे आदि बापड़ी मे 
सब बातें हम स्यर्थ दिल्लाई बेती है 

शागे आप लिखते है कि “हधएब उपाद्न लिश्दय पत्ष होसेपे भऔौर निभि्त स्पपह्टार पद्र ऐप 
मद्दौ मागता चाहिये ड़ि दोनौका मेम्न होनेपर कार्य होता है । 

मह तो ठौक ६ झि झापने उपादान निश्चय पश और निमित्त स्वबह्ार पश इन दोनोंके मेछते कार्सी 
पत्पत्ति सवौकार कर शौ। हम भो धो बड्ढी कइते है, परम्तु फिर क्राप शिमित्तकों अरकिभिरकर किस ष्मि 
कपते है क्पोंकि आपके उक्त कपरसे निमित्तदों धार्षकता हो छत होऐ ६है। गदि बाप गहूँ सिवित 
स्पष्रद्वार पक्त होतेंसे है बरक्फित्कर रहता है ठो फ़िए थापका मह प्लिश्िता मठंपत है कि 'डिमित गौर 
क्षपादात दोगोके मैश्वप्ने कार्य कषत्पन्न होता है । 

धाप कहते है कि 'रिक्चय छपादाबक़े प्राप्त होमेपर यत रस मम भो आर्च इस्पकी पर्याज ख़तका 
विमित है बह अपने परिक्षमनडे डिये हहौ प्रमम तिरचय ढपादान थौ ६ भादि॥ इल जिपममें तथा मिरभ” 
श्र *पवह्दारके बिपयरे हम पूर्षमें बहुत कुछ दिख चुके है वहाँ क्षाप रेखबेका कह कर ! 

आपने धिक्का है कि कार्यकी इृत्पत्तिमे लपादान ओर विमित्त इस दोका कारब कूपते हह्केश किया 
जगा है इठका तास्पर्य यह लही कि प्रपादात हो जऔौर विभित्त त हो इतरूए कार्य तहों होठा--ऐेठा शष 
करता पंपत नहीं है बापि। 

ज्ञापते बार्गकी बत्तिम प्राइइपकरठागुसार श्ृपादाव कौर तिमितत दोगोको करण मात छिपा एफ 
हमारे आपके मघ्ज शमौतक आदी कार्य तो केवक्र झपने बपादालसे ही दौता है निमित्त बहाँपर अर्किचित्कर 
ही रक्त कप्ते है! इवं मात्फ्ताकों लेकर थो विगाई बा वह समाप्त हो बात है। बाप इफक़े पहछे थी यह 
बाठ कह चुके ६ कि “उपादात गिरचय पश्ष होवेपे और तिमितत ब्यगहार पक्ष डोतेप्रे यहौ माता आाहिने कि 
दोजोका सेरू होनेपर कर्म होता ६। परन्तु आपका गई छिक्षता कि 'इएफा ठात्पर्ज बह सही कि क्रपादाय 
हो और तिमित्त म हो इसहछिए कार्य लट्टी होगा ऐसा अर्च करमा संपठ सही है आम शरिप्रायके धतुतार 
रह्दो गही है । 

झागमका अधिप्राय गह हैँ कि कोईंसौ स्वपरास्यय कार्य ऋुपादात और तिमित्त बोगां प्रकाएके 
कारणोके मेरूसे होता है। इसका अर्च जह हैं कि ठपादात कार्यरूप परिकत होता है और गिनिए कपादानकी 
कार्यरुप परिषतिमे शछकी (छपराइतकी) धहावता करता है। लापयका अधिप्राज यह थौ है कि क्षपादातय 
स्वप्रत्यय कार्यक्रो तरह एडपरप्रत्यय कार्म भौ प्रधि समय होता रहता है। कारण कि प्रपाशतका तो परिणमथ 
करनेका स्वजाव स्व॒ठ:पएरड हैं शऔौर तिमिततोका योय इप्े (कषपादादको) प्रतिक्षमण मिलनेयें कोई धाषा बादमों 
लय! बतदायों सद्दौ है ठवा प्रश्पक्ष थौर अतुमाससे जौ आवमकौ इडो बातेका पमर्थत होटा है। रहा 
तक धो इमारे झमालसे हमारे और लापके रष्प कोई क्याद तहीं बरष्यु र्ृपादतकी श्की अपनी 
कार्यह्प परिचियें निमित्तफा क्या हड़पौग मिस्ता है? इस अस्तके सदाबातक़ो!ं खोज बदि आजमर्येकी 
जाय तौ माझृत होगा कि कपादातको कार्य परिणतियें लोकको जो विजलनता दिलाई देगे रूपठी ६ पह 


शंका ५ और उसका समांधान २४९१ 


विलक्षणता उपादानपें निमित्तके सहयोगसे हो आती है । जैसे पूर्वमें हम कह आये हैं कि परिणमन करना 
मात्र आत्माका स्वत सिद्ध स्रभाव है। क्रोध, मान, माया, छोभ आदि रुपसे परिणमन करना आत्तमाका 
सत्सिद्ध स्वभाव नही है, अत आत्माके परिणमनमें जो क्रोघादिख्पता देखी जाती है वह यद्यपि आत्माकी 
परिणतिमें हो उत्पनन होती है, परन्तु यदि क्रोषकर्म निमित्त उपस्थित होगा तो आत्माके उस परिणमनमे 
क्रोधहपता आयगी और यदि मानादि फर्मोप्रेंसे क्रिसो एकका निर्मित्त उपस्थित होगा तो आत्माके उस परि+ 
पमनमें मानादि क्र्मोकि अनुसार हो मानझूपता, भायारूपता या लोभरूपता आयगी । इसी प्रकारकी व्यवस्था 
भेरक वस्तुके सभो स्वपरप्रत्यय परिणमनोके विपयमे समझना चाहिये । 
इस तरह यह बात निदिचत हो जातो है कि परिणमन करनेका स्वत सिद्ध स्वभाव तो वस्तुका 
भपना ही स्वभाव है और जिस वस्तुका जो प्रतिनियत स्वभाव होता है उसका परिणमन भी उसके सपमे 
उस प्रतिनियत स्वमावके दायरेमें हो होता है, किसी भो वस्तुका कोई भी परिणमन उस वस्तुके अपने 
प्रतिनियत स्वभावफे बाहर कभी भो नहीं होता है । किन्तु प्रत्मेक वस्तुका कोई भी परिणमन या तो स्प्रप्रत्यय॑ 
होगा या फिर स्वपरप्रत्यय होगा । यदि वह परिणमन स्वप्रत्यय हैं तव तो वह नियतक्रमसे ही प्रतिसमय 
होगा । इसे आयका पक्ष और हमारा पक्ष दोनों ही स्वीकार करते हैं। ग्रिवाद हमारे आपके मध्य केवल 
जपरप्रत्यय परिणमनके नियतक्रमके विपयमें है । यानी आपका कहना हैं कि वस्तुका स्वपरप्रत्यय परिणमन भी 
2 ही होता है जब कि आगमका कहना है कि वस्तुका स्वपरप्रत्यय परिणमन नियतक्रमसे भी होता 
हैं और थनियतक्रमसे भी होता है । और इसका कारण आग्ममें यह स्वीकार किया गया है कि निमित्तोका 
समागम नियत नहीं हैं। निमित्तोका समाग्रम दो भ्रकारसे प्राप्त होता है। एक तो विस्नसा ( अनायास या 
भाकतिक तरीकेसे ) और दूसरा प्रायोगिक अर्थात्‌ पुरुषकृत प्रयत्नसे । दोनो ही प्रकारसे निमित्तोका 
पमागम नियतक्रमसे ओर अनियतक्रमसे देखनेमें आता है, आगम भी इसका विरोधी नहीं है। इस प्रकारसे 
कार्य भो नियतक्रम और अनियतक्रम दोनों हो प्रकारके हुआ करते हैं। इस विपय पर काफी 
लिखाजा चुका है तथा छठवें आदि प्रइनोमें आगे भी लिखा जायगा, अतः विस्तारसे यहाँ पर लिखना हम 
जरूरी नहीं समझते है । 
, .. निमित्तका अभाव होने पर कार्य रुक भी जाता है। प्रत्यक्ष देखा जाता है--मोटर चली जा रही 
हैं, पैट्रोल समाप्त हो गया, मोटर रुक जाती है । कार्यकारणभावका ज्ञाता पैट्रोल डालकर मोटरको पुन 
तोड़ कर अमीष्ट स्थानको पहुँच जाता है। यह विचार करनेवाछा कि मोटर अपने उपादानसे चल रही 
थी, अपने उपादानसे रुकी है। जब चलनेका नियत काल आयमगा, पैट्रोल अपने आप हाजिर हो जावेगा । 
इस भ्रकार विचार कर चैट्रोल नही डालछता वह अपने अभीष्ट स्थान तक नहीं पहुँच सकता। आगममें भी 
कहा हैं कि उपादानमें शक्ति होते हुए भी निमित्तके अभावमें कार्य रुक जाता है । 
मुकक्‍तस्य तु पुन स्वभावगतिलोपहेस्वमायादूध्व गव्युपरमो5लुपपञ्न इति ? उच्यते, लोकान्तान्नो ध्व- 
गतिसुक्तस्य । कुत ? धर्मास्तिकायाभावात्‌ ॥4॥ गत्युप्रदकारणभूतो धर्समास्तिकायो नोपय स्तीत्यलोके 
गमसनाभाच । 
--रा० वा० शु० ६४६ ज्ञानपीठ 


शका--मुक्त जीवके तो स्वभायगतिको रोकनेवाले कारणोंका अभाव हैं फिर लोकसे ऊपर मुक्त 
जोवोंकी गत्ति क्यों नहीं होती ? 
३१ 


श्ष्र्‌ घमपुर ( सानिया ) तसस्‍्मचर्चा 


पम्मामाग---छोकाताप्तस्ते आगे बढि-सपप्रहर्ये कारपमृत पर्माध्तिकायका अनाज है, ईइझिनें मुक्त 
जोबोंदी ऊरम्नदति पलोन्‍से भागे शही दोतौ। पर्गाद्‌ मुगठ चीशोड़ो उर्म्यबमसढ़ी धरक्ति इोतें हुए हो 
निमित्तके अगावके कारण लोड़के अम्तयें पहुँबकर आये गति रक जाठी है। 

झनुमष तबा प्रत्यस्न ज्ञान और अनुयात श्ात मी सह बत्छाता ६ कि सदि कार्ड छमुझृछ प्रसच 
किया लायमा तो कार्म धम्पस्‍्त बनस्य होग। इस तरह कागोंद्री एम्पल्णण दैपों धौ बाते है। एक 
कम लोजंंका प॒स्पार्थ ली कार्गोत्यत्तिका ताबक होता है तो उत्हें क्षमे थोषहोपयोगों शदुढ्योक शोए परकोक- 
सम्पल्थी तब मोझूसम्मत्बी कार्योंकी सम्पत्तताकों ध्यासमे रझते हुए उसके अतुकूक मबागोप शरुरंग बोर 
बहिर॑ब प्रतितिगत कारचोंकों खुटानेके छिज्रे पुदपार्ण करमेका परे ऋागमर्म दिगा बड़ा है। इठका र्ष 
मह तही कि थो कार्मोत्पत्तिको प्रशयर्मे रखकर तइमृकूछ गिमित्तोो उल्मबरी करता है गह तर्वशताऋझा 
जिरीपी है, छेकित इतनी बात अदश्य ई कि यहि सर्वशताके कोपक सयते कअषणा तर्वशणाद्री लाह देकर 
कोई कार्रोत्पत्तिके लगुकूस छाबतोके जुटामेमें पृष्पाबद्दौत बतनेकी चेषटा करठा है, दह अवस्य ही मिप्दारहि 
हो थाता है । तर्गशड़े प्रि आस्था रखिये हस़के ज्ञात पर तद्मा थाजी पर भी आस्था रख्षियें परस्यु बढ़े 
छपते कार्मोको सम्पस्ण करतेड़ौ प्रेरणा क्री मिजे अपने इहछोक और परफ़ोंककों सुनारतेका पसत्त कीजिगे 
मौझप्राप्ठिके क्लिये पृक्ष्पार्थ कीबिये 

पह तो गिश्चित है कि प्रए्येक भ्यक्तिका प्रतित्मय संकक्प और प्रगृत्तिबोके आभार पर पृरघार्ष 
होता हो रहता है, द६ ऐो ठग तक गद्दी दक एकता छब तक केवछ दृष्य बोर शाताकी अगस्थाकों स्पन्‍्ित 
गह्दी प्राप्त हो चायपा | कपः तब तक रय्े छपते अगुकूछ कार्गोंग्रो उम्पन्ताऊै किये लस्तरंग जौर बहिएग 
छाषतोडौ बुट्ता चाहिबे | ऐसे साबत नदी लुटागबा तो ऐसे छाबत बुर्टेगे मिलते झृदके इदणोक औौर 
परलोकर्मे डियाड पैदा होया । लैत संस्कृतिकी यह मास्यता पछत तहीं ई कि बैया करोने भैपा शरोगे। 
प्रशन्‍्शठा की बाठ है कि जाप मौ इस बातको स्वीकार करते है कि लौजको अपनो सम्झझ करजेके छिंगे 
पृक्षार्ष करता बाहिये | परव्यु अपनी सम्हारू करतेका क्‍्ट्म बही पृरुषाण ई? कि प्रत्मेक प्राची क्पोको 
डञाता और दृद्या मातते छब थाय छोर क्‍या इतते मारते मात्रसै बह हा दृष्य बत लागगा ! मह टी है 
कि बाधता और देखा साद ही क्षास्याका स्‍्वदाग ई परव्तु इसको कौस हहीं मारता है ? प्र शो शाता” 
दृड्य सात्र बत आानेका ई । इसके किसे प्राणिनोको पुरु पार्षका कपदेश दिया बया है, जिक्षते वे अ्त्य-दुद्यद्त्र 
श्थि्ठिको प्राप्त हो पर्क । लेडित इसका सद्दी घपाग यही ई कि इसके अनुकूछ लो भौ अस्टरंग कौर बहिरएंग 
काएज है जा दो प्कते है परम रमड्ा बाय हाय अफ्तावा लाव और इतफा ही उपदेश प्राधिमोको दिना 
जाग | अहुए शिखा गया है धम्पूर्ण जक्तोमें हपारा यहौ छस्प रहा ह और यही प्रयत्त रहा है | 

आपफ्ले हृपादात और तिमित्तकी थो ध्याप्ति बतस्ममी ई गह बढत है। ठपादान और गिमितकी 
थो ध्याप्ति जायमर्से बतछावी ई बह इस प्रकपर हही है कि बित तमज लो कार्य होता होषां उस हमय 
करके शमुकूछ निभित्त मिलने है विश्यु निमित्त और छुपादातड़ों व्यप्ति थो आजनें बतरकायों है बह 
इस प्रकार है कि सिमित्तके अनुकूछ शषाशातका समाजम होपा तो कार्य अगस्य होगा ओर हपादाक्फे 
अरुकूख्त शिमित्तका छमाबम होबा तो लो गाय अवरद दोषा। भाप यह भी कहते है कि उपायाकी 
तैयारी दोषी तो तिभित्त अभश्य मित्रेगे परश्पु पह घी तो क्वाक्त कौणिये कि ढुपाबाजकी तैयारी भी ठो 
आवपस्पदताबुतार ठरतुकूछ लिमित्तोके सहनोय पए हो होती है। इस गाठफ़ों अच्छी तरह एव किमा भा 
चुका है जोर आाये बृप्तरे प्रस्तोगिं भी स्पष्ट किया चागपा । 


शंका ५ और उसका समाधान श्छ्३्‌ 


आपने अपने पक्षकों पुष्टिके लिए जो “यदृप्यभिहित--श्क्तादशक्तादू वा तस्या प्रादुर्भाव! 
शत्पादि। 'तत्र शक्तादेवास्या प्रादुर्माव । इत्यादि प्रमेयकमलमार्तण्डका उद्धरण दिया है, उसमें 
आपने स्वयं शकततका अर्थ समर्थ तथा अशक्‍तका अर्थ असमर्थ किया हैं। उसके विपयमें आग्मके 
आधार पर हम इतना ही कह देना चाहते है कि उपादानमें जो सामर्थ्य आती है वह केवल इतनो नहीं 
है कि वह क्वार्याब्पवहित पूर्वक्षणवर्ती पर्यायमें पहुँच जावे। किन्तु इसके साथ कारक सामग्रीकी पूर्णता व 
प्रतिबन्वकाभाव भी उसमें सम्मिलित है। इसका आर्थ यह है कि कार्याव्यवहित पूर्वक्षणमें वस्तुके पहुँच 
णाने पर उसके उत्तर क्षणमें जो कार्य होगा वह कार्य पूर्व पर्यायमें पडी हुई अनेक सामथ्थोमें से किसी 
एक रूपका होगा, जिसके अनुकूठ समर्थ कारण सामग्री होगी। श्रर्थात्‌ हम जो चाहें सो हो जायगी 
यह तो कोई नही मानता है, परन्तु उप्त कार्यकी नियामक केवल वह पूर्व पर्याय हो नहीं है, किन्तु उसके 
साथ उस समय जो निम्मित्त सामग्री ही उपस्थित होगी वह भी उसकी नियामक होगी । इसके साथ 
हो प्रतिबन्‍्धक कारणोका अभाव भी उसका नियामक होगा । इस तरह कार्यजनक सम्पूर्ण सामग्रीकी प्राप्ति 
हो जाना व प्रतिवनन्‍्धक कारणोका अभाव हो जाना ही उसकी समर्थता है । इस विषयमें भी हम पूर्वमें 
बहुत विस्तारसे लिख चुके हैं । 
आपने अपने द्वितोय दीरके प्रयत्रमें ७ न० पर लिखा है कि “उपादानके कार्य और निमित्तकी 
पमव्याप्ति हैं, इस व्यवस्थाके रहते हुए तथा उपादानका अनन्तर पूर्व पर्याय विशिष्ट द्रव्यकों उपादान 
कहते हैं. यह सुनिश्चित छक्षणके होने पर भी यह लिखना कि कार्यके प्रति जब जब जैसे अनुकूल निमित्त 
मिलते हैं. तव कार्य होता है युवितयुक्त प्रतीत नही होता आदि ।' 
हमारी तरफसे इन सब बातोंके विपयमें वहुत कुछ विस्तारके साथ लिखा जा चुका है । दूसरे प्रदनोमें 
भी लिखा जायगा, गत अब तो हमारा आपसे कुछ गौर लिखनेके वजाय इतना निवेदन कए्ना ही पर्याप्त 
होगा कि आप उसे धघ्यानसे पढ़िये, गभीरताके साथ मनन कीजिये और निष्करषायभावसे निष्कर्ष निकालनेका 
भ्यत्त कौजिये। 

,. एम इतना अवद्य पुन स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि कार्याव्यवहित पूर्वयक्षणवर्ती पर्याय. विशिष्ट बस्तुमें 
सिर्फ एक नियत योग्यता ही नहीं पायी जाती है, किन्तु उस वस्तुरमें उस समय भी वाना योग्यताएँ अनन्तर 
उत्तर क्षणमें कार्यरूपसे परिणत होनेके लिये तैयार बैठी रहतो हैं इस बातकों ध्यानमें रखकर ही आगममें यह्‌ 
'पिछाया गया है कि वह योग्यता ही कार्यहूपसे विकसित होगी जिसके अनुकूछ कारण सामग्रीकी पूर्णता 
विद्यमान होगी व प्रतिबन्धक कारणोका अभाव भी विद्यमान होगा । कार्याव्यवहित पूर्वक्षणवर्ती पर्याय विशिष्ट 
सत्ु्में अनन्तर उत्तर क्षणमें कौनसा कार्य उत्पन्न होगां ? यह प्रइत्न तमी उठ सकता है जब कि उक्त प्रकारकी 
पस्‍्तुमें उत्तर क्षणकी कार्योत्पत्तिके अनुकूल नाना योग्यताएँ रह रही हों और आगमरम इस प्रइ्तका समाघान 
फरनेके लिये कारण सामपग्रीकी पूर्णता व प्रतिबन्धककारणोके अभावको जो कार्योत्पत्तिका नियामक बतलाया 
गया है इसीसे यह बात सिद्ध होती है कि कार्याव्यवहित पूर्वक्षणवर्ती पर्याय विशिष्ट बस्तुमें अनन्तर उत्तर- 
क्षेणमें नाना कार्योके उत्पन्न होनेकी सम्मावना हैं ऐप्तो समावना उसी हालतमें हो सकती है जब कि उस 


पस्तुमें उस समय नाना योग्यताएँ विद्यमान हो । 

यह बात हम पूर्वमें ही लिख चुके हैं कि वस्तु स्वत सिद्ध परिणमन स्वमाववाली होनेके कारण 
उसमें प्रति समय उत्पाद-व्यय होता रहता है, परन्तु वस्तुर्में ऊपर लिखे प्रकार नाना योग्यताओमेंसे किस 
योग्यताके अनुसार कार्यको उत्पत्ति हो केवछ इसकी नियामक निमित्त सामग्री हुआ करती है, कार्योत्पत्तिका 


ण्श्९ झपपुर ( जानिया ) तरबअत्रों 


सदषा मिपेच तो हमने दिया रही है जौर ल क््पोत्पत्तिका सर्बजा मिपेण हो दो एरठा है फयॉकि कोर तल 
दोई निषित्त घामप्रीकी प्रस्येक समय प्राप्ति रहती ही है। इसलिये म्ापका मह सिडता औैक 7हींह कि 
पहि शिपित्ताबीत कार्येकी स्पव॒स्णा होती तो अम्दकों बो सत्पादटज-प्रोड्प श्वमाषबाद्या माता बजा | है 
तहीं बन पकठा | और इसीकिये म्ापका गया देठा हैँ कि किस हस्गकों किसी समग अहुृछ गि्ित गरी 
मिल्रे इतफ़िये लत पमप उसने छपता कार्य शड्ों किया इप्यादि यह हिशगा थी होक हहीं है। 


दिपरिल शबया लपादयतके तिरकपर्ष पर ध्यान देमेते मौ विमिततोंके श्चार्भकता दी दिए होतौ है। 
कैसे 'डप! झपरर्ज पूर्ण आदावाबक “म” हपसर्ग विछिडट दा बादुप्े “ठपादौजऐे अनेत” इस विध्यकै बाबार 
पर कहकि अरब स्‍्युद्‌ प्रत््य होकर रुपाइात छब्द बतता है। इसका अर्थ बह होता है कि यो इस्यु रब 
मतको सतोकार कर गा प्रहुप करें अबब! जिसमें परिलेमत हो बह उपादब कहता है। इडी प्रकाए दि 
रफ्सम पूर्वक स्तेह्ार्थड “मित्‌' भादुते कड़े अर्चयें हो 'मिमेद्धति इस विदैशके आदर पर शा प्र 
होकर विमित्त छत्द बतता है । इसड्ा अब पह होता है कि शो परिधमत करनेतराओ्री पस्‍्तुक्ती एडड़े ८! 
परिधमन्मे मित्र मा ठेके धमात स्वेइत करे अर्बात्‌ सहायता करें गइ गिमित्त कहृक्ताता है। 


यहाँ पर हमने मित्र और शेडड़ौ समागएा विभित्तों प्रदरंित कौ है ठहका करण गई है हि 
सतोइ अर्भ तेशडा दोठा ६, 'मिर्‌ बाहू भी छोदार्चक ६। तेझये मिस प्रकार गररौर माह 
विकड़चता था बातों ई ढधी प्रदार विमिदसे डपादातर्मे बहाबातरुप विषज़्षठा जा भाएो |ै। 
ईस प्रकार मिद बातुप्ते ही मित्र खब्य भौ बसता है, छो चिस प्रकार मित्र किंसौका इर ए$ 
अपल्यायें सदरगार रहता ६ उसौ प्रकार मिप्रित जौ कृपादानका कार्थोत्वत्तिय मदणवाए हो रा 
करता हैं। श्रपादात कौर तिमित्तका जहाँ पर थो गिस्क्पर्ण किया ६ शत पर छटने आदि प्रश्तों १९ 
विचार करते हुए नी स्पात रखनेफ़ी कृपा करें । 
इसने बह थो तिमित छौर इुपादातका ऋक्षण अतत्ागा है इतसे थौं निमित्तकी 'ामकेरति 
छार्षकता हो घिड़ होती ई बौर चूके सिमित्तोशी शिगततक्मठा एणा अभिमतकमत्ता प्रत्पक्ष ढिम्र है 
अनुमात सिड है शौर भागयते प्रसिडध भौहै, बतः वर्पुक्ी कार्यक्प परिनतिनें शिग्तऋमता और 
शतियवछ्मता दोतों बारे बायमर्मे स्वीकार को बदौ है। देसी स्थिछिसें आइका बह छिंखता कि “हम्पोर्ग 
दोनेबाछौ सती पर्जाें नितकरमते हो होती ई या “ठमी कार्म रबकाछड़े प्राप्त होतेषर हौदोंवे है 
बचत हो है। 
डापने प्रपचरित कौर अगुपचरित कारणों पर विचार करते हुए प॑फथर बनारहौबाठबौ था एक 
बच बदबृत किया हं-- 
परदस्‍्वमाव प्रद दुबे गिहलेउजम कार 
पश्कवात मिजूबात पथ सरगेपौ शिमचाक् ॥ ४र ॥ 


इसका अर्थ आपने यह किया है कि 'पणयर् का श्वजाल यूर्षका रकदव (विपित्त) लिरचभ (छूपादाब) 
पद्म (पुष्पार्ण) थौर का ये बांच कारण हैं। इसके समपास्म कार्रकय इत्यति होती ६। इतमेंते 
किसी एकका पश्ञपाठ करना पिदुपात्व बर्चात्‌ धंहारका गर्प है और छबकै शदुजादर्मे कार्बद्रों स्वीकार 
करता मोक्षमार्ग है 


शंका ५ और उसका समाधान २४० 


बागे आप लिखते है---गोम्मटसार कर्मकाण्डमें कार, ईश्वर (निमित्त), आत्मा, नियति और 
स्वभाव इन पाँच एकान्तोंका निर्देश किया गया है वह इसी अभिप्रायप्ते किया गया है ।* 

अव देखना यह है कि श्री प० वनारसीदास जी के क्थनानुसार आपकी दृष्टिमें पदार्थका स्वभाव, 
पूर्वक उदय, निश्चय, उद्यम और काल ये पाँच मिलकर कार्य उत्पन्न करते हैं और गोम्मटसार कर्मकाण्डके 
उथनानुतवार गापकी दृष्टिमें काछ, ईश्वर, आत्मा, नियति और स्वभाव ये पाँच मिलकर कार्य उत्पन्न 
करते हैं 

श्री प० वनारसीदासजीके पद्यमें आपने पूर्वके उदयका अर्थ निमित्त किया है, निएचयका अर्थ उपादान 
किया है और उद्यमका अर्थ पुरुपार्थ किया है। इसी प्रकार ग्ोम्मटसारमें ईवबरका अर्थ निमित्त किया है । 
इस तरह यदि दोनोका समन्वय किया जाय तो आपकी दृष्टिसे वह निम्त प्रकार होगा-- 


गोम्मटसार कर्मकाण्ड श्री प० बनारसीदासजीका पद्म 
काल काल 
(ईएवर ). निमित्त निमित्त (पूर्वका उदय ) 
हे 
ज्ात्मा पुरुषाथ ( उद्यम ) 
नियति उपादान ( निश्चय ) 
स्वभाव स्वभात्र 


इस तरह आपका आदाय यदि आत्मासे पुरुषार्थवा और नियतिसे उपादानका हो तो दोनोका समन्वय 
समानरूपसे हो सकता है । 


परन्तु जब आप 'द्वव्योमें होनेवाली सभी पर्याय नियतक्रमसे हो होती है” या 'सभी कार्य स्वकाछके 
आत्त होनेपर ही होते है” इन सिद्धान्तोके माननेवाले है तो कार्योत्पत्तिमें फिर इन पाँचके समवायको आपकी 
दृष्टिपें घया आवश्यकता है ? मोर उक्त पाँचोका समवाय कार्योत्पत्तिमं आफ्की दृष्टिमें यदि उपयोगी है यानी 
कार्योलत्तिके लिए अनिवार्यरूपसे आवद्यक है तो फिर 'सभी पर्यायें नियतक्रमसे ही होती है” या 'सभी कार्य 
जकालके प्राप्त होनेपर ही होते हैं आपको इन मान्यताओंकी क्या स्थिति रह जाती है? इन विकल्पोके 
अधारपर पूर्वपें हम काफ़ो विस्तारके साथ विवेचन कर चुके हैं, कृपया उसपर गहराईके साथ विचार करें । 
आपने उपर्युक्त पाँच कारणोका जो विवेचन किया है उसमें आपने यह स्पष्ट नहीं किया कि इन सबको 
आप उपचरित कारण मानते हैं या सभीको अनुपचरित कारण मानते है ? अथवा कुछक्ो उपचरित और 
उंठको अनुपचरित स्वीकार करते हैं--ये सभी बातें आपको स्पष्ट करनी थी, परन्तु नही की । इनके विपयमें 
ना कुछ विवेचन आपने किया उमप्ते यह स्पष्ट नही होता हैं कि आप बया कहना चाहते हैं ? क्या कह 
रह हैं ? और क्यो कह रहे हैं ? यदि आगे इन बातो पर आप विवेचन करें तो कृपया इन सब मुद्दोंको 
स्पष्ट करते हुए विवेचन करें ताकि गोरखघन्धा जैसी स्थिति समाप्त हो और आपका पक्ष हमें ठीक ठीक 
परहसे उपयुंक्त पाँच कारणोके विपयमें समझमें आवे । कृपया इनके वारेमें निइ्चय नय और व्यवहार 

गये तथा इन नयोंके विपयभूत निदचय और व्यवहारके विषय आपकी दृष्टि क्या है? यह भी स्पष्ट करें 
इन्ही पाँच कारणोंके विवेचनके सिलसिलेमें आपने लिखा है कि प्रत्येक द्वव्यका प्रत्येक कार्य उक्त 
समवायकी अपेक्षा क्रम नियत होता है, अनियतक्रमसे नहीं होता ऐसे अनेकान्तको स्वीकार करना 

हे मोक्षमार्ग हूँ ए 


शछ६ समपुर ( खानिया ) तक चर्चा 


खापके दस कममको पडकर हमें आश्चर्य तो हुआ ही खायें दुयनीढह्ताकि मरेका्तक घो 
परिभाषा इसमें आपने बतक्ामरी ई उसके बठहानेयें बोड़ा भी संकोच आपको हो हआ। बैंत एंकर 
मोस्वतम बिद्ान दवाते हुए भी बया बाध्तबर्मे अनेक्ाम्तका ऐसा ही स्वर्ण बापने पमस रक्‍्या है। पा किए 
कैबरू शपनी मतपुष्टिके छिपे ज्ञातवृप्तकर पऐेसा दिल गये हैं। कृपया इसे भी प्ाइ कौजिगे कि अप्पेक फ्य- 
डा प्रस्‍येक कार्य डमठ पाँचेक़े समजापकी मपेज्ञा तिमतकमसे होठा है, रतिगताहबसे बडी होठा/ इस बगेकारा। 
के हो दपा ? कारण डि मनेषास्ठक़ी लो परिमापा छमयसारकी आत्मक्याति थौकाफ्रे आढार पर हम पूर्व 
बतप्ा भाये ई बबसे इसका सेव नही बैठता है । समगसाएकौ टीड़ा बात्मक्यातिके अनुसाए एक डी ह्स्पुरे 
छंसके बस्तृत्वका प्रतिपाइत करमेबाप्य परस्पर बिरोजो ऋडित दयका प्रकाशन हो अनेड़ात्ठ याता पजा ई ष्य 
डिस प्रकारका अनैकाष्ठ यहाँ पर प्रडिपादित किग्रा है हतमें अगेड्ास्तका समयतारक्ी मात्मस्थाति चैप्ः 
दाढा पश्नस भटित कैसे होता है ? कृपया विधार तो कौजिये । 
तात्पर्ष यह है कि जैन संस्‍्कृठिमें िविश्य और सिपेबक्य दो परस्पर विरोदो बर्म गस्‍्तुके छीऋए 
फिसें नये ह। अब भाप ही दतखआाइये कि रुपयुक्त पौच समयानोयें ठबा निक्तक्मतै दोता है लौट शतिकन 
ऋममे तह्दी होएा इपमे कौमसे परस्पर गिरोबी शो धर्मोझा अस्तुर्मे पदमाष सिद्ध द्वीणा है। महा पो प्रषाए” 
न्वरसे एक हो घमका अस्तित्व बस्तुर्पे प्िद्ध होता ई तो इसमें अनेकास्तठा कैसे जा बबी ? जह बाठ 
पोचता है । दापड़े डिसे अनुत्ार शो अनेदारत बोयस सिद्धान्त माझूस देने हगठा ई जब हि बह बपने ढंग 
का महत्त्पपून अग्िपौप छिठारत है। 
होम्म्टसार कर्मकापये कार ईस्वर आत्मा गिय्ि और श्वपावके दिवेदतर्मे ईस्गएका अु्ष 
लिमभित्त कौत आ्ाबार पर आपने डिजा इसी प्रफार भी ५ अनारसीदाएजौके पचमें 'बूर॒ण डर॒थ' इसका 
जर्ण लिमित्त किस आपार पर आपमे रिया भट्ट विचारणभीग है। यह नौ विभारणौय हैं कि 'पूरत झरपा 
पम्दकको जज हि मह कशंत आत्माक़े किपयमें है किया पया सराहम होता है तो आापते बह्थु 
कार्यकारणमाषका अंद कैसे पात लिसा ” स्वयं बवारछौदातजौने तंबर ४३ कै पद्चों इपका एड़िठ शिवा है। 
बह पदत्च तिम्त प्रकार है-- 
सिहले अमे् जंग उप शुणका तरंग ढचमकी रीति किद्रे डदता सकसी है। 
परशई झूपकौ भदस्‍व सूक्छम सुमाव कफकड़ी सी दाक परिलाम अकतति है॥ 
जाही भाँति लात्सइस्पड़े झमेक रूस बुक भाजे पुकको व माने सौ कुमति है। 
हैक डारि पृरर्सी छतेक सौजे प्रौ सुत्रद्धि प्यैजी जौ बारी मरे सांचो कइगति है आ#५॥ 
उक्त ४२वें दधयें दनक्मी बयौ पौँणा आतोका क्‍या अर्द ई और ज्लड्ा संंग किपते किस कारें है 
बहू बात इए पथसे अच्छी तरह रह हो बाती है। रक्त ४रएवा पत्र फर्मकारएबमाषड़ा अतिपादक तहीं है 
मई बात थी इप ४४ वें पचसे शात होती ६ । 
इंठी प्रकार नौम्मठसाद कसकारडयें क्रिराबादौ मिख्दादहियोड्री पत्रणा करते हुए बाषार्द भो 
जेफिबल्दले काश ईँदइर क्लाट्मा सिगठि और शूदपात इतसेते एक एक छादारते गार्योध्ातति साजतैबादे 
जिब्यादहिरोँबा कणन किया है इस पर आपके हारा बह ठिड्धान्त स्थिर किया प्ाूम देता ई कि यदि 
ईैंदरर आदि पाँषरेंछे एऊ एके कार्योत्पति माशनेबाडे मिध्यातरृहि ईं तो एतके तमपायते कर्ज्बत्पित्ति 
मातनेका दिद्धाश्त पद्टों है। पट्टी कारण है कि खाप स्वरमाव आदि पाँबके समदाषरकों कार्मोल्पत्तिएे काएव 
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मात उसे है। औ- चूँफ़ि जैन मस्फ़॒तिमे ई्यर्फों कर्ता नरी माया गया है, अत ईइपरका अर्थ आप निमित्त 
कर हेने हैं और जब आप श्रो प० बसारमोदासजीके पथके साथ गौम्मटस रमें कहे गये स्वभाव आदि पचिका 
समय करते हैं तो थोर भी परियतंग एनके अर्थम आपको करवा अनिवार्य हो जाता हैं । फिर एक बात 
बोर विचारणीय हो जानो है कि कर्मपाण्टमें तो काछ, म्बर, आत्मा, नियत्ति और स्वमावकते आगे अलगसे 
पौर्पयाद, दैयवाद, सवोगवाद तया छोक़याद आदिका कबन करते हुए नमिनन्द्राचायने अन्तमें-- 
जावदिया चयणप्रहा ताबदिया चेच पोंति णययादा । 
जावदिया णयवादा ताथदिया चेपर होंति परसमया ॥“०ए॥ 
भे--जितो वसनके मार्ग हैं उतने ही नथयाद है और जितने नयवाद हैं उतने ही परसमय हैं । 
«आपने ग्रोम्मटसार फर्मकाण्डगें आये हुए काठ, ईइयर, आत्मा, नियति और स्वभावका जो अर्थ किया 
हैँ उनके विरद् ही काछादिका आर्य गोस्मट्सार कर्मकाण्डमे किया गया है। कृपया गोम्मटसारके अर्थोको 
भाचार्य श्री नेमिचन्द्रके शाब्दोमें ही पढिये--- 
कालछो सच्य जणयदि काले सब्य पिण्णस्सदे भूद । 
जागति हि सुत्तसु विण सफ्कदे बचिदु छाछो ॥८७९४॥ 
अर्थ--काछ हो सम्रको उत्पन्न करता है और काछ हो सबका प्रिनाश करता हैं । सोते हुयेकी काल 
हो णगाता है इम तरह कालफो ठगनेमें कौन समर्थ हैँ ? 
अण्गाणी हु अणीसो अप्पा तस्प य सुट च कस च। 
सरग णिरय गसण सब्ब॑ ईसरकय होदि ॥८८०॥ 
अर्थ--आत्मा श्ञान रहित है, अनाथ है अर्थात्‌ कुछ भी फरनेमें अध्षमर्थ है, उस आत्माके सुश्च-दु'ख, 
तया नरक गमन इत्यदि सब ईश्वर द्वारा किया हुआ हो होता है । 
एक्क्रो चेव स्पा पुरिसों देवा य सब्ववाबी य । 
खब्यंगणिगूठों वि य सचेयणो णिग्गुणों परमो ॥॥८८१॥ 
भर्थ--ससारमें एक ही महान्‌ आत्मा है, वही पुरुष है, वही देव है, वही सर्व व्यापी है 
सर्वागपने अगम्प है, सचेतन है, निगुण हैं और उत्कृष्ट हैं । 
जतु जदा जेण जहा जस्स य णियमेण होदि तत्ु तदा। 
तेण तहा तस्स हवे इंदि वादों णिग्रदियादो दु ॥<८२॥ 
अर्थ--जो भी जब जिससे जैसे और जिसके नियममे होता हैं बह॒ तब उससे उसी प्रकार उसके 
होता है--इस तरह फी मान्यताको नियतियाद कहा जाता है । 
को करइ कथ्याण तिक्‍्खत्त मियविहगमादीण | 
विविद्दत्त तु सहावो हृदि सब्चेवि य सहाओ त्ञि ॥5८३॥ 
अर्थ--कॉटोको तीक्ष्ण कौन करता है, मृगादि पशुओ और पक्षी आदिके विविध भेदोको कौन 
करता हूँ, इसका उत्तर एक ही है कि यह सब स्वभावसे ही होता है । 


भव आप देरूंगे कि आपके अभिप्रायका समर्थन इन गाथाओंसे कदापि नही होता है । कृपया गभीरता 
पृषेक विचार करं। 


स्र्ग तय 


ग 


निर्मित 


श्एट कयपुर ( ्ामिया ) दक्त्चअर्चा 


'काबदिया घदलबहा इत्यादि मादा हार परछममाकौ| लो दभता कर दी ई इससे टो गई पिएं 
होता है कि आपके हारा केवड स्वप्ताब छाहि पाँवके धमबागयें कार्योत्पत्तिके प्रति कएचताकी प्रीम्ित कि 
जाता पुक्तिसंपत भहीं है । 

इस डिबेबनका सार बड़ ६ ड़ डोस्मट्साए कर्मक्रापके कुषतमें आदार्य थो तेमिषारकी बृहि 
जह् गई रहौ है कि ईश्वर आदि एक एकड़े आक्रयते कार्मोत्यत्ति मासतेबाछे विष्यादृष्ि है और इसके हर 
बाजसे कार्योत्पत्ति सातगेबाछै सम्मस्टृहि है | पमकी दृष्डे तो इस कदताँ सिर्फ हततौ है कि कौस पए हमग- 
बादी किस आदार पर कार्योश्पत्ति सावता है? छोर छसकी बह पमात्पता छट्टी है पा पछत है। एक बात 
जऔर है कि गदि आचान प्री बेमिफस्पकी दृष्टि ईस्दर क्रादि पाँबके धमबारसे कार्मोत्पत्ति स्वोकार करते 
होती तो वे झूपने उद्द कपनतें ईसवएबादर या आतमबादढ़ो किसी शी प्रकार स्वात सही दे घफ्ते थे क्योकि 
बैल ऐंस्क्ृतिये न ठो इस्‍्वरकों करार्योर्पत्तिमें कर्ता स्‍्दौदार किया पया है जौर ते समस्त ऋर्गोर्प आपपाकी दो 
कारण भाता गवा है । 

दस तरह इस देखते है कि एवमाव आदि पौँचिकों कार्गोत्पितिमें स्थात हैगे और उपका दयब्च बगपरे 

करनेमे क्रापको किठती छीचाताजी करती पड़ो है और फिर नो आप कपने पट इपये बसकछ ही पे है| 
मद्ि कायकारण भ्ददस्था्े स्वभाव पृुस्पाद कार तियति जौर तिमित्तका अण विम्म प्रवार 
हो एमडी भी झपयोमिता हो सकयों है, किख्तू प॑_बतारफीवास भौ के दोहेये अगवा बौम्मटपार कर्मरारओओ 
इतका सम लोह्ता क्षणित तही ६। छतमें सै स्दमादका प्र्थ बस्तुकों स्‍्वत,ठिश्व परिषयता पएक्षित छैडा 
चाहिये बगोकि यदि बस्तुकों ए्वत सिद्ध परिणसत स्थमाणदाल्ली तह माला चाजगा तो फ़िर कोई थी भार 
बस्दु उसमें परिषयत कराने में उ्ंदा असमर्थ ही रहैगो। इसौ प्रकार तिमिके गिपगर्मे यह तिर्णन क्णा 
आइहिये कि प्रश्बेंक बस्पुरा परिषमण इस झूपसे नियत दोता है कि प्रत्नेक बस्तुसे छसी बस्तुओरे 
समी परिशझममत उत्पन्न गड्डीं होते है, प्रस्येक बस्तुके परिबमर्तोकौ मर्यादा तियत है अर्थात्‌ अमुक बत्यु 
अ्मुक-अमुक प्रकारका हो परिषमत होपा और अमुक प्रकक्‍परणा परियमन क्रदापि गईीं होभा। कबने 
विपमतें बह है कि लब घी कार्मोत्पति होगी तो गह ऋससे हो होयौ। कारण कि एक हो इस्पूनें एक हो 
आातार १९ एक साथ दो पर्याय कभी ठत्फ्त तहो द्वोठी हैं। पुस्पावं शब्द कार्योत्पत्तिमें बात्माडे जगत 
करनेका घूचक ई कौर निमित्ततरे छस-परत का्यके अपने अपने पपादागपे धतिरिकत सहयोपिगोका बम बोब 
होठा है ! इस तरह कामोत्पत्तिमें इत पॉचकी अल्वस्शभफताका सृस्‍्य है, छगित बितते प़्वप्रश्यय परिचमत 
होते है दतक्रो इत्पत्तिम तो स्वणाव जियति और काछू (क्रम) इत तीतझी हो श्लावरयकठा रहतों है बोर 
स्‍्वर॒परप्रत्वप परिषमबोसेंसे किल्दौ-किल्हीं स्वपरप्रतयय परिचमचौमें तो स्वगाग तिमति काछ (छूप) गौए 
जिभित्त (दहगोपी) इत चाएकौ 6बा किन्दी-किलहो स्वपर प्रल्पव परिषममभोगें स्वथाथ मिवतति का (छूम) 
मिफ्रिति (होगी) और पृस्पार्थ ( आए्मप्रदत्त ) इस पाँच्ौदी हौ राषशकृता रइती ह। जाया है बाप 
कार्यक्रभरणमागढक इस हम्पूण गिवेच्त बर पम्पौरताकै प्राथ विषार करेंये । 

इंस अकार आपके गितोब दौरड़े प्रपत्र पर हमने विस्टारसे श्रवापपौण विद्तार जिगा हैं। अधपि इशते 
कछेखका कडेवर अवपशद बढ़ बना है, दरश्ु अब दोलों पल्कोके सामने राष्यार्ण तत््वकों कलित करतेका हौ करण 

है तो रेखका कलेबर बढ़ लागा अख वेब बात गहीं है । 
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सगछ भगवान्‌ वीरो मगर गौतसों गणी। 
मगल कुन्दकुन्दायों. जैनधर्मोडस्तु.. मगलम्‌ ॥ 


शंका ७५ 
मूल प्रइन ४--द्रव्योमे होनेवाली सभी पर्यायें नियत क्रमसे ही होती हैं या अनियत क़मसे भी ? 


प्रतिशका ३ का समाधान 


प्रथम उत्तरमे इस प्रश्नका समाधान हमने दो प्रकारसे किया हैं--एक तो क्ेवलज्ञानकी अपेक्षा 
धोर दूसरे आगममें स्वीकृत उपादानके सुनिश्चित लक्षणकी अपेक्षा | इन दोनो अपेक्षाओसे समाधान करते 
हैए यह सिद्ध कर आये है कि द्रव्योमें होनेवाली सभी पर्थायें नियत क्रमसे ही होती हैं । साथ ही इसे 
धालम्बन बनाकर प्रतिशका २ में विरोघस्वरूप जो प्रमाण और तर्क उपस्थित किये गये हैं उनका भी 
३5080 विचार उसके उत्तरमे कर आये है । तत्काल प्रतिशका ३ के आधारसे विचार करते हैं-- 


१ अपर पक्ष द्वारा प्रत्येक फार्यका स्वकालमे होना स्घीकार 
हे इसका प्रारभ करते हुए अगर पक्षने सर्व प्रथम हमारे द्वारा प्रथम भौर द्वितीय उत्तरमें उल्लिखित 
जन पाँच आगमप्रमाणोके आधारसे यह स्वीकार कर लिया है कि प्रत्येक कार्य स्वकालमें ही होता है' 
सी हमें प्रसन्नता है | हमें विश्वाप्त है कि समग्र जैन परम्परा इसमें प्रसन्‍तताका अनुभव करेगी, बंयोकि 
कलर कार्य स्वकालमे ही होता है” यह तथ्य एक ऐसी वास्तविकता हैं जो जैनधर्म और वस्लुव्यवस्थाका 
प्राण है। इसे अस्वीकार करनेपर न तो कैवलज्ञानकी सर्वज्ञता ही सिद्ध होती है और न ही वस्तुव्यवस्थाके 
बनुहूप कार्य-कारणपरम्परा ही सुघटित हो सकती हैं। अपर पक्षने प्रतिशका रे में जिन शर्ब्दों द्वारा 
स्काहम कार्यका होता स्वीकार किया है वे शब्द इस प्रकार हैं-- 
यह हम मानते हैं. कि जिलेन्द्रदेवको केवलज्ञानके द्वारा प्रत्येक कार्यके उत्पन्न दोनेका 
समय मालूम है। फारण कि केचछज्ञानमें विश्वके सम्पूर्ण पदार्थोंकी त्रिकालवर्ती समस्त 
पयायोंका केवछज्ञानी जीवोंको युगपत्‌ ज्ञान करानेकी सामथथ्य जेनसस्क्ृति ढ्वारा स्वीकार फी 
गई दे उसी आधार पर यह बात भी हम मानते हैँ कि भ्त्येक कायकी उत्पत्ति उसी काल्‍में 
हर जिस काछमे उसकी उस उत्पत्तिका होना केवरज्ञानी जीवके केव लछन्नानमे प्रतिभासित 
7ह। 


२ फेवलघ्षान ल्ापक दे फारक नहीं 

साथ ही उक्त तथ्यकी स्वीकृतिके वाद अपर पक्षकी ओरसे जो यह भाव व्यवत्त किया गया है कि--- 
॥ह परन्तु किसी भी कार्यकी उत्पत्ति जिस कालमें होती है उस कालमें वह इस आघार पर नहीं होती 
हैं कि उस काछमें उस कार्यकी उस उपसत्तिका होना केवलज्ञानीके ज्ञानमें प्रतिमासित हो रहा है, पयोकि 
पस्तुकी जिस कारूमें जैसी अवस्था हो उस भवस्थाकों जानना मात्र केवलज्ञानका कार्य है, उस कार्यका 
होना केवलज्ञानका कार्स नहीं है ।' 

सो यह कथन भी आगम परम्पराके अनुरूप होनेंसे स्त्रीकार करने योग्य है, विन्‍्तु अपर पक्षके इस 
कयनमें इतना हम और जोड देना चाहेंगे कि--जिस प्रकार जिस काल्‍ूमे जो कार्य दोता हे उसे 

झ्रे२्‌ 


२५० जयपुर ( खानिया ) तत््वच्चा 


फेबसकज्ञाम यभाषत्‌ जानता है उसी प्रकार ढसकी कारझ सामप्रीको भी बह दनता रे 
करेदक्रडाम फिसों कार्य झा कारक ते होकर ज्ञापकसाद है इसमें किसीको बिग तही। झपर बच्ची केक्‍आ 
ज्ञाग शापक है इस भिप्रायक्रौ पृष्टिम जैततत्त्यमीमांसा'के कैबरजात स्वघाव मोमांध्ा प्रकषवका केश 
उपस्थित किया है सो उस उम्मेखसे मौ इसी अमिप्रामक्षी पृष्टि होती है! बस्यु, 


३ काररूसाकस्पमें पाँचका समयाय स्पीउत दे 
जाये प्रतिएंका 8 में हमारे पिछले उत्तरोड़े ह्ादारपर जो महू घाव स्यक्त डिजा गद्य ई किहब 
केषरु स्वकासड़े प्राप्त दोमेपर ही छमौ काओंड्ी उत्पत्ति माह्ठे ह पो इमारे रद खपरोते ऐसा कक 
फडित करता टौक नहीं है, क्योड़ि सूरत प्ररत्ग (डबषब्पोमें होनेवाड्ओ सौ पर्मायें बिपत करपते हो होती 
है पा शरतियवक्तमते यौ ? गह पृशा की गईं णौ और छसौके घत्तरस्वरूप पिछतेगतरों हारा 
मह छिड़ किया सया ई कि “ब्पोर्से होतेवाछ छमी पर्या्से शिमत (निविचत) क्मते ही होती हैं सगिका 
(शतिद्िचित) कपडे जिकाशमें शही होती। छतएव पर्येक कार्मक्रौ उत्पति अपने अपने स्वक्ाछके आप 
होनैपर दोषी हुईं सौ कारकसापस्‍्पते ही होती है ऐसा गहाँ छमझता चाहिए। इमते कर्मत्पितिक्म काए 
कमल स्वफाझ्फो ग तो कही छिखा ई औरत ईभौ। जिस प्रकार श्रस्म इपाबाम मिमित्त सामती 
कार्योत्पच्तिगें रतीकार को गई हद #सी प्रकार इसमें स्वकाझको मी उस (स्राममी) की 
असिन्‍न झंग इीनेसे स्थाम मिछा हुआ दे, इतता हो इमारा कहता ६। चैगतत्त्वमौसांसा प्‌ ६१-६९ 
में इसका स्पष्ट कूपसे दिवेचस किगा प्मा है थो प्रकृतमें छपयोयो होनेसे पहाँ रुरुशुत किला बात है-” 
'साथारध विचम बह है ड़ि प्रर्षेक काबकी रूत्पसिमें बे पाँच कारण निषमस्े होते “स्वभाव 
दुरपार्, काक विपति लौर कम ( परपवांगढ़ी बबस्पा )। चहाँपर स्प्रमादस जन्वको स्वष्ठक्ति वी 
बिज्ण अपाडात किचा दबा दे पुक्पाणसे असका करू-बौब कित्रा गयाईह कांझयरे स्वकरूका मच 
ऊ्रिपा है विषछिसे समप डपादात था गिश्षचकी सुख्यता दितकाई धई दे लौर कमसे विभिष्रका प्रदथ 
किया हे। इन्ही पाँच कारनोंक्ो सूक्षित करे हुए पश्दितपबर बतारसीबास श्री भास्कसमषप्रार 
सदपिष्नद्धिशाबाजिकारम कशते हैं-- 
फदसुमाथ प्रणथ जबे तिइजे. उद्यम क्रका 
पच्कपात मिप्यात पथ साबंगे खिबच्यक ४ 
शौस्मरप्तार कम काफ्डमें बाँच प्रफ्ाल्के शक्पत्तवादियोंका कथन लाता है। उसका माहुष हृतथा 
हो हे कि छो ढतमेंते किसो पुकसे काचकौ!७ उत्पति सांचता है बड़ सिस्‍्दाइस्टि है थीर लो काषकी 
ढत्पचिमें इस पाँचोक्रे समयात्रको स्वीकार करठा है बदइ सम्बन्टप्टि है। परिद्तप्रणर बतारसौदाप्जीने डक 
पद़ड्ारा इसी तस्वकी पुप्टि को है। अप्यक्षा्ली ४ ६५ में लट्टावककदेबने एक एकोक टिवा हे! 
डसका सी चड्ी लाशब हे । 
बलोक इस हकार है-- 
ताए्डी आते शुक्निब्यवस्तानश्य ताइझ! 
सद्दाचास्ताएशा सब्ति भारक्षौ मविए्म्यता ॥ 
जिश जौषको बजैंरी बचितस्स्टा (होतइार) होती ६ रुचरी शरो हो वृद्धि हो बाती है। वह प्यात 
सी रही प्रकारका करते छयता है और छठके शदायक भी छसौके अतुध्पर मिछ बाते हैं । 


शंका ५ और उसका समाधान २०९ 


इस श्लोकमें भवितव्यताको मुख्यता दी गई है । भवितव्यता क्या है ? जीवकी समर्थ उपादान झवित- 
का माम ही तो भवितव्यता है। भवितव्यताकी व्युत्पत्ति है--भवित्ठुं योग्य भवितब्य तस्य भाव भवि- 
पष्यता । जो होने योग्य हो उसे भवितज्य कहते हैं और उसका भाव भवितव्यता कहलाती हैं । जिसे हम 
योग्यता कहते है उप्तीका दुसरा नाम भवितव्यता है । द्रव्यक्ी समर्थ उपादान शक्ति कार्यरूपसे परिणत होने- 
के योग्य होती है इसलिये समर्थ उपादन दक्ति, भवितव्यता और योग्यता ये तीनो एक ही आर्थकों सूचित 
करते हैं। कहीं-कहीं अनादि या नित्य उपादानकों भी भवितव्यता या योग्यता शब्द द्वारा अभिहितर क्या 
गया है सो प्रकरणके अनुसार उप्तका उक्त अर्थ करनेमें भी कोई आपत्ति नहीं है, क्योकि भवितव्यतासे उक्त 
दोनों बर्थ सूचित होते हैं । उक्त इलोकमें भवितव्यताकों प्रमुखता दी गई है और साथमें व्यवसाय-पुरुपार्थ 
तथा अन्य सहायक सामग्रीका भी सूचन किया हैं सो इस कथन द्वारा उक्त पांचों कारणोका समवाय होने पर 
कार्यकी सिद्धि होती है यही सूचित होता है, क्योकि स्वकारू उपादानकी विशेषता होनेसे भवितब्यतामें 
गत है हो ।! 
कारकसाकल्यके होने पर कार्य होता है इस तथ्यकी पुष्टि करनेवाला यह जैनतत्त्वमीमासाका उल्लेख 
है। इमसे स्पष्ट विदित होता है कि हम यह कभी भी स्वीकार नही करते कि केवछ स्वकालसे कार्यकी उत्पत्ति 
होती हैं। हाँ स्वकालको कारण रूपसे स्वीकार करनेमें अपर पक्ष अवश्य ही हीला-हवाला करता भा रहा हैं, 
जैसा कि उसका यह अभिप्राय प्रतिशका २ से स्पष्ट ज्ञात होता है । अब उसकी ओरसे स्वकालको भी एक 
कारणक रूपमें प्रतिशका ३में स्वीकार कर लिया गया है जो इष्ट हैं ! 
यहाँ पर हम यह भी स्पष्ट कर देता चाहते हैं कि अपर पक्षने प्रतिशका ३ में स्वामिकातिकेयके 
न जस्स इत्यादि कारिकाओका तथा भैया भगवतीदासके “जो जो देखी' इत्य।दि दीहेका जो आशय व्यवत 
किया है वह हमारे उक्त कथनके अनुरूप होनेसे हमें मान्य हैं। इससे हमें आशा है. कि उसकी ओोरसे प्रति- 
रा २ में 'ल जस्स” इत्यादि कारिकाओका जो विपरीत आदाय व्यवत्त किया गया है उससे वह विरुत 
जायगा । 


४ अलंध्यरशक्ति पदका वास्तविक अर्थ 


इसी प्रसग्में यह स्पष्ट कर देना भी आवश्यक प्रतीत्त होता है कि अपर पक्षने अलरष्यशञ क्तिम विवव्यतेय' 
इत्यादि इलोकमें पठित 'अलष्यशक्ति ' पदका अर्थ करते हुए जो कुछ भी लिखा है वह पढनेमें सुहावना लगते 
९ भी विचारणीय है | वात यह हैं कि--प्रत्येक कार्यके प्रति प्रति समय कारकसाकल्यका सहज योग जैन- 
देशनमें स्वोकार किया गया है, इसलिये यह तो प्रश्न ही नही उठता कि अन्तरग-बहिरग सामग्रो किसीके आधीन 
होकर कार्यके प्रति कारण होती हैं। जिसे भवितव्यता कहते हैं वह उस सामग्रीसे सर्वथा भिन्न हो ऐसा 
नहीं है । अपर पक्ष वस्तुमें विद्यमान कार्योत्पत्तिकी आधारभूत स्वत सिद्ध योग्यतारूपसे जिस भविव्यताका 
उल्लेख करता है वह सामान्यरूपसे द्रव्यशावितके सिवाय और पया हो सकती है अर्थात्‌ उसके सिवाय अन्य 
कुछ भी नहीं हो सकती । किन्तु ऐसी द्रव्यशक्ति जब भिन्न-भिन्न पर्यायश्क्तिसे युक्त होकर पृथक्‌-पृथक्‌ समर्थ 
या निश्चय उपादान सज्ञाकों प्राप्त होती है तब बहिरग सामग्रीको निमित्तकर नियमसे विवक्षित कार्यकों उत्पत 
करतो है। कार्पकारणपरपराका प्रवाह प्रत्येक समयमें अनादिकालसे इसी क्रमसे चछा आ रहा है और बनत- 
काह तक चलता रहेगा । यहाँ न तो कारण कायके आधघीन है और न कार्य कारणके जाघीन है । यह वस्तु 
स्माव है कि 'ऐसा होने पर ऐसा होता है । इसीको जैनदर्शनमें कारण-कार्य परम्पराके रूपमें स्वीकार 


पषए जयपुर ( ख्रामिया ) तक््मचचा 


किया पद है, बयोशि किसीको किसीके भ्रापीन माननेपर वस्तुका स्वत'सिद्ध स्वरूप दिपटित हो 
जाता है थो युक्त सही दे बठपव अऊंप्यधकिः परढ़ों कृम्ययें रफकर मद्भाइहंकरेशके प्रशोडानृस्यर 
जो यह बर्च किया भाता है कि बैसौ भवितम्पता होती है अब बम मँधो पर्यागपतितर मुक्त स्मरण 
होतो है रुप काल्में छोड़े अनुरूत काय करनेत्ा विकस्प होता है, स्मबताय भी प्रतीक अनुरूप द्टीटा | दौर 
मिमित्त पौ पैसे ही मिलते है। धो बहा ऐसा अर्थ करता संगत ६ बद्ाँ डक पहफ्ों प्याहमें रण 
लिरुप्कसक्ति: इत्माहि परके अनुतार सह अर्स करता भौ संगत है ढ़ि दैतुद्ठयहे भो कार्य एत्पतव होता है 
बह इस बाएं का शुच$ है 6 बह कार्ज इस्पस्वभाजको लाबकर कजौी भी तहीं हो सहठा। क्गते श्स्पो 
मर्योदाफ़ा डस्हंबन द्वोता विकापमें अध्गप है यह बट पिडधार्ठ हैं। शेतों अर्स अपेर्े स्पफ़ है गौर गए 
अपनी बाड़ दौक है । 

अपर पश्चते झा 'भवितम्बता' पदके अर्थका स्पष्टीकरण किया ई गहाँबह मद इतड़े घाष गए 
स्पप्ड कर देता कि इस पद हारा बढ़ शिसकों प्रदच कर रहा ईं--अस्पशकशितिक्रों बा पर्योगप्किक्ी गा 
दोर्मोको तो बहुत संसद था कि उस्तै मापा प्रयोमकौ बटिक्तटानें अब किये शिता लहूम्बश्धण्िए एजारि 
परके अबको सपह करतैमें सुबमता जाती । ऋस्तु, इससे प्रहृतमे ठक्त परषा छ्ष थों अभिमेष ई दत्त 
सहज क्षात हो बाजषा । 


५, प्रत्येक कार्पमें भस्तरण-महििरंग सामप्रीकी स्वीकृति 


प्र'्डैक एमपर्मे भो भौ कर्यय होता है ठसमें बाझ्त और आास्मश्तर धपाविक्रों समंताका होठ 
अधिवार्स ई । इसमें स्वकाछ भवितस्यता आदि सबड़ा परिष्ठह हो बाता है। किसी कारशकी प्रपामता 
भोर क्षप्रपातता विव्नामें होती हे, कार्यमें महीं। कार्यके प्रति तो खिसकी शिस रूपमें 

इपचरित ला भनुपचरित रूपमें ) कारणता है इसका बहों इस रुपमें होना 

रे । तमी कार्यके प्रति अन्तरग-बहिरिग कारभोंको समम्ता मानी जा सकती हे। बण्एर 
हमारा धिडात्त बदलाइर अपर पलते लो गद सिखा है कि-- 

औकि आपका हिज्ा्त कार्योत्पत्तिके मकाक्षको बर्गात्‌ू बिल काछयें उत्पर्त होता है उम्र क्राठको 
प्रभाग कारण सातनेका ६ लर्षात्‌ क्षाप कहता चाहते है कि कार्योत्पत्तिका कार सरा बाते पर ही कार्बोत्पि 
हैसा करती है। सो अपर पक्षका यह कहता औक प्रतीत हडों होता क्योंकि कशृतके समय प्रयोग 
विज्लपको स्यासमे॑ रखकर किसी कारें मछे दो ड्रेसी एक कारणको मुख्यठा भोर दूसरे 
कारणोंकी गोणता प्रदान की ाय परन्तु कार्यके प्रति डितने मी कारण हैं छस सबका भ्पने 
कपते रूपनें होता आाधद्बक है | धस्पुन! अपर पसकौ ओर ते सुर हस्त मिस प्रकारक हपल्विठ किया 
एडा था इतौको ब्वालते रखकर धूर्दी उस जल्वका छत्तर दिया धआ और इस कारण स्वगाक्तके विषेधगड़रो 
मुश्यठा हो पं यह बात दूदरी है। बठएव अपर पश्चके द्वारा हमारा घिद्यास्त अठलाकर ते तो क्मके प्रति 
स्थकाकृफौ मुक्तताफा छिक्मा बाभाही डौफ है जऔरवम हो क्पगा घिद्धात्त बतलाकर यह शिश्वता हो 
टीक है कि 

और माप तिडास्त कालडो तो कार्योत्यत्तिये प्रबागता शड़ौ देता है किल्तु गदि कार्य कैबद 

पच्चरंप हैतु “उपादात कारथम्ने उरफ़्स दोलेबाल्मा ही टो बढ्ाँखबन्दर॑ग हैगुको ही प्रभानता बेठा है और 
कार्य बदि अत्तरंव धर बहिरय ( ब्यादान और शिपित्त ) दोतो कारणोग्रे डत्पत्त हौतेवाज्य होतौो गहाँ 


डशका ५ और, उसका समाधान श्र 


उपादान भौर निमित्त दोनोको ही प्रधानता देता है । अर्थात्‌ कार्योत्पत्ति तो अपने प्रतिनियत कारणोंसे ही 
होती है लेकिन जिस कालमें वह होती हैं वही उसका स्वकाल कहलाने छूगता है ।' 


क्योंकि जैसा कि हम पूर्वम लिख आये है कि किसो भी कायके प्रति किसी भी कारणकी प्रधानता 
और अप्रधानता नही हुआ करती । प्रत्येक कार्यके प्रति काछ भी एक कारण है, अतएवं जिस प्रकार उसके 
प्रत्ति बन्‍्य निमित्तोकी यधायोग्य कारणता मानी गई है उसी प्रकार काऊकों भी कारण मानना आगम सगत 
है। “किसी कालमे कोई कार्य हुआ! मात्र इतना अथ यहाँ विवक्षित नहीं दे, किन्तु प्रत्येक 
कार्यमें व्यवहारसे वछाधायक रूपसे कालकी हेतुकठेता आगममे स्वीकार की गई है | यत 
पत्मेक द्रव्य पर्यायरूपसे ही निमित्त होता है अतएवं कालकों भी इसी रूपमें निमित्त मानना चाहिये और 
भवस्थामें अपने-अपने समयमें होनेवाले कार्योका उस-ठस कालके साथ योग बनता जाता है और इस 
प्रकार सभी द्वव्योमें होनेवाली सभी पर्यायें अपने-अपने कालमें नियत्त क्रमसे ही होती हैं यह सिद्ध हो 
जाता हूँ । 
इस प्रकार उक्त तंथ्यके सिद्ध हो जाने पर यहाँ इस बातका विचार करना है कि क्या कोई ऐसे 
भी काय है जो मात्र अतरग (उपादान) कारणसे उत्पन्न होते हैं, क्योकि अपर पक्षका पूर्वमें जो उल्लेख 
उपस्थित कर आये हैं उसमे स्पष्ट शब्दों द्वारा यह स्त्रीकार किया गचा है कि जो कार्य केवछ अतरग हेतु-- 
उुपादानकारणसे उत्पन्न होते है उनमें केवल अतरग हेतुकी प्रधानता है, इसलिए प्रकृतमे इस वातका 
पागोपाग विचार करना आवश्यक हो जानेसे इसपर विशेष प्रकाश डाछा जाता है-- 


६ निरचयनयसे कर्ता-कर्मकी व्यवस्था 
यह तो सुविदित सत्य है कि जैनदर्शनमें छह द्रव्य स्त्रीकार किये गये हँ--जीव, पुदूगल, धर्म, 
बरषर्म, काछ ओर आकादा । इन छठहो द्वव्योंमें समानख्यप्ते घटित हो ऐसे लक्षणकों स्वीकार करते हुए सब 
उैव्योका लक्षण सत्‌' किया है--'सद्‌ द्वर्व्यलक्षणस्‌” ( त० सू०, अ ५ सू० २६ )। सत्‌ किसे कहा जाय 
इसका स्पष्टीकरण करते हुए बतलाया है कि जो स्वभाव उत्पाद-व्यय-प्रौव्यरूप है वह सत्‌ हैं --डत्पाद- 
न्यय-भौव्ययुक्त सत्‌” ( त० सू०, अ० ५ सु० ३० ) | दूसरे शब्दोंमें इसी वातकों स्पष्ट करते हुए लिखा है 
कि जो गुण-पर्यायवाला है वह द्रव्य है--गुण-पर्ययवद्‌ द्वव्यम! ( त० सू०, अ ५ सू० ३८ ) । इस प्रकार 
पत्येक द्रव्प जहाँ स्वभावस्ते ध्रोव्य है वहाँ वह उत्पाद-व्ययस्वभाववाला भी है यह सिद्ध होता है । 
इस प्रकार उक्त लक्षणवाल्े सव द्रव्योके सिद्ध हो जानेपर उनके उत्पाद गौर व्ययको लक्ष्य 
रेखकर लिखा है कि प्रत्येक द्रव्य प्रत्येक समयमें अपने प्रोग्य स्वभावको लि्यि हुए स्वभावसे उत्पादनव्यय 
पर्यायहूपसे परिणमता है। पर्यायरूपसे उसका उत्पाद-व्ययरूपसे परिणमता यह उसका स्वत सिद्ध स्वरूप 
है, इसलिए कार्य-कारणकी दष्ठिसे विचार करने पर अपनी प्रत्येक पर्यायका वह स्वय कर्तो 
और वह स्व्य कर्म है। न तो अन्य कोई उसका कतों है और न अन्य कोई उसका कम 
| यह निद्चयपक्ष है। आगममें इसोकी 'भूता्थ सज्ञा हैं। 'भूतार्थ! पदका आर्थ करते हुए मूलाचारके 
पैस्चाचाराधिकारकी गाथा ६ की टीकामें लिखा हैं--- 
भूद॒त्येण---भूतद्चासावर्थइ्च सुतार्थस्तेन । यद्यप्यय भूतशब्दः पिशाच-्जीच सत्य-एथिब्याशने- 
कार्य चतते तथाप्यन्न सत्यवाची परिमृद्यते । तथार्थशब्दी यद्यपि पदार्थ-प्रयोजन-स्वरूपाद्र्थ चतंते तथापि 
स्वरूपार्थ वतंसान$ परिगृढीत , अन्यार्थवाचक्रेन प्रयोजनामावात । भूतार्थेन सत्यरूपेण याथास्म्येन | 


श्ष्ए झगपुर ( खानिया ) दक्ष्यधर्चा 


जूतार्थरूफ्रो--म्‌त क्रो अब सूतार्ण रस रूपसे । मद्नपि मह “मृत सम्द पिशात्र ल्रीष प्रप बौर 
पृष्यो भादि अनेह अर्बोर्से विध्माव है हबापि यहाँ पर 'सत्पदायौ भूत सम्दडा प्रदूष किस है। दबा हर्ष 
सम्द मधपि पदार्थ 'प्रयोजत और स्वरूप आदि अनेक अब्यिं विएमात है तवापि 'छवह्ृ्प अर्गर्न डिय 
पजा है, पयोड़ि अस्प अअजंढ़े बाचड रच प्रम्बोका प्रकृठ्ते योजन तहीं ह। भूतार्ते अर्षाद एजफ़रते 
अर्थात्‌ यवा्षकूपये । 


इय प्रकार सूछाचारड़े उक्त विशेशगप्ने यह स्पष्ट क्वात होता है हि तिषबयनयस्ते की पहुँ दा 
कर्म की प्रकपधा सश्गह्भदृप अर्थात्‌ अबार्ण है। इसौ प्रकार तिरचयतगे की याँ करण हम्प्रशन, अपादात 
झौर अधिक रजकी प्रदपणाको मौ शदार्थ ही लाता चाहिए । 


ऐसी प्रझुपयार्मे बद श्भेदकी दिवज्ञा पहृती ६ तथ बह धस्यादिकप तिशबगनजढ़ौ प्रहप्षा अटणती 
६ बोर जब कर्ता-कर्मकूपसे भेदफरी विजज्ना होतौई तथ उसौको पर्रायार्थिक मिर्दगतयक्री प्रदपणा हफ्ते 
है। यत गई प्रत्सणा एक हग्पके आसगके इोनेबासी परमाबेस्प प्रह्मणाई अतः सेद विगषार् कर्मको 
श्पेत्ा कर्ता धर कर्ता हौ जपेशा कर्म दैसा ध्यपद्वाए करते पर यहौ सबुसूतब्पबहा एक्रौ प्ररूपणा बहती है। 
सगजाद्‌ कुल्द डुहरने समयतारपें एक दस्णके आसपत्ते कर्ता-कर्मक्री ठिज्लि करहें हुए लिंश्वा ई-7 
ल कुरोचि थि. डप्पण्छणो छम्द्ा कर्ज न तेव सो आदा। 
उप्पादेदि ण क्िंचि वि कारणमति तेज ल सो दोइ |३) !। 
करस्मे॑ पहुुच कत्ता कया तह पहुच्च कम्मालि। 
दष्पम्अति थ जिषमा सिद्धौ यु लदीसप्‌ अक््जणा ॥६११॥ 
इत बोलो दाषाओोकी अर्धप्ररूपणा करते हुए पश्डितप्गर क्मबत्यदी किछते हैं-- 
जिस करण बह झारमा किसीसे मी बह उत्पत्य हुआ दै इससे किसीका किया हुमा कांच बदी 
है कौर किसी अन्पको मी डत्पश्व बहीं करता इसकिए्‌ तरह किसोझह्प कारण भी बहीं है स्ीकि कर्मको 
जाख़ज कर ते। कर्ता होता हे और कर्ताको क्ात्मण कर कर्स उत्पत्थ होते हैं ऐेसा तियम है झत्ण पर 
कर्ता-कर्मकी सिश्चि बहीं देखो खाती ॥।११०-३११।॥। 
इल पादाणोके जावार्षमें बे झिखते हैं-- 
सच जल्लोके परिणाम झरे-झदे हैं। रूपने-अपने परिणामंक्ति सब कर्ता हैं। वे डसकेर्ता हैं थे 
दरिणास डलके कर्म हैं । शिदचचकर किप्तीका किप्लौस्े सौ कर्ता-कर्ससर्दश्ण तहीं है। इस कारण लीज अपने 
बरिणासोंका कर्ता है लपता परिणाम कर्म है। इृस्मी बतद अजीब ब्पने परिनामोंका करों है. मषना 
अरिणाम कर्स है। इस तरदइ ल्ीच अन्‍्चड़े परिणार्मोंका लकर्ता है। 


इस प्रकार प्रत्येक हस्वमें लो विरचक्से प्र्याजजत कर्तों कर्म लादिफी व्यवस्वा हैं पड अप 
अपने स्वकृपको लिखे हुए स्टत.सिद्ध है, क्योकि डिसौ एक थर्जी जा बर्म कर्ता या कर्म ल्रादिका स्वक्षप 
बरश्परकी अपेज्ञाति हो ऐसा सदी ईै। गदि बह स्थतःबिंड भ॒माला चाज तो छगयें भर्मढ्रो बपेशा बर्षी बौर 
अर्मीकौ अपेक्षा बर्म या कर्तांडो ऋपैशा कर्ज प्रा कर्मक्ी अपेशा कर्तों आयि रूप व्यगहार हईहीं बब छडता 
है। लत इतफे स्वकृपको स्वत. सिद्ध स्दौकपर करके हो इसके ब्पचह्वाएफों परस्पर शापैस आतगा चाहिए। 
इंऐ। तस्मको स्पष्ट कप्ते हुए दाषार्ज विधातन्दि लशबइलौो पू २३३ पैं छिखते है-« 
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ने हि ऊतृस्परूप कमपिक्ष कमस्परूप था क्रपक्षम , उसयासर्यप्रसगान नावि कंतृस्वव्यवहार 
कमस्पव्ययहारों था परस्परामपेक्ष्य , फर्दृस्वस्थ कर्मनिश्ययावसेयस्याध, क्मंत्वस्थापि कलृप्रतिपत्तिसमधि- 
गम्यमान वात्‌ । 


वर्त्ताका स्वहप फर्मगापेक्ष नहीं है। एसी प्रतार कर्मका स्वरूत कर्तासापेक्ष नहीं है, क्योकि ऐसा 
शेनेपर दोनोंके अभायका प्रमम खाता है । परन्तु करत त्वव्ययहार और कर्मत्वव्यवहार परस्पर निरपेक्ष 


गी नहीं है, पयोकि कमके मिश्यय पूर्वक बर्तृत्वका ज्ञान होता हैं मर फत्तकि ज्ञान पूर्वक कमत्वका 
शान होता है । 


इसो तथ्पतों घ्यानमें रखयार आचार्य प्रिद्यानन्दिने तत्त्वार्यश्छोकवातिक अ० ५ सू० १६ में यह 
वचन लिखा है-- 


कयमपि सद्निदतयनयास्सवस्थ विख्रसोत्पादब्ययध्रीव्यन्यवस्थिते । 


कैसे भी उत्पाद-ब्यय-प्रौष्यफो स्वीकार करनेवाले निष्चयनयकी अपेक्षा सभी द्वव्यो्में उत्पाद, व्यय 
और प्रोव्यकी विसमा अवस्थिति है । 


प्राचार्य अमृतचन्धने समयसतार गाया ८६ की टोकामें कर्ता, कर्म और क्रियाफे ययार्थ स्वरूयपर जो 
भकाश डाला है वह इसी दृष्टिसि ही । वे लिखते है-- 
त्ति रि है 
य परिणमति स कर्त्ता य परिणामों भवेत्तु तत्कमं । 
या परिणति क्रिया सा न्रयमपि भिन्न न चस्तुतया ॥५१॥ 


जो परिणमता है वह फर्त्ता है, जो परिणाम है वह कर्म है और जो परिणति है वह क्रिया है । ये 
तीनो हो वस्तुपनेसे भिन्न नही हैं ॥५१॥ 
यह निशचयस्ने कर्त्ता कर्मकी व्यवस्था हैं । 


७ दो प्रदन और उनका समाधान 


इस प्रकार यह स्पष्ट हो जानेपर कि कर्त्ता और कर्म ये स्वकूपसे स्वतःसिद्ध होने पर भी इनका 
व्यवहार परस्पर सापेक्ष होता है, प्रकृतमें यह विचार करना हैं कि दो द्रव्योके आश्रयसे जो कर्त्ता मौर 
फर्मको प्ररूपणा आग्रममें की गई है वह भी क्या उक्त प्रकारसे निद्चय और सद्भूतव्यवहार सज्ञाको प्राप्त 
होती है या उसे स्वीकार करनेका कोई अन्य प्रयोजन है। साथ ही दो द्रब्योके आश्रयसे उक्त प्रकारकी 
प्र्पणा जो आगमपें उपलब्ध होती है वह किन-किन द्रव्योपर किस किस प्रकार लागू होती हैं इसका भी 
भेकृत्तम विचार करना है, क्योकि अपर पक्ष सब द्रव्योंके पट्स्थानपतित हानि वृद्धि कार्यमें दो द्रव्योके आश्रयसे 
कर्ता, कर्मको व्यवस्थाकों स्वीकार न कर मात्र एक द्रव्यके आश्र यसे हो उसे स्वीकार करता है । ये दो प्रइन 
हूँ जिनपर यहाँ क्रमश सामोपाग विचार किया जाता है-- 

१ जैसा कि हम पूवमें कई प्रमाण देकर स्पष्ट कर आाये हैं उनसे विदित होता है कि प्रत्येक द्वव्यमें 
कर्ता-कर्म आदि धर्म स्वरूपसे स्वत पिद्ध हैं। जिस प्रकार जीव द्रव्यमें ये स्वरूपसे स्वत$सिद्ध हैं उसी प्रकार 
पुद्गलादि द्वव्योमें भी जानना चाहिए | दो द्रब्योकी तो बात छोडिये, एक ही द्रव्यमें इन धर्मोका स्वरूप 
एक-दूसरेकी अपेष्ासे सिद्ध होता है इसे आगम स्वीकार नहीं करता। इसी कारण इन धर्मोको आचार्य 
ममृतचन्द्रने वस्तुपनेसे अभिन्‍न कहा है । 


रेण६ श्रयपुर ( क्वानिया ) तस्वचर्भा 


२ फिर भी एक हो बस्तुमें कर्तांब्मके स्वीगएर करने पर किक दर्सा बह जिजञाद होती है और 
इसौ प्रह्मर छसी बस्टुयें क्मबसकों स्वोकार करने पर किसका कर्म बड़ बिशाह़ा होते है, एफलिये डा 
इजज़प ध्यषद्ार परस्पर सापेक्ष बतछाया एया है । 


३ बस्टुश्थिति मह ६ कि पे कर्ता शलादि गर्म प्रत्येक बस्तुयें एड्राप्रफत्रति होनेके वाएचं ठवा बी 
भौर घर्मकी एक पत्ता होतेढे कारण पृथरू-पृषक्‌ उप तह्दी होते इसछिये हो अपेद है और ईजा धूप 
ठषा प्रमोजन आदिकी अपेता मेर ६। महा बमेर गिवशाये या करोति स कर्सा एस प्रफार बौबाई 
इस्य झुपने कार्योकि एव कर्ताश्पे प्रसिश्षिकरो प्राप्त होते है और थेर विवधार्थे 'येन क्रिपते तस्करणम्‌ 
इस प्रकार झपने सपने सब कार्योंका करबदर्स मेबरूपसे प्रसिद्धिकों प्राप्ठ होता ई! इपी प्रडार अन्य बमेकि 
सम्दत्थर्मे पौ यभावोग्य उतका स्वकूप बटित कर लेता चाहिए ! ७ 

४ यहू सब कदन परकौ बअफ्रेध़ा छयाये बिता बस्यु स्वक्मका डद्पाटन %रमेराला दोचेते अमर 
विष्यामें इध्माधिक विवचगर्सशाको शोर भेद विवस्ामें रास बमझौ अपेणा पसगारनिक तिश्वयध्रशकों 
प्राप्य होता है। गत उपरस्याधिक सिशचयकौ इंहियें पर्सामाथिक लिशबम ली ब्यगहार है, इतक्िए पह ब्यावर 
सदृधूत होोमेसे प्रदयूत ब्पवद्वार छज्माड़ों प्रत्य होता है। 


४ यह बस्तुस्बिति ई ! इतके प्रकाशमे क्र दो हस्शेके भाषवसे थो कर्ता भादिकी स्वगस्बा आजम 
इपककण होती है उठका विभार करते है। यह तो धुविद्ित सत्प ६ कि लाप्माहिणों मिअधनबा ( तमम 
पा २७२ टी ) सिल्नयतय आरगाड़े ( स्‍बड़े ) बाशित है हस्त तियसके अतुप्तार आम शो दो एन्पोके 
आश्गरी कर्ाँ क्रादिकी व्पपसणाका विजन क्षपक्रत्व होठा हैं गह न तो हस्थानिकश्प गिश्षयतयक्ती बपेश्ा 
ही परमार्भभूत मा था सकता ई शौर त हो पर्यासाबिक मसिपत्रम्भयकी अपैश्मा ही परमार्षभूत माता भा 
कहा है। इस प्रकार अब कि दो बष्पोके आपगते बायममे प्रतिपादित कर्तों आारिकी स्पकस्मा एकत दोषों 
प्रकारसे तिवचय या भृतार्थ संशाको प्राप्त त होनेके करण अपरमाणमृत घिड्थ होती ई ऐसी अबस्थार्म आपमर्यें 
शप्तकी स्वीकृतिका प्रमोगत कोई दूसरा होता भाहिए। 


६ बात यह ह कि प्रत्येष् हस्प जिल्पता प्रत्पाद-स्वय-भौस्मस्थताव दोलेपर ली छतके प्रत्येक 
समयके परिणमतर्यें बपतौ अपनी मर्यांदाड़े मीतर थो घेद परिकछृकित होता ई बढ अपने-शपते विषम पपा* 
हालभत पौस्मताफे अनुरूप स्वर्षकृत होकर भौ ब्पभह्टारसे भस्य ,्रष्मकी जो पर्ज्ज छत परियामड्े अनुकूछ 
होती है रसके उध्पाषयें रत्पन्न होठा ई, इपकिए व्यवष्ाएसे अध्य अध्यके थित परिनामके शड़मावमें बह 
परिणाम प्रत्पन्त हौठा है कसमेँ कर्तां दि रूफ्ये गिभित्त ध्ववहार किगा जाता है! इसके दिए एक सस्ती 
शदाहरण देता ५हा पर्याप्त हपा ! यका--एुक ठपर्णुक है, बिसयेँ ऐसे दो परमाणु लौजिये बितमें एक 
परमाणु दो ल्विग्ग या दो रछमुपवाज््म ह और बूघरा परमाणु चार श्तिष् या बार रूत पुनवाढा है| गत' 
डो सुवषाऊु परमाणुके छिए रुका ४ गुनपाक््म परमाणु ध्यपह्मारपे परिषमतके अशुकूल है, इप्हिए उपका 
उम्पर्क करके एतक्त थो युनवाझा परभाणु परिचमतके अगुरुप पी कषपाबयतपत पोणजताके कारण इक 
परपरे परमाचुके अतृरूप परिबमतकर दत्थको आप्त हो काता है। वहाँ रक्त दो गुसवाले परमार्नुझ डक्त 
आर पुजनाडे १रमायुकै अतुरूप बरिणयन स्पर्यकृत है। रहे कषत भार पृणदाकछ्क परमाजुने एत्पप्न शहदी कियाई। 
किए मो ढतके फ़दूपावर्तें अपने अाचरकूप बरिण्रासवश इस कायको श्तसे किया है, इसछिये छप परिवासदा 
वित्वजकर्तों वई दो पृचपासझा परमाजु होतेपर जौ इस परिचामका स्यपद्टाएकर्ता बार पुणभाछा परमाणु कम 
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जीता है। इसी तथ्यको आचार्य गृद्धपिच्छने तत्वार्यसूअ अ० ५ के “बन्थेड्थिकौ पारिणामिकों च ॥३७४ 
हंस सृत्र द्वारा व्यक्त किया है 


... हाँ उक्त दो गुणवाक्ले परमाणुकी उक्त चार गुणवाछ्े परमाणुके साथ कालप्रत्यासत्ति है, इसलिए इस 
पतम उन बातको ध्यानमें रखकर चार गुणवालेको दो गुणवाले परमाणुको परिणमानेवारू कहा गया हैं । 
उस्तृतत देखा जाय तो जिस प्रकार दो गुणवाले परमाणुने उस समय अपना परिणाम उत्पन्न किया है उसी 
भैकार चार गुणवाल्ले परमाणुने भी उसी समय अपना परिणाम उत्पन्न किया है, उस समय दोनो अपना- 
अपना कार्य कर रहे हैं। यचपि चार गुणवाला परमाणु उस समय दो गुणवाल्ले परमाणुकी नही परिणमा 
रहा हूँ अर्थात्‌ चार गुणवाला परमाणु उस समय अपने व्यापारकों छोडकर दो गुणवाल्ले परमाणुके व्यापारमें 

ले नही हुआ है, फिर भी लोकमें उक्त प्रकारका व्यवहार होता अवद्य है सो ऐसे व्यवहारका कारण 
जिसकी काल प्रत्यासत्ति होनेपर यह परिणाम हुआ हैं उसका ज्ञान करानामात्र है। आचार्य कुन्दकुन्दने 
पमयसता रके बन्धाधिकारमें 'जह फलहमणी सुछो इत्यादि रूपसे २७८५ व २७६ सख्याक गाथाएँ लिखकर 
इसी तथ्यका ज्ञान कराया हैं मोर आचार्य अमृतचन्द्रने भी उन दोनों गाथाओकी टीकामे “न जातु रागादि- 
कयादि कलश लिखकर इसी तथ्यको स्पष्ट किया हैं। यह एक शास्त्रीय उदाहरण है । लोकमें इस प्रकारके 
जितने भी कार्य होते हैं उन सवके विपयमें यह नियम जान लेना चाहिए । 

५ अन्य एक या एकसे अधिक जिन द्वव्योका उससे भिन्न दूसरे द्रव्यके जिस कार्यके अनुकूल व्यापार 
पा पह व्यवहार हेतु कहा जाता है । इस तथ्यको आचार्य अमृतचन्द्ने श्रो समयसार गाथा ८४ की 
>कार्मे बहिव्याप्य व्यापकभावेन कछशसम्भवानुकूल व्यापार कुर्वाण ! इन शब्दों द्वारा स्वीकार किया 

। इस वाक्यमें आया हुआ 'अजशुकूछूम्' शब्द उक्त आशयकी सूचना स्पष्ट रूपसे कर रहा हैं। इससे तीन 
पातोका स्पष्ट ज्ञान होता है-- 


एक तो इस वातका ज्ञान होता है कि जिस प्रकार प्रत्येक कार्यकी अपने समर्थ ( निदचय ) उपादान- 
उप कर्ताके साथ नियमसे वन्तर्व्याष्ति होती हैं उसी प्रकार उसकी जिनमें व्यवहारी जन कर्ता आदि व्यवहार 
करते हैं ऐसी दुसरे एक या एकसे अधिक द्रव्योकी पर्यायोंके साथ नियमसे वाद्य व्याप्ति होती हैं । इन 
दोनोका एक काक्षमें होनेका नियम होनेसे इनमें कालप्रत्यासत्ति होती हैं और इसलिए ऐमा योग इनमें विस्नसा 
था अ्योगसे सहज हो बनता रहता है। 
दूसरे हम वातका भी ज्ञान होता है कि जिसमें निमित्त व्यवहार किया जाता हैँ ऐसे दूसरे एक या 
एकसे अधिक द्रव्योका वह व्यापार प्रत्येक समयके विवक्षित कायसे पृथक्‌ ही होता है । निमित्त सज्ञाको प्राप्त 
होनेवाले वे पदार्थ प्रत्येक समयक्के उस विवक्षित कार्यदें व्यापार नहीं करते यह उक्त कयनका आशय है । 
हे तीसरे इस बातका भो ज्ञान होता हैं कि उपाद।न कर्ताके अपने कार्यके प्रति व्यापारवान्‌ होनेपर 
जिनमें निमित्त व्यवहार किया जाता है ऐसे एक या एकसे अधिक द्रव्योका उस-उस समय होनेवाला वह 
आपार व्यवहारसे अनुकूल हो होता है । दूसरे शब्दोमें यदि इसी वातको प्रकट किया जाय तो इससे यह 
अनुमान होता है कि इस समय इस कार्यका यही समर्थ उपादानकर्ता है। 
5 एस प्रकार सब द्रव्योके प्रत्येक समयके कार्यके अनुकूल प्रत्येक समयमें उपादान मौर मिमित्तका 
पेहेज योग बनता रहता है और सब द्रव्योका प्रत्येक समयर्मे यथासम्भव विभाव या स्वभावरूप कार्य भी 
होता रहता है। गर्थात्‌ ससार दशामें जोबका और बद्ध दक्षामें पुदूमसछका विभावरूप कार्य होता है. और 


३३ 


श्ष्ट अगपुर ( स्तामित्रा ) तस््य पर्चा 


माज दशामें शीजड़ा परमानुदक्नार पुदुगठ॒ड्रा छबा बर्म अपर आाकास और गाठहा झर्बदा स्जावस्म 
कार्य ड्रौठा रहता है। आजम अनेह सवा पर कहों छपादानह्ो अलेणा मौर कही निमितोवों बरेणा थो 
सह बबस इष्टिपोषर होता ६ कि 'सबत्र कारशाजुविज्ञाषि काद सबठि' झो उसका गाएण गहौ है कि मिंय 
हमग थो भी कार्य होठा है ढरसमें दिरचयते उपादासपी धौर ध्यव्मारसे निर्िष्तोड़ों बनुशू्ता (ृष्टगोत्रर 
होठी ६ । यही कारण है कि कम्प इस्पकी ओ पर्याप बदबड्धारसे कारके अमुप्र्त दोतौ है उतरे विमित लगाए 
किया छाता है। तात्पय बह है हि जिसमें निमिक्त म्दघइार किया जासा दे बह न्‍्पारपे 
फार्येके अनुकूछ झोता है शोर कार्य उयबद्धारसे सके अमुरूप दोता दे । 

३. ऋष प्रस्त पह ६ कि जिमपें शिमित्त स्पवहार किया लाता है उसका प्राबा स्व"हटारसे करोड़ 
अनुछूक ओर कार्दोंका स्वगद्गारसे उसके अनुरूप होता भावश्पक है तो भिष्किन बर्मारि दृष्प तदा डियाआन्‌ 
अर्ादि पदार्ण श्रीद-पुवगरोके गयतादिमें तिमित्त कैंसे हो सर्गेंगे ? मह प्रश्त आषार्योड़्रे समप्त था। क्इने 
हाइटांव बाचौको छदमसे रख कर हस प्रन्‍तका छो सम्राणात किया हैं रुसके प्रकाधमों त्र्नितिडि ब ६ 
सू ७ कै इत गचमगको हृदपयम कोजिए-- 

लमु॒पद्दि सिप्कियाणि बमधीति आर शधात ग्रकातां गत्यादिदवृतुत्यं भाफबपऐे । बड़ावीनि हि झिवरा- 
अम्ति मस्पादीजां गत्वाविभिमित्ताति द्मीति । मैप शेप बराघानमिमित्तत्वाइअकुदप। बढा समोर 
रूप्पी अप्र॒विमित्तमिति न प्याक्षिप्ठमनस्कस्मापि सबति। 

सषा--परि भर्मादिक ह़्य भिष्किस है तो इसहौ घोष-दृश्वक्तोड़्ा गति आदि हेपुणा गई बगती 
क्रोकि क्रकादिक हियागाश्‌ होकर ही मछसती आदिशी यति बादिमें तिमित्त देखे बये है ! 

सपादात--पह दोप नहीं है, क्योकि अधुके मान ये बल्ाभागमें विमिततमात्र है। बैंपे इपके 
दाततेमें चछु निमित्त है, फिर मी ब्याक्षिप्त मतगाकेके रूपके बातें बह गि्मित तह होता वैसे डी प्री 
आाशता चाहिए । 

जह शञायम बचत है| इशसे और पूर्वोक्त कबतसे हमें जितसें मिमित्त व्यवहार किया थाठा हैं इनकी 
कार्योके प्रति स्गधह्टारह्देतुता दो प्रकारप्ने शत होतो ६--एक तो बराबातें हेयु बोतेख्प्रे गौर हुसरे काजोशि 
झ्रभुकूछ परिच्ममषकाते | छोकें जि-्हें उदासौस तितित कहते हैं उतकी प्रथम प्रड्ार॒यें दरिपणता होतों 
है थोर जिन्‍हूँ प्रेरक तिमर्तढ़ या प्रयोजक विमित्त कहते है रसकौ दूसरे जकाएपं परियणनगा होतो है । 

महाँ छृठता विश्षेप जाग लैदा चाहिए कि पर अस्तु स्वमाजसे गिवित्त लही है। कित्तु जिस क्रय 
लो जिप्र प्रकारतै ब्यगह् रहेतु होता है दप अपेज्ा रुसमें रस प्रकारसे निमित्तस्यवह्वार दिया बाता हँ। 
श्ांत्रमे इसका स्वतस्वकूपसे विषार किया है| तत्त्वाइबातिक घ ४पू २२मीं परिलाम क्‍या है इतक्ा 
स्पहौकरण करते हुए शिक्षा ई-- 

दुस्यस्थ स्थवात्वपस्टयिरौण प्रचोग-जिक्वसतााकृक्षणण विकार' परिचाम )) ! औज्यस्थ 'देठवस्चा्वे 
तबस्थ था डष्बअातिमजदश्वत' पचचिार्जिकतच/पणत्थ्‌ प्राथाश्थ विक्॒ृता केशद्चित्‌ फ्यचिल् प्रायु्तात्र पूद 
पर्षाचनिद्व तितूण को विकार प्रचोग-विश्तसाक्खज परिकास इति शतिषत्तल्यः । तज्न॑प्रभोगः धुत्ृ॒पकविकार 
ंषुनपेज्ला विकिया विजप्ता । तज्॒ परिणामों ड्विविण -आशादिरातिसांइण । अलादििोकसंश्वावमब्यरा- 
कारादि! | लाविमत्यू प्रयोगओ वैल्पिकश्च । तज्न ओतवस्थ अब्धस्वौपल्मिकाशिसमणः कर्मोपप्रमात्पक्ोर 
पौरचबत्वात्‌, पैकसिक इत्युक्थते | ध्लाभ-खौक-सादगाक्किक्षणः आज्ानदिवुर्पर्रपोशविमित्तत्याच्‌ प्रषों- 


हे शका ५ और उसका समाधान श्ण्र, 


गज ! अवेतनमदादे घट्सस्पानाडिपरिगाम कुछालादिपुरुषप्रयोगनिमित्तस्वात्‌ प्रयोगज । हच्द्र घनुरादि- 
नावापरिणासों बैखसिक । तथा घर्मादेरपि परिणामों योज्यः । 


द्रव्यका जपनी जानिका परित्याग किये बिना प्रयोग और विस्लसारुक्षण विकार वरिणाम हूँ ॥१०॥॥ 
ब्रव्याधिकनयकों जिवक्ता न होनेमे तिरयग्मूत अपनी द्रस्यजातिफों न छोड़ते हुए चेतन अवेंतन द्रव्यका पर्याया- 
पिदनयको मुस्यत्ामे प्रधाननाकों प्राप्त किसी एफ पर्यायरूपसे उत्पन्त होना अर्थात्‌ पूर्व पर्यायकी निवृत्ति- 
पूवक प्रयोग-सिद्नसाछूलण विकारका होना परिणाम है ऐसा जानता चाहिए । वर्हाँ प्रयोगका आर्य पुदूगलविकार 
है। उप्की अपेक्षा किये बिना विक्रिया विसमा है। प्रकृतगें परिणाम दो प्रकारका है--अनादि और सादि | 
लोकगस्थान और मन्दराझ़ारादि अनादि परिणाम है। सादि परिणाम प्रायोगिक भौर वैस्नसिकके भेदसे दो 
प्रकारका है । उनमेंसे चेतनके कर्मोफ़े उपणमादि सापेक्ष होनेवाडे औपशमकादिक भाव अपौरुषेय होतेसे वैख- 
सित कहे जाते है। ज्ञान, शौछ, भावनादि आवार्यादि पुरुषके प्रयोगके निमित्तमे होनेके कारण प्रयोगज हैं । 
बचेतन मिट्टी आदिका घटसस्थान आदि परिणाम क्रुम्हार आदि पुरुषप्रयोगकै निमित्तमे होनेके कारण प्रयोगज 
ह्‌ । इन्धवनुप आदि नाना परिणाम वैख्सिक हैं। उसी प्रकार धघर्मादि द्रव्योका परिणाम भी जान 
लेना चाहिए | 

यह तत्त्वार्थवानिकका वचन है । तत्त्वार्थयलोकवातिकके इसी सूरमें भी परिणामके इन्हीं सब मेंद- 
प्रमेदोका विशेष व्याहयान क्रिया है। उक्त उल्लेखमें यद्यपि 'प्रयोग' का अर्थ पुदूगल ब्रिकार' किया हैं । किन्तु 
इसका दूसरा अर्थ पुछपका प्रयत्न भी है, जैंसा कि उसी उल्लेखमे की गई आगमेफी व्यास्यासे ज्ञात होता हैं । 
इस अभिप्रायकों भद्ठ|कऊकदेवने इसी अव्यापके २४ वें सूपकी व्याय्यामें और भी स्पष्ट कर दिया हैं। इन 
उत्लेखोंमें सब प्रकारबे परिणामों (कार्यों) का विचार किया गया है। उनमेंसे जीवों ओर पुदुगलोंके सादि 
परिणामोका विचार करते हुए जो कुछ लिखा है उमसे ये तथ्य फलित होते है-- 

(अ) जीवके औपशमिक आदि भाव सादि चैस्लसिक परिणाम हैँ । 
(आ) दान, छ्षौल, ब्रतग्रहण और भावना आदि जीवके प्रयोगज परिणाम हैँ । 


(६) कर्मोफ़े उपशम आदि, दयणुक स्कन्च आदि तथा मेघगर्जत, उल्कापात, ,इन्द्रघनुप आदि पुदुगलके 
सादि वैश्नसिक परिणाम है । 


१ (ई) घटनिर्माण आदि, यस्तादिक्री गति आदि, भूखतन, जतु-काछत्रन्य आदि पुद्गलके सादि प्रयोगज 
परिणाम है । 


इससे यह स्पष्ट विदित होता है कि छोकमें जितने भी कार्य होते हैं उनके होनेमें व्यवहारसे कहीं 
पृछपका प्रयत्त और कहीं अन्य सामग्री मिमित्त मबढ्य होतो हैं । आगममें आकाशकी मवगाहना और काल- 
प्रव्यका प्रति समयका समग्रपरिणाम ये दो कार्य ऐसे अवद्य वतछाये हैं जिनके होनेमें व्यवहारसे अन्य किसी- 
फो निमित्तरूपसे नही स्वीकार किया गया हैं । देखो तत्त्वार्थवातिक अ० ५ सू० १२, त्तत्वार्थश्लोकवातिक 
अ्र० ४ सू० २२ | इनके सिवाय आगममें ऐसा अन्य एक भी कार्य नहीं स्वीकार फिया गया है जिसके द्वोनेमें 
व्यवहारसे वहिरग हेतु न स्वीकार किया गया द्वो । अपर पक्ष उक्त दो कार्योमें केवल अन्तरग हेतुओंका 
निर्देश करता तब तो फोई बात नहीं थी । परन्तु उसकी ओऔरसे इनका उक्त प्रकारते होनेका तो कहां उल्लेख 
तक नहीं किया गया, मात्र वह अनन्त अगुशलघुगुणों ( अविभागप्रतिच्छेदों ) की पद्गुणी हानि-वृद्धिको 
सवश्य ही केवल स्वप्रत्यय माननेका आग्रह स्थान-स्थान पर करता हैं जो सर्वया आगमके विपरीत हैं । 


२६० शगपुर ( ख्वानिया ) त्वचर्चा 


इसका विशेष बिभार तो हम ११ थें प्रस्त ड़ा अन्तिम बत्तर छिलते समम हौ हरये। वहाँ बाष इतता (५ 
कर दैसा पर्गाप्त है हि जिस्हें अपर पश्त अपुर्कपु सामर मतस्त पृथ मात एड्ा है मे बरस्तदमे यू त होकर 
अविमायप्रतिस्मेद ही है । तमी थो जासमसे उसको ह्वाति-बड्धि स्वौकार की बई है। कोई भौ पष भैफाडिई 
याजदर उम्यमाजी होता है, इसलिए दशकों हानिल्युद्ि पम्भग गहीं। हानि और बृद्धि परयोगोर्गे है 
होठी है, प्ाड़ी अपैज्ञासे सड्डी क्योकि युर्योकी बृद्धि मातसे पर तबे यृभोड़ी उत्त्ति और बतरी छवि 
मानने पर ढक माघका प्रसंग हबस्थित होठा है। भदि अपर पप्न कहे कि झुछ पूराने पु्तोका वा ऐेल ६ 
और हुछ तये यूथ उत्पस्त होते है हो मह कइसा बनता तही क्गोकि हत्याद-स्वग पर्यगिका होता | बुचोहा 
मो इस्म ( स्लामास्य ) का मही । अठएब आपमर्मे बडा भी तामारबसे अतत्य अनुरुझभुयु्णोकी हिल 
स्पप्रत्वय बतसाई है बहाँ मात्र प्वभागपजञॉगके कक्‍सडी मुकुपता होनेसे ही बैा प्रतिपाशत किज्ा प्रा ई ऐसा 
यहद्ञाँ धमज्ता बाहिए। 

इस प्रकार इस प्रकरणके प्रारम्हमें इसने दिस दो प्रस्तोका एल्केश किझा बा ठयका गह धम्मर 
्रमाभात है। इत सम्ाबागसे यह स्पष्ट ड्ात हो आता है कि बो उस्पोके आमगसे थो कर्ता-कर्मकी प्रश्पंषा 
शाजमां सपदणय होती ६ बह अतगूमृत न्यवह्मारतगकी पुश्यताते हो की बई है) बढ़ प्ररुपवा एषचरि्े 
इोतेते शिष्य तदा सदमूत व्यभषह्टार सल्लाकों प्राप्त गह्टी हो सकती । त्ताष ही इस धजाबाससे गह भौ शठ 
हो राता है कि दो इष्योके शासगसे कौ मई बह प्रहसक्षा किस किज हरष्पापर हित किए प्रकार छा पी 
है । इसके बाय इस समावात्स हप वइ ली बात लेते ह कि आगमर्म घटा ली अवन्त अनुरध्मु गुषोरी 
अट्मृणी दाति-बृद्धिस्प स्वप्रत्पप पर्यायका सिर्देध किया है बर्डं बह छ्वमावपर्यायका ल्वरुपतिरेश %रबेफ्री 
दृष्टिले ही किया है। इसका यह बरू तहीं कि उसके होतेमें ब्यगह्टारे काक्नएस्ब हो गौ विभि्ता रद है 


<, समस्पामोंका मुख्य हेतु सक्षाय भाव श्रतद्वात नहीं 


इतने विशेषल़े आद अब हम मुस्यरूपे इप बातपर बाते है कि अपर पन्न मत्रपि केगछ्सा तक 
आअपेक्ना सब कार्बोका र्वकाणर्यें होगा निफ्त मातता है जौर भुगशलौ बौबोकों बैतो भदा ऋरनेको पूचता नी 
करता है। फिर थी बह भुतश्ञाती च्रीगोगी सबस्त सपस्पाओड़ा हल जउउर्जे ग देख ₹र कार्प: 
झतपे भितत माता चाइता है सो रत पक्षक्रौ ऐसी सास्यता कहाँ तक टौक ई यद्दी गह्माँ पर विचार करता है | 
विच्ञार करने पर तो शधपि इस पत्तका सह कजते परस्पर विद्शताको डिए हुए हो प्रतीत होता है अजोकि 
इसओ प्रथम जिसयति धो बह है कि अपर पत्न कैबसकांसके विवमको मिन्व माता है शोर कार्ड- 
दृष्टिति भ्रुतज्ञाबड्े गिपयक्रो ढससे कर्दणा फिल्त मानता है। तथा बूसरी जित॑बति बह थाती है कि अपर ब्त 
शम्पक भड्ा तो कैबलड्धानकै शिपयके लगुसार करवेड्रो काता है और प्म्मक्‌ श्रद्धा शिदौत भुतशागके हाए 
कार्या-करथकय र्वाएणा करके हमे फ़िर जौ प्रामाणिक मातठा है और साथ हो केदबजातके अरगुतार अवृतत 
है हादसाद बाजीस्वरुप आपस उसका रुमर्धन करनेका बपक्रम भी करता है । ई तो यह ठव करिपित 
विचारफण्णी फिर थौ छुस पत्तड्ी ओरतसे थो शुछ छिखा पद हैं छध पर सागोपान गिषार तो करण ही ता 
अपने पशके लमदनमी उल पक्षका १इता ईं-- 

अत हंल्कृतिके आगम इस्बोर्ये कार्मोप्पत्तिके विपयर्ये लुतड्ाजी लौगोके लिखे दो प्रकारणे विवेषत। की 
डई है-“एक ती केवलज्ञातड़ी श्रपेल्ना श्रद्धा बृप्टिते जौर बृणरी भुतज्ातक़े घिपगकौ! शपेज्ा वर्तश्यृष्टिति | 
नह छत्स डम्सि दैसे इत्यादि क्ागप बाक्यो्मे पहछो पृष्टिों उप्रशस्बि होती है। इसके अकावा क्पर्षके 
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स्वप्रत्यय स्व-परप्रत्यय भेद करके कार्य-कारणभाव पद्धतिका जो जैन सस्क्ृतिके आग्रम ग्रन्थों विस्तारसे 
विवेचन पाया जाता है वह सब श्रुतज्ञानके विपयकी अपेक्षा कर्तंव्यकी दृष्ठिसि ही किया गया है। 


यह सब विवेचन श्रुतज्ञानी जोवोके लिए क्यो किया गया हैं? इसका कारण यह है कि श्रुतज्ञानी 
जोव केवलज्ञानी जीवोकी अपेक्षा विल्कुल भिन्‍न दशामें विद्यमान रह रहे हैं अर्थात्‌ केवलज्ञानी जीव जहाँ 
अैस्यकृत्य हैं वहाँ श्रुतज्ञानियोंके सामने हमेशा कृत्यो ( कार्यों ) के करनेकी समस्या खडी ही रहतो है, जहाँ 
केवलज्ञानी जीव प्रत्येक वस्तुके और उनके प्रत्येक क्षणमें होनेवाले व्यापारोके केवल ज्ञाता दृष्टा मात्र वतकर 
'है रहे हैं वहाँ कार्योत्पत्तिके लिए श्रुतज्ञानी जीवोको अपनी मोजूदा हालतोमें अनुभवममें मानेवाली जोढ- 
तोड़ बिठलानेको आवश्यकता है। अत श्रुतज्ञानियोंके लिये कार्योत्तत्तिकी कार्य-कारणभाव पद्धतिको 
अपनानेके सिवाय कोई चारा हो नही रह जाता है । 
इसका फलितार्थ यह हुआ कि यदि केवलज्ञानके विषयकी अपेक्षासे विचार किया जाय तो केवलज्ञानमें 
पी कार्य अपने प्रतिनियत कारणोंसे स्वकालमें होते हुए झलक रहे हैं और श्रुतज्ञानके विषयकी अपेक्षासे 
विचार किया जाय तो सभी कार्य स्वप्रत्यय और स्व-परप्रत्यय होनेके कारण यथा-योग्य केवछ उपादान 
रणसे अथवा उपादान-निमित्तहूप दोनो कारणोंसे ही उत्पन्न होते हुए अनुभवर्मे प्रारहे हैं | चूकि श्रुतज्ञानी 
जीवको फेवलज्ञानका विषय केवल आस्थाका है, अत उस पर केवल अ.स्था रखनेका ही उसे आदेश दिया 
गया हैं ओर केवल ऐसी आस्था रखना श्रुतज्ञानी जीवोंके लिए उपयोगो नहीं हो सकती है । भत उनके लिए 
फीय कारणभाव पद्धतिको अपनानेका भी उपदेश दिया गया है । इसलिये जिसने कार्योत्यत्तिके लिये कार्य- 
कारणमाव पद्धतिके सार्गको समाप्त करनेका प्रयत्न किया वह नियतिवादी एक्रान्त मिथ्यादृष्टि ही हो जायगा 
नैत केवलज्ञानीने जैसा देखा है वैसा ही कार्य होगा उसपर श्रद्धा करना प्रत्येक श्रुतज्ञानो जीवका कर्तव्य है, 
शरण कि हस तरहकी श्रद्धा करनेसे अपने पुरुपार्थ द्वारा होनेवाली कार्यकी सफठ्तासे उसके अन्त करणमें 
जहकार पैदा नहीं होगा और अप्फलता मिलनेपर कमी दुख पैदा नही होगा । अपनी उक्त प्रकारकी श्रद्धाके 
आधार पर यदि वह श्रुतज्ञानो जीव पुरुषार्थधीन मौर कृतघ्न होकर पथभ्रष्ट हो गया तो फिर इस मिथ्यात्वके 
मभावसे उप्तका अनन्त सप्तारमें परिभ्रमण होनेके सिवाय और क्या हो सकता है ? इस प्रकार श्रुतज्ञानकी 
अपक्षा प्रत्येक वस्तुकी कोई पर्यायें तो नियतक्रमसे ही होती हैं और प्रत्येक वस्तुकी कोई पर्यायें अनियत क्मसे 
भी होती हैं। इस तरह द्रव्योमें होनेवाली समो पर्याथें नियतक्रमसे ही हैं, अनियतक्रमसे नहों आपका यह 
सिद्धान्त मागमसम्भत नही हैं। आप यह तो कह नहीं सकते कि श्रुतज्ञान प्रमाण नहीं है, भरत आपके 
सिद्धान्त पर हमारे लिये विचार करना आवद्यक हो गया ।* 
यह अपर पन्चके प्रकृत प्रतिशका सम्बन्धी कथनका कुछ अश है । इसमें उस पक्षके पूरे वक्‍तव्यका सार 
आजाता है। किन्तु यह सब कथन स्वयमें कितना अआामक है इसे समझनेके छिये हमें 'केवलज्ञानके अनुरूप ही 
जैतज्ञानका विपय होता है या अन्य प्रकारका' यह सर्वप्रथम जानना होगा । केवलज्ञान और श्रुतजश्ञानके 
विषयका निर्देश करते हुए स्वामी समन्तभद्र क्राप्तमीमासामें लिखते हैं--- 
स्याह्ाद-केवलज्ञाने सवतत्त्वप्रकाशने । 
भेद साक्षादसाक्षाच्च झ्ावस्त्वन्यतम भवेत्‌ ॥१०७५४७ 
स्याद्माद ( श्रुत््ञ्ञान ) और केवलज्ञान सव तत्त्वोंका प्रकाशन करनेवाले हैं। उनमें साक्षातत्‌ 
भर असाक्षात॒का हो भेद है| जो इन दोनोका विषय नहीं है वह मवस्तु है ॥१०४॥ 


१६२ जयपुर ( रामिया ) सरपरचषा 


पूरोपित बा बा होए अठियाहक रहाहों राग दस्त ड्रुए आबाब विधातरि बात अाएिारी 
ब्यारियोते प्रस॑णने बष्टा#सी वें तिगने है-- 
पपैष दि क्षागम* बरी जीपारितरवमसेज् प्रतियाइचति तजा रे दश्परि से पिसेत्र साजाइसाबाब 
कादप्रि रिएसििदस्पनलाद सजरब । 
जिए प्ररार जाहब दुन के हिये हरए मीदादि तरह प्रतितएण बरता है रही प्रपार कैटौ 
परी इस यृष्टिने इस दोसोमें कोर भेर मरी है। परि भे३ है दो खाशाय शजने घोर अगाशाएर जाते रा 
है जयाकि पई भेर वत्ताि/णतितेतर है । 
दपी हष्परा हयष्ट 4एऐ हुदे झा बाय सैबिबरर जोस्गर छा र जीव राह वियी हैं-5 
सुत्दैवर्ण चर लात दोरित तिारिसालिहोति बादारी । 
सुल्णार्य तु ब7६टां प्रचार) केवल ला ॥३१२९४ 
धरागती शोध सात बावतेती अभरैधां भुवडाज और वेवहजआाज दोजों ही रा है। पट होगे 
बातर परौ है हि भुठजआात पराश है. और वैपपजात प्रशत ६॥ १९९ |॥। 
पुवझाग रंएव भादि शैषोगे रहित हीरर अलैशार्त (रहप सब बदाजोंती प्रशाथ्वित परम [ 
एस 6रवत्रों कष्ट करते टुए रगाजी दाठितेर आाधयाज॑रेब्रामें तिलले ई-- 
साई हि लजेबत प्रोषशझददेश य॑ बबासरि। 
से सुदक्षा्ण सप्णदि संस्वरटुदीई परिदत ॥ १६९९ ॥ 


इस प्रषाए बादपदे छत उश्केयोंगे पद रपट जात ढौता हैंझि जो वैषहजानता विषय ॥ पी 
भुठडाधप्ा सौ दिपम हैं। डिपपडी छोगेध्ना इस दोगों डागोवे गई मेर मंदी है। पदि भर हैपीठो 
प्रश्न और परोक्षकपने जातजैष्री अगैधा ही इस दोतों मैं भेर ६ क्ष्षात कायकारणमाब पद्भतिके जो 
नियम केबस्धसानमें शछ़े दैं उरडों मियमोंको भुतशामी इसी प्रकारसे भ्रपते ह्ानढ्ागा 
आमता है| इसी प्रकार सभो कार्य केषढशानमें नियत-ऋमसे ते हुप इ। झसऊ हि। ता 
बरुवहामो भी समी कार्योंड्रों डियत छमसे छोता हरूंआ ६ भागमक बक्षसे जामता ६ | कारव 
मद है हि कैजली जगबातऊे आतयें पड़ इस्प परौँष अस्तिकाक कसके पृच-पर्याग चीजारि तौ पदाज जोर 
कार्अ-जारचजाब झिल कप प्रतिनातित हुए, दिश्यष्दतिता पं छतप्ा उठी कप्यें बचत हुआ जिस झपों 
कबत हुआ उपको पणपर देवारी अपने तम्शक्‌ भुत्ञातट्र भक्तते ली कृपत ब्रहप विया जिब्नदपर्य 
अचलध रदेवोने उतको ब्रद्धँ्त विशा कतकों उसी रूपों श्वारशांय भुठमे मिबद्ध क्या और जित कप मै 
हादशाप सुतें तिबड्ध हुये आराठौन आार्योने उका छठी कपें प्रकृषप ड्िया। जिस प्रकार झीर 
क्षापरका चछ्ष पट सर क्रिया बाता है, अतएव गह क्षौरतावरका दी थल्त ध्डूरठा ई सी प्रपार आएतौज 
आभाओं हारा रचित धास्त्र अर्थरूपे मै हौ है. इपछिए वे कैबछज्ात और छतक़ी दिष्यभ्दनिक्े सताग ही 
प्रमाण है । 
| सर्षार्वसिद्धि ज १ सुम २ के आजार है 
अब विधार कौजिए कि लब कैगल्जातम बह घाषित हुआ है कि तब द्रष्ण अनाविकाछल प्रत्वेष 
छम्बर्यें बपते प्रतितिमत कृपादाशण्े खत्य हम्जॉडी प्रधितियत पर्माधोकों तिभिशकर अठिमिगत क्रा्गोंक्रो ही 
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जम देते हैं तो क्या श्रुतज्ञान केव्रलज्ञानके इस विपयसे विपरीत निर्णय करेगा और यदि विपरीत निर्णय 
करेगा तो क्या उसे सम्यक्‌ श्रृतज्ञान कहा जा सकेगा ? अर्थात्‌ नहीं कहा जा सकेगा । अपर पक्षने जब यह 
सरोकार कर लिया हैं कि केवलज्ञानमें सभी कार्य अपने प्रतिनियत कारणोसे स्वकालमें उत्पल्त होते हुए 
झलक रहे है” और वह पक्ष उसके अनुसार दूमरोकों ऐसी श्रद्धा करनेकी प्रेरणा भी करता हैं। ऐसी 
अवस्थामें सम्पक्‌ श्रुनज्ञानमें उक्त प्रकारका ही निर्णय होता चाहिए कि दूसरे रूपमें इसका अपर पक्ष स्वय 
विचार करे । अपर पक्ष केवलज्ञानके अनुसार पदार्थ व्यवस्था और. कार्य कारण परपराको स्वीकार करके 
भी श्रृतज्ञानके विषयकों उससे अन्य प्रकारसे मानना चाहता हैं इसका हमें आइचर्य है। स्वामी कार्तिकेयने 
“व जस्स जस्मि देसे' इत्यादि (१२१-३२२) दो गाथायें छिखकर जी एव जो णिच्छयदो' (३२३) गाथा 
लिखी है उसमें पठित 'जाणदि! पद ध्यान देने योग्य हैं। इस पद द्वारा यही प्रतिपादित किया गयी है कि 
केवली जिनने सब जीवोका जिस कालमें जिस विघिसे जैसा जन्म अधवा मरग जाना हैं वह उसी प्रकार होगा, 
अन्य प्रकार नहीं होगा ऐसा जो थुतज्ञानी जीव अपने श्रृतज्ञानसे निश्चय पूर्वक जानता है. वह शुद्ध सम्यर- 
दृष्टि है। तथा जो इससे विपरीत कल्पना करता है वह सम्यग्दृष्टि चही हैं। अब विचार कीजिए कि 
स्वामी कारतिकेयका यह लिखना बया केवल श्रद्धाके लिये हैं या जाननेके लिए भी है। एक ओर तो सभी 
आचार्य यह लिखते हैँ कि केघलज्ञान और श्र,तज्ञानमें विषयकी अपेक्षा कोई भेद नहीं हैं और दूसरी और 
अपर पक्ष कहता है कि विपयको अपेक्षा इन दोनो ज्ञानोमें बडा भेद हैं तो बतलाइये कि आगम बचनोका 
श्रद्यान किया जाय या आप सब अपर पक्षके वचनोका । हमारी नम्र रायमें आगमकी ऐसी उपेक्षा कर 
उसमे अपने अभिमतकी पुष्टि करना उचित नहीं है । 
अपर पक्ष संसारी जीवोके सामने उपस्थित अनेक समस्याओका उल्लेख करता है सो इस वातकी 
हम भी अच्छी तरह जानते हैं कि ससारी जीवोके सामने अनेक समस्‍यायें हैं । उनके सामने जीवन मरणकी 
समस्या है, सासारिक सुख दु खकी समध्त्या है, कुट्ठम्बकी भोर अपनी आजीविकाकी समस्या है, किस कालमें 
किस उपादानसे किसको निम्मित्तकर क्या कार्य होगा इसकी अजानकारी या मिथ्या जानकारी वश्च जोड-तोड 
विठछाते रहनेकी भी समस्या है, सामाजिक, राष्ट्रीय तथा वैयक्तिक और भी अनेक प्रकारकी समस्‍्याएँ हैं 
इसमें सन्देह नहीं । पर उन सवका कारण क्या है इस और भी अपर पक्षका सम्यक्‌ प्रकारसे क्या कभी ध्यान 
गया ? वास्तत्रमें देखा जाय तो इसका कारण केवल राग, ह्ेप और मोह ही तो है, श्रूतज्ञान नही । 
श्रुत्ञानको पराधीन बतलाकर व्यर्थमें छाछित मत कीजिए । जब तर्क यह जीव रागी, ढेंपी और मोही 
होकर प्रवर्तता है तव तक इस ससारी जीवके लिए ये समस्याएँ वस्तुत समस्याएँ वनो रहेंगी । चाहे हम 
हो या अन्य कोई, समस्याएँ व्यक्तिका पोछा नहीं करती, वषोकि उनको जननी राग हैेप और मोह भाव ही 
तो हैं । जब तक राग, द्वेप और मोहके कारण यह प्राणो माकुलित वना रहेगा तब तक वह मृग-मरीचिकाके 
समान उनमें भटकता ही रहेगा इसमें सदेह नहीं । आचार्य अमृत्तचन्द्र समयसारकलशम कहते हे--- 
आससारत एवं धावति पर कुर्वे 5हमिव्युव्चकैठु चार नन्ु॒ मोहिनामिद्द मद्दाहकाररूप तम । 
तद्मूतार्थपरिग्रहेज विलय यद्ये कवार वजेत्तस्कि क्रषानधनस्थ वन्धनमद्दो भूयों भवेदास्मन* ॥५॥ 
इस जगतमें 'परद्रव्य को मैं करता हूँ ऐसा अत्यन्त दुनिवारके परद्रव्य कतृ त्वका महा अहकार रूप 
अज्ञानान्धकार मोही जीवोंके जनादि ससारसे चला आ रहा हैं। आचार्य कहते हैं कि अहो | भूतार्थ नयको 
ग्रहण करनेसे यदि वह एक चार भो नाशको प्राप्त हो ती ज्ञानघन आत्माकों पुन वन्यन कैसे हो सकता 
है ? अर्थात्‌ नहीं हो सकता ॥४५॥ 


हा जयपुर ( खानिया ) दश्वच भा 


सह मझायय बचत हैं। इसमें सतारौ थीबोडे तमप्त लो थी समस्याएं छड़ी रहती है रत ठपका गृढ 
निदान करड़ै उतका परमादस्य सम्परू समावात प्रस्तुत किया बया है। अतएव भुतासक़े आाबाए पर 
क्षैबदजञानड़े विपयसे सरिल्त मह निष्दर्प मिकाबता तो ठीक सही है कि “सुठशानकी छपेया प्र्पेक क्री 
कोई पर्यापें हो तियठ हमसे ही होती ६ मोर प्रस्‍्येक इस्तुको कोई पर्शायें बनिगत छमसे नौ होती है! 
मोर इस माधाए पर हमारे #म्पोमें होनेबाली सजी पर्यानें गिपत क्रमसे हो होपी है, शमियत छसते वही एब 
सिद्यान्ठड्रो बायम जिशड़ ठहरामा मौ ठोक सही हैं। "स्तुता किसो सौ वब्पपें बदि कोई डार्य इसे ममिपत 
क्रमसै होता हुआ प्रतिमासित होता है तो ऐसे प्रतिमाग्को मोड़का डी प्लाप्राम्य छमझता चाहिए । गोही 
दोष ही अंठरग प्रतितिश्त इपादानड़ा विचार किये बिता और प्रतितिगत आह् छामद्रौड़ों दें हिसे 
बिता कैगछ अपती गक्पगाओबश्च दाह साथनोके धाबार पर किती भी कार्यके कद्ौ मी ढ्वोगेश्नी पोषषा है 
कौर धंतरंब-बहिरंत प्रठिनियत सामग्रौके अभाव ध्लोत्री पई तरकोडके अनुतार उम्र कारक ह होते पर षो 
बास्तगर्मे ढस भायंडे हेतु नहीं थे ऐसे दूसरे केवह शाझ साथनोंडो ही दोपो धइराठा है डाती चौष रहों। 
स्पष्ट है किलो वैबध्शातका विषम हैं बही झुठज्ञातका श्री दिपण है। अतएवं केशसौ जिन अपने हमरत 
दिपयौंकौ दिप प्रकार प्रष्पश कूपय्रे चाहते है हसीप्रवार भुतज्ञाती जोब भी आपके बहसे 'क्तवगार 
विर्भयकर छतको उसो रूपमें बातते है। बदि कोई सुठज्ास इससे सिस्त प्रकाएसे बागठा है तो ढसे एम्सक 
चुतशात सही कहा था हकता । जम्रक़ी मिष्पा श्रुतद्मावर्थे ही वरिपणगा होपी । 


९. स्ेश्ष वघगका भरी पुरुपायंद्दीन नई होता 


लग रद्दा अपर पक्का गइ कदत कि 'उक्ठ प्रकारको ग्रद्धाके जाबार पर ददि बह सुतश्यगी ोज 
युरुपार्थदवीद और पबभ्रह्ठ हो पम्रा ठो छिर इत पिव्पात्यड़े प्रमाषप्ते उसका अतस्ठ तंप्राए्ें परिप्रमण दोपेढे 
सित्राय और कया हो सकता ६ | हो पठा गईं कि अपर पसने ऐसा मिध्णा विधात करनेका शा कैठे 
डिया ? सरदि अपर पज यह छिदतता कि 'ओ बौद सदडके उत्त प्रकारदे कबनढ़ी भद्धां छोड़कर पुश्वार्थद्टीव 
आर ह्ठप्त हो थाठा ६ बह पिप्पात्वढ़े कारण अनन्त धंसारका हाजी द्वोठा ई' ठव तो गात दूसरी होठौ ! 
डिश्तु यहाँ हो बपर पस कक प्रकारड़ी क्रद्धाकें जाबार पर हो इस थ्ोगढ़ौ पुस्पार्धदीब भौर इृतणौ 
अलाकर मिप्पादृषद्े और अनन्ठए॑तारी पोषित कर रहा ह हो छतकौ ऐनी गोदबाक़ों विषरोत शान्फताक्म 
कण ही कइता भाहिए । 
अस्तुता सूख भरगढ़े अ्रगुसार दो प्रडृठमें दिच्वार इस बातंका होगा बा कि ॥ष्पोंड्रो तमौ पर्षाड 
विपत बजते ही होती है था अतिगत ब्पसे भौ” चुकि अपर पक्ष शंडापार पथ है, इसब्ने डसगी औरते 
इमारे बाप प्रबम और डित्ीय छत्तरमें 'हमी कार्र निगत हमसे हो होने ह इतके शमर्धत्ें थो पुए तईई 
आर लापभ प्रमाप ढपस्थित किये पड़े ये बै वैसे टीक गहीं है पह पंवारुववैं प्रस्तुत विग्य जाता बरादिए 
था । परल्यु बपनी प्रतिर्शकाड़ प्रारम्जज पद उब कुछ वे कर इतनी ओरहै गई शुछ ऐसी बाहोता दिपाल 
बिया बया है जियदा छागप ओर आजजानुतार तरोंते पोई लम्बन्द तहीं। बा बोएँ बीतराज सार्वरा 
कर्बा सड़ातों पह काम सकता है कि थओो गोई डर्दशरेवफे अचगी गर ला करठा है बह पृष्ताबद्ैग और 
हृतप्त हो जाठा है। जद पिधारएकर देखा थाय तो ऐसा औग लो हि क्बहरेर के बषर्णों पर अंद्घात करा 
है लदस्त-[रुपादी होगा करोडि बनत्त-ुक्पार्ददों बपठ हिये दिता किलौ शो छोड़ो तर्वजोर$े बबनों वर 
धरा दो ही गही छपष्टी । हैं जो भोग दक्ष प्रवारत्ी खयादा र्पाव गर दैगा बढ अदाप द्वी पुरपाईहटस 
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और छृतज्ञ हो जायगा। सर्वज्ञदेवके वचनोपर श्रद्धा करनेवाला जोव कार्यकारणमावमें स्वीकृत उपादान 
और वाह्म निमित्तके लक्षण जाने या न जाने पर वह यह अवश्य जानता है कि जिस कालमें जिस विधिसे 
जिस वस्तुका जो होना होगा वही होगा” उसमें फेर-फार इईस्ओ और चक्रवर्तीकी वात तो छोडिये 
स्वय तीर्थंकर भो तही कर सकते। वस्तुत देखा जाय तो इस कथनमे कार्य-कारणभावके सभी सिद्धान्त 
निहित हो जाते हैं । यह दृष्टिकी बात है कि श्रुतज्ञानी जीव कंव किस कार्यको किस हपमें देखता-परखंता है । 
अनन्त आफुलत्ाओंसे वचनेका तो यह मार्ग है ही, सम्यक्‌ आत्मपुछपार्थकी जागृत कर अपने स्वछृपमें स्थित 
होनेका भी यहो मार्य है, क्योकि आाकुछता दी हुःख की खान है और निराइलवा खुखकी जननी 
है। इसलिए प्रदृतमें ऐसा निर्णय करना चाहिए कि जिसने सर्वज्ञके चचनोमे यथार्थ श्रद्धा की उसमें उनके 
स्वख़पको जान लिया ओर जिसने उनके स्वरूपको जात लिया उससे अपने आत्माके स्वरूपको जान लिया 


और जिसने अपने आत्माके स्वरूपकों जान छिया उसे अपने यथार्थ कर्तव्यका भान हो गया। ( देखो 
प्रवचनसार गाथा ८० ) ) 


धोतराग सर्वश्नने सम्यक्‌ श्रद्धानुसारी चारित्र (कर्तव्य) को ही सच्चा चारित्र कहा है, इसलिए जैन» 
धमके आगम प्रन्थोकी प्ररूपणामें अपर पक्षके द्वारा ऐसा भेदका किया जाना उचित नहीं है कि 'कार्योत्पत्तिके 
विपपें श्रुतज्ञानी जीवोके लिए दो प्रकारकी विवेचना की गई है--एंक तो केवलशानके विषयकी अपेक्षा 
श्रद्वादृष्टसि गौर दूसरी श्रुतन्ञानके विषयकी अपेक्षा कर्तव्यदृष्टिस ।। मारूस पडता है कि आगमग्रन्थोकी 
प्रहपणामें ऐसे विभागकी दृष्टि बनावेसे ही अपर पक्षके सामने जट्िलिता उपस्थित हुई है और इसीलिए वह 
उपादानके स्वरूपकी और ध्यान दिये बिना केवल वांह्म सामग्रीफे वलूपर कार्य-का रणभावफी स्थापना 
करना चाहता है । एक ओर तो वह कार्य-करणभावकी प्ररूपणाकों केवलज्ञानके चिपयसे बहिर्भूत करता 
है और दूसरी ओर वह अनन्त अग्रुरुछघु गुणोंकी पड्गुणी हानि-बृद्धिमं बाह्म द्रव्यकी निर्मित्तताका निपेध 
कर हसे अनुभवगम्य बतलाता है, जब कि आचार्योति अनन्त अगुरुलषु गुणोकी स्वीकृति ही बागमप्रमाणसे 
मानी हैं। यदि अपर पक्ष केवलज्ञानके विषयसे भिन्न श्ुतज्ञानक्रा विपय क्या है ? क्‍या जो मात्र पाँच इन्द्रियो 
हारा दृष्टिगोचर होता है वह श्ुतज्ञानका विषय है या और कुछ इसका स्पष्टीकरण करनेके वाद अपने पस्‍क्षको 
उपस्यित करता तो अधिक उपयुक्त होता । इस प्रकार पूर्वोक्त विवेचन पर दृष्टिपात करनेसे यह स्पष्टडपसे 
ज्ञात हो जाता है कि श्र्‌ तज्ञानो जीवोके सामने जो भी सासारिक समस्याएँ है उन्तका एकमात्र हल केवल- 
ज्ञानके विपयके अनुस्तार श्रद्धा कर तदनुसार प्रवृत्ति करना ही है, अन्य दूभरे सव उपाय झूठे हैं ! कार्य- 


कारणभावकी समस्याका सम्पक समाधान प्राप्त करनंका भी यही उपाय है, क्योकि जिनागमममं चस्तुस्वरूपके 
विवेचनके प्रसगसे कार्य कारणमावका स्पष्ट निर्देश किया ही है । 


१० ऋमचछ या नियतक्रम पद्का अर्थ 


अब उक्त प्रतिशकाके उस भाग पर विचार करते हैं जिसमें 'क्रमवद्धा पदका अथ करके अपर पक्ष 
दारा क्तज्ञानको दृष्टिसे वस्तुकी द्रव्मपर्यायों और गुणपर्यायोके नियतपने और अनियतपनेकी स्थापना की गई 
है। क्रमवद्ध/ पदका अर्थ फरते हुए अपर पक्षने जो यह लिखा है कि सामात्यत क्रम छब्दका प्रयोग 
फालिकसम्वन्धे आधार पर हुआ करता है । सो इस सम्वन्धमेँ इतमा ही लिखना है कि क्रम दब्दका 
प्रयोग दैशिक क्रम, कालिक क्रम और गणनाक्रम आदि अनेक अर्थ होता है । इतना अवश्य हैं कि प्रकृतमें 
एक द्रव्य या एक गुणसम्बन्धी पर्यायें विवक्षित होनेते यहाँ कालिक क्रम ही लिया गया है । क्रिन्तु पर्यायें 


३४ 


श६६ खयपुर ( शानिया ) दक््यचर्चा 


एकड़ वाद एक होती हुईं बे अपने-अपने स्वकाछके शनुछार मियत ऋमसे ही होती हैं मा इसका धपठा-अपता 
कोई स्बकाछ ने होतेसे बे नियत छमसे भौ होती है इए बातंका यहाँ दिच्ार करमा हैं! अपर पत्र केवड- 
श्वातकी अपेश्मा तो हतका अपने-अपने प्वकाक्‍में गियत्क्रमसे होता मानकर भी सा तज्ञावढ़ो अपेश्ा करका 
मियत और छतिमत दोतों प्रकारप्ते होता माता बाइता ई। एस तरह बह क्रेबलद्धागके विपमतें मर तारे 
डिपममें मेद करके अपने अभिमतकी तिड्धि करता भाइता है। यहाँ अपर पते गुल पर्मायोयरे भू.प्याजकी 
अपेशा शियत क्रम औौर विपत क्रमढ़ौ कस्पता कर उसके छुठ छदाहरण देकर छिलां है: 


असे धीबकी क्रोष पर्यांगके धाद कोष मास मामा और छोमहूप पर्वावोमेसे यकधासम्मत् कोई शो एक 
पर्माज हो धकती है। इसौप्रकार सातादि पर्णायके मद भौ उत्त आरो पर्पायोम॑ंसे कोई जी (5 पर्याय हों 
छड्सी है लिये कोई एक पर्योंग तहीं। इसौ प्रकारकौ ध्यस्‍्था मघासम्प्ण मतुस्य हतिर्वश्अ देव और 
सारक पर्सांगोक़े बारेमें भी समप्तमा चाहिए। इन सब पर्यायो्मे एके शाद एकढुप कम ठो रहता है 'ए्यु 
मिपत कम तही रडझता | इतनी बात अदश्य है कि मुक्तिरप पर्गान केबश्न मनुष्य पर्यायके बाद ही शा 
करती है मौर तारक ता वेगपर्गागकै बाद सिर्फ़ छिर्सेझब अबवा मतुध्ण पर्यान ही हुआ करती है भौर झिसो 
किसौ शारक पर्योगिसे सिर्फ़ तिर्गशत पर्याय तथा किसी-किसौ देश पर्यामसे कैमश् ममुध्य पर्याय ही हुणा करती 
है । कोईं मनुष्य पर्यांग भी ऐसी होती ६ जिसके बाद केवल यतुष्भ या देव पर्याय और कोईकोई पंतुप्त 
पर्मायप्ते केबस्र बेगपर्याय हो सम्भव होती है । ठिर्सश्च पर्शामक्े धाद शो आपम समर अपने इंपकी ऐपी ही 
ल्यरस्णा है। इत तरह तियदक्म और हेगश रस ( अतिगत-कृम ) पस जिसे यकाशोग्प ध्मझता भाहिए हु 
इस्पादि । 

भरुतलातकी छषपेज्ञा पर्मोगोसे तियतढम और लतिपताहम किस प्रकार ई इस बाते पावत्व रखे 
बाछा पह कपर फ्यका कचत है। अपर पललने इस कथतर्ये एक स्थरू पर आयम धम्मत अपने इपकी पैती 
ही ध्यभस्था है। मह उस्लैश भी किया है। इससे इतना तो सुनिश्चित शात होता है कि अपर प्ण धार्षप 
पम्मः स्थषस्थाकै घतुसार ही यह सब डिख रष्मा है जौर बायसड़रौ रचता शर्षन्न बीठराजरी दिभ्मप्ण विड़े 
कअगुछार ही हुईं ६ । ऐसी अवस्था पर्यायोसम्डस्थी इस ध्यद्रस्थाकों केशहयातड्े विपयके अनुसार माता 
ही एचित होगा | छोर इत हस्शकों तो पर पश्चते ही स्‍्मौकार डिज़ा हैं कि कैजल्रजागप सब पायें 
नियत-रूपसे होती हु ही एक्कती ई. बतियतक्रमसे होती हुई तहीं। ऐसी अगक्‍्चापँ श्लाजयकें घगुगार 
प्रदूष हुए स्ुतद्धागम भी छस राब पर्बायोका एकमात्र विम्तअमप्ते होगा अपर फ्सकों शिक्कक भाजदे 
स्वौकार बर लेता चाहिए। पुवडानमें बदि लिबतकमसे कब कोत पर्यायें रत्पस्म होंगी यह 
परयौयोके पर इनेके कारण कद शई वो पाठा तो इतने मात्रसं॑ इनका लमिषत करमसे 
होना स्वीकार नहीं किया जा सकता । 

बस्‍्तुतः छपर इसने जिम्न इंपते पर्याजोके निगतक्रय और अडिगतउमने हलके विपमम शफ्ती 
प्रतिरक्षा प्रस्तुत को है गई इंग मूक प्रस्ढ़ो स्पर्स बह्दीं करता क्‍गोड़ि ह्वोप घात मामरायां छोम बा 
बाएगादि बारो पर्गायें दिस क्षसे ६। 0ो क्वित्तकश प्रमला लाग कौर परत हबतठे सं हो तो अभिवताज 
प्रमदा जाज ऐसी भ्यवस्दा श्ायमर्मे सड्दी क्री पई ६ लतएथ अपर फखने बर्जागाढ़े तिक्‍तयम और अगतिमक- 
कम विपमस थो ताष्य दिना है बह प्रदतत रु्पत्‌ तहीं दशा | प्रदृत॑यें प्रश्त ही ब्रृशटा है जिसे वहि 
लोदछ करके अपर पर जिस किहौ प्रकार पझुतज्ञालकै शाम पर खपने कक्ति खकिग्रायकी पृद्धि बरवा बाइत्य 
है। होपके बाद दूत रे एच अचने प्रठितियत छपादातक़े अशुत्तार छर्य उल्यरी पर्यायक्रो विदितइर कोषादि 


शंका ५ और उसका समाधान २६७ 


चारोमेंसे एक कोई भी हो इसमें वाधा नहीं है। यहाँ देखना तो यह है कि जब क्रोधके वाद अपने श्रति 
नियत उपादनके अनुसार जो पुन क्रोध होता है तव उसके स्थानमें क्रोध न होकर बाह्य सामग्रीके बल 
हे मानादि तीनमेंसे क्या अन्य कोई हो सकता है ? इस सम्बन्धमें आगमके अनुसार हमारा कहना तो यह 
हैं कि क्रोधके बाद पुन; क्रोध होता है तब वह अपने प्रतिनियत उपादानके अनुमार स्वकालमें ही होता हैं, 
हर साम्ग्रीके वल़से उममें फेर-यदछ नहीं ही सकता। अतीत कालकी सभी पर्यायें प्रत्येक समयके अपने- 
॥800 प्रतिनियत उपादानक्े अनुसार इसी नियतक्रममे होती आईं हैं और भविष्यमें भी प्रत्येक समयके 
अपने-अपने प्रतिनियत उपादानके अनुसार इसी नियतक्रमसे होती रहेंगी । प्रत्येक द्रव्यमें अतीत, भनागतत 
ओर वर्तमान सभी पर्यायें प्रत्येक समयमें अपने-अपने प्रतिनियत उपादानके अनुसार अपने-अपने कालमें 
पाच समवाययुवत कारक साकल्पके साथ नियतक्रमसे ही हुईं है, होगी और होती है । प्रत्येक द्रव्य तीनो 
काछोकी पर्यायोका पिण्ड हैँ यह वचन आगममे इसी आधार पर कहा गया हैं। गोम्मठसार जीवकाण्डमें 
रिजा है--. 
पएुयदचियम्मि जै अत्थपज्जया वियणपजया चावि | 
तीढाणागद्भूदा तावदिय त हवदि दब्व ॥ ७८२ ॥ 
एक द्रव्यमें प्रिकालमम्बन्धी जितनी आर्थ पर्याय और व्यञ्जन पर्याय है उतना ही द्रव्य है ॥५८२॥ 
द्रव्यका यह लक्षण तभी वनता है जब जितने कालके समय हैं. पर्याय दृष्टिसे तत्ममाण प्रत्येक द्रव्यकै 
स्वहूपको स्वत;सिद्ध स्वीकार कर लिया जाय और इस आधार पर ज़िस प्रकार लोकाकाशके एक-एक प्रदेशपर 
आधार-आधेयभाव (निमित्त-नैमित्तिकमाव)से एक-एक कालाणु अवस्थित हैं उसी प्रकार कालके एक-एक 
विवक्षित समयके साथ पर्यायदृष्टिमे प्रत्येक द्रव्यका निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध स्वीकार करना उचित ही है । 
केवलज्ञान तो ऐसे नियतक्रमको प्रत्यक्षहपसे जानता ही है, श्रुतज्ञानी भी आगमके बलसे ऐसा ही निश्चय 
करता है। यही कारण है कि कार्य-कारणभावमें कालको भी स्थान मिला हुआ है । प्रत्येक कार्यके प्रति प्रति- 
नियत कारणहूपसे जिन पाचका समवाय निदिचत है उसका निर्देश इसी प्रत्युत्तरमं हम पहले कर ही आये हैं । 
अणुहूपसे काल द्रव्यफो पुथक्‌ पृथक्‌ क्यों माना गया है इसका निर्देश करते हुए तत्त्वार्थडलोकवातिक पृ० ३६६ 
का यह कथन दृष्वव्य हैं--- 
नानाद्गच्य काछ , प्रत्याकाशप्रदेश युगपद्‌ व्यवहारकालभेदान्यथानुपपत्तें । ततन्न दिवसादिभेदतः पुन 
क्रियाविशेषशेदान्नेमित्तिकाना लौकिकाना च सुप्रसिद्॒ एवं । स च व्यवहारकालभेदो गौण परे रस्युपगम्यमानों 
सुण्यकालद्वग्यसन्तरेण नोपपय त। यथा मुख्यसत््वमन्तरेण क्चिदुपचरितसच्त्यमिति प्रतिकोकाकाशग्रदेश 
फालयृवब्यमेद्सिद्धि , तत्साधनस्थानवश्वत्वात्‌, अन्यथालुपपन्नत्वसिद्धें । 
काल द्रव्य नाना है, अन्यथा आकाणके प्रत्येक प्रदेशके प्रति व्यवहार कालका भेद चही वन सकता हैँ । 
उसमें दिवसादिके भेदसे तथा क्रियाविशेषके भेदसे नैमित्तिक और छोकिक जनोमें व्यवहार फालका भेद प्रसिद्ध 
ही है । मौर दूसरोके द्वारा स्वीकार किया गया वह व्यवहार काकछका भेद गौण हैं जो कि मुर्ष काल द्रव्यके 
विना नहीं बन सकता । जिस प्रकार मुरूष सत्त्वके विना कही पर उपचरित सत्त्व नही बनता, इसलिये लोका- 
काशके प्रत्येक प्रदेशवर काल द्रव्यके भेदकी सिद्धि होती है| अन्यथा व्यवहार काल नहीं वन सकता, इससे 
निश्चय काछूकी सिद्धि निर्दोप है । 
यहू उल्लेख स्वयमें बहुत स्पष्ट है । इससे यह अच्छी तरह ज्ञात होता हैं कि कालके विवक्षित समय- 
को निमित्त कर जो पर्याय उत्पन्न होती है उप्तका वही स्वकाल हैं। उस समय वह उत्पन्त न हो या उठी 


श्श्ट सगपुर ( स्तामिया ) तक्ष्वच्चो 


टाछकए घत्पप्त हो मह लहीं हो सकता 7 इस प्रकार मधियोंकौ साडाड़े धम्ात प्रस्गेक दष्ब गा अलेड़ गुष 
की होनों कीशम्दत्थी पर्बायोके मजि सूजके समात प्रत्येक ,स्प या प्रत्मै़ भुवर्ते शियतइयये गृश्करिय हैं! 
जिस प्रकार सृत्रपें भुम्फित मचिदोंको अपने अपने श्वातते च्युत तहाँ क्रिया था फ्ता हंसी प्रदार बत्वेड 
इस्य या प्रत्येक बुजतैं गुम्फित तीनों काछसम्मन्बौ पर्यापौकों छस-तसक्यस्र धमयते लरूय तही दिदा था इफ्ता! 
कोई इसे मामे बा भ माने प्रत्पेक बस्तु छो स्वसुपसे स्वतर्रपद्ध ऐसी हो है। इसमें अस्य कितीया रहते 
तही । इस हिए प्रस्येड़ धरध्व मा बुचकी उसी पर्यायें ऋपने-बपमे काक्ष्मे शिगदहमसे ही होरीं हैं रैंटा गए 
निरचद करता चाहिए (देछ्ो प्रबचतसार पाथा १९ कौ अमृतचरत आाचार्जएुत घौड़त टीका ।) 

इस प्रकार ढक्त शिवेचतपे प्रदुतमे कूमगड या मिवक्रम पका गढ़ अब एड है तक एथ्टे डा 
हो घाता है । 


११.स्थामी कार्तिकेयामुपेश्ा की गा ३२९५ की संस्कृत टीका 


अब हम प्रहृत प्रतिएकाड़े सस साष पर विधार करेये जिसर्ये स्वायौ कार्टिरैपानुपेश्ताकी बाषा ॥९१ 
कौ एंस्कृूठ टीका क्ृभृत “पेकाल्य अभ्यवर्‌क इत्जादि प्रसिद्ध परड़े आभारपर अपर पश्चोे अपता पतला 
प्रकट किया है । इप संदत्थमें अपर पस्तका बक्‍्तश्प ई कि-- 

“जर्त टीकार्मे उदूभृत हरकास्थ ह्रस्दपरू्क हत्याणि पद प्रह्ठ शिवयकौ मर्पाशड़े बाढ़र होते हुए घरों 
झ्ापने डसका छपयोष अपने पक्की पुष्दिके छिए करतेका प्रसत्त किया ई चो माकृम पढ्यां हैं हिजात 
प्रश्तके महृत््वको पाठकोंकी दृषहिे कप करनेडे रुदेशअसे हो आपने किया है । 

सो अपर पहाका अह अक्तन्ण हें धहा ही उपड्डाष्टास्पद अतीत हुआ '्जोड़ि छृष्त पद एक ही धंसत 
दीका्े थह्ँ बैसा शिव्ध वा इमते ढृत टौकाके साथ बैप्ा हो बद्भुत कर रिवा है ओर ऐंस्कत दफा 
जड़े घाव प्रतका सौ अर्प हिश विया है) हमसे इक्‍्त प्दके आजाए पर अंग डिली प्रकाएडी हीषी- 
टिप्पणौ ही नहीं की ऐटी अबस्थार्से इसे बंधक उपयोग अपने रक्षक बुष्टिकै लिये किया है गा हम वाठक्रॉकी 
इबिमें प्ररृत प्रस्तरा महत्व पटाता चाहते है. बरर पकौ ओरले ऐसा खिला आभा मात्र पश्चात 
शृद्रिफा धूषक प्रतीत होता है। 

दूसरे प्रृतयें वत परका इस्‍्गोत हो गहों है पह छिखता त कैपल हैये लाफ्ति करता है, बपि पु 
इस्वूत टीकापारको थो खाफ़ित करनेषाहा हं। टौकाफारनें छते उबृभृठ दिशा और शृट्धिपृषक इते करत 
किया कर्षोक़ि स्वाबी काठिरेयकी दुर्ग लो लिप्कषरो' इत्शादि ३१३ संबराक बाताके ड्रितौय अरचड़े अच्ठमें 
'दष्पालि सम्दपरजाद पाठ बढित है । इतछिये इस बाठडे लाबाएपर वे हरप और कब परयतिं कौत हैं इृत 
बातर। झात करानैके शिये ही डौजारारते “हेकाज््पं हृष्णवर्‌क इश्मादि बर कषप्पून हिमरा है। इततलिये 
प्रद ठ्ें कषन पदक ऋदभुत दिज्रा खाता भ केबल तपयोगों | विश्तु आवश्यक मौ है। इससे पढे अतौ-जाँति 
शत हो जाठा है हि तौत काख 0ट एप्प सब पदार्थ क़ड्ठ कागिक जोब कद सै|षा पाँव आत्तिताज तबा बता 
शडिति पति शत और कारिक्के बेइ आवि को जौ छह हग्प और कक कर्पानें जिगाएजर्ज फट्ढे बे हैँ है ते 
जिदद और ऋबतिजंत ही दोने है। इष्प विगत होते है और पर्वाशें #बगितन ही होती है. कयाड़ि जियहरत 
इष्य छाब बर्षारोगा अनतेबासा छू हशविबत हो दौजा । रायया ईपप मच और पबबादोंकौ पर बत्ता गयीं 
अग शप्टी । बस्युतः अपर बणपों झपत इलोवपः लेलूत हौपानें झपच त दिया खाता ला इब्रनिए हतपो 
ओएडे रप्रा इहोप रो आाछग्बन 4 बलत इंगते महू टोौशानटिणनो कौ गईं है । 


शका ५ और उसका समाधान श्द्द्् 


१२ सम्यक श्रद्धानुलारी शान ही सम्यक्‌ श्रुतशान है। 

इस टोका-टिप्पणीके बाद अपर पक्षने प्िस्तारके साथ यह दिखलानेका पुन प्रयत्न किया हैं कि 
कह है और पया अनियत है औौर अन्तमें आाप्तमोमासाकों कारिका १०४ 'स्थाह्ाट-केवलज्ञाने' उद्बृत 
करनेके पूर्व यह ययठब्ध निवद्ध किया है-- 

'यदि कार्यके स्वदेश और स्वकालका क्भिप्राय जैसा कि स्वामिका्तिकैयानुप्रेक्षाका गाया ३२१ और 
गाया ३२२ में प्रगट किया गया है वैसा गृहीत किया जाये तो वह भी इस प्रकारसे सही होगा कि केवल- 
जानें सभो फार्य प्रतिनियत कारणोंसे स्पफालमें उत्पन्न होते हुए झलछफ रहे हैं, लेकिन केवलज्ञानमे यदि 
कार्य ऐप सडक रहा है तो श्र्‌ तज्ञानमें भी फेयलज्ञानकी तरह ही कार्म झलक़ना चाहिए--गह अभिप्राय 
उन गायाओका नहीं है, कारण कि फेवलज्ञानी और श्वुतज्ञानियोका ज्ञानमेद जौर अवस्थासेंद पूर्वमें 
पतलाया जा चुका है, अत स्वामी काततिकरेयानुप्रेसाकी गाया ३२३ द्वारा श्रुतज्ञानोको केवलज्ञानके विपयके 
प्रति मात्र श्रद्धा करनेका उपदेश देते हुये ऐसे श्रद्धावान व्यक्तिको सम्परदृष्टि प्रतिपादित किया है ।' 

४ यह अपर पक्षका प्रकृत त्रिपयमें उपमहारात्मक वक्तव्य हैं। आचार्य समन्तभद्रने तो 'स्यादूवाद- 
ऊँवलजञाने' इत्यादि १०५ सस्याक कारिका द्वारा केवलज्ञान गौर श्रूतज्ञानमें यधावस्थित पदार्थोकों मात्र 
मैत्यक्ष और परोक्षरूपसे जाननेकी अपेसा भेद बतलछाया है--पव द्वव्यों और उनकी पर्यायोको केवलज्ञान 
अत्यक्षहपस्ते जैसा जानता है, ध्रुतज्ञान उनको परोक्ष ूूपसे वैसा ही जानता हैँ। केवलज्ञान एक ही शेयको 
किमी इसरे प्रकारसे जाने और श्रुतज्ञान उसी ज्ञेयकों किसी दूमरे प्रकारसे जाने ऐसा भेद इन ज्ञानोमें नही 
हैं ओर न उचत कारिकाका यह आदय ही हैं। आचार्य विद्यानन्दिन मी इसकी टीका अण्टसहस्ीमें 
साक्षादसाक्षाच्च तत्परिच्छितिनिवन्धनत्वात्‌ू तद्भेदस्य' इस वचन द्वारा यही प्रगट किया है कि केवलज्ञान- 
में जो पदार्थ जिस झुपमें प्रत्यक्षरूपसे झलऊते है, श्रुतज्ञानमें वे ही पदार्थ उसी रूपमे आगमके वलसे परोक्ष 
ह्पमें झलकते हैं। फिर नहीं मालूम कि क्षपर पक्ष इन दोनो ज्ञानोंमें अन्य किस प्रकारसे अपने कल्पित भेदको 
प्सिद्ध करना चाहता है। अपर पक्ष द्वारा ऐसा लिखा जाना तो पूरे जितागमका अपलाप करनेके समान है। 
इसका न केवछ हमें आइचर्य है, किन्तु समस्त जैनपरम्परा इसमें आइचर्यका अनुभव करेगी । अब तक तो 
प्री जैन परम्परा यह जानती और श्रद्धान करती आई कि सब पदार्थ फेवलज्ञानमें जैसे झलके है वैसा प्रत्येक 
जैनको आगमानुसार श्रद्धान करना चाहिए और जानना भी वैसा ही चाहिये। प्रवचनसारमें साधुको 
आागमचछ्ष' (गाथा २३४) इसी अभिप्रायसे कहा है । और साधु श्रुव-सयमधर ही होते हैं, इसलिए श्र्‌ तके 
आधारसे साथु जैसा उपदेश दें श्रावकोंको भी वैसा ही मानना चाहिए और श्रद्धाव करना चाहिए । किन्तु 
भव अपर पक्ष अपने नये विचारोको जैन परपरामें प्रस्थापित करनेके अभिप्रायसे केवलज्ञान और श्र्‌ तशानक्रे 
विपयमें भेद बतलाकर ऐपा मत प्रकट करनेंका साहस करता हैं कि केवलज्ञानमें जिस प्रकार सब कार्य क्रम 
नियतरूपसे झलकते हैं. उस प्रकार श्रू तज्ञानमें सब कार्य क्रमनियतरूपसे नही झलकते, इसलिए श्रुतज्ञानके 
विययकी अपेक्षा कुछ कार्य क्रम-नियत हैँ और कुछ कार्य क्रम-अनियत हैं । 
अपर पक्षके इस कथनके आधारपर विचार यह करना है कि यदि किसी श्र्‌ तज्ञानमें सब कार्य अपने 
प्रतिनियत कारणोंसि स्वकालप्ें नियतक्रमसे होते हुए नहीं झलकते है तो यह किसका दोप है--केवलज्नानका 
या आगमका या उस श्र्‌ तज्ञानका ? केवलज्ञानका तो यह दोप माना नही जा सकता, क्योकि यह तो अपर 
पक्षने हो स्वीकार कर लिया है कि--किवछज्लानमें सभी काये प्रतिनियत कारणोंसे स्वकालमें 
उत्पन्न होते हुए झलक रहे हैं. । 


ए्‌३० अयपुर ( खामिया ) तस्व चर्चा 


ज्रापपका मी गह शेप ही माता ण्षा सहठा है. क्‍योंकि बैत परम्परामे बाबम प्रसौको छोगार 
किया गया है जिसको रचता केवलज्ञामी बीतराय बितको ब्वादश्ांय बालीके अनुसार हुए ई! इसडिए रे 
जायमर्मे बड्ढी बात प्रतिपादित को मई होनौ थो केवलज्ञानमें ससकी होमौ । तेबछजासमें हुक पृष्री बात 
झप्ड़ों हो और आयपत शोई दुधरी आत लिपिस्ड की गई हो यर जिकाश्म सही हो सकता । ऐसा माता 
जौर छिछनता तो ग्रे जिशागमफो ही अप्रमाण ठद्वरामा है। बाया है अपर पन्न इस 0ष्प पर बामीरता पूरक 
दो विचार करेदा ही | छाष ही बह भपमे कत्पिठ अभिमतकी पृष्टिमे जो शागम दाकयोका विषय््धिकर रहा 
है. रतसे गिरत होनैकी ही चेप्टा करेगा | 


अब रह थया तीसरा दिशस्प सो इसक्म अपर पक्षकों ही तिरच करता है कि थो भुतशात दैगक- 
शातमें सरूप तेबाओे विपमको धरायमाधुसार सी रूपमें  बानकर गन शिपरीतएकों हिये हुए घानता 
है गत धम्यक्‌ पुतक्षात बैंसे बडा था धगता है, बह ढो मिष्पा भूतज्ञान हौ झहरेया । 

इसडिए छिद्ध हुआ कि अदि मिस्‍्णा प्र,तशातंवी अपेशा अपर पर्त तजौकार्मोद् तियतवम गौर 
क्षतियताशमने होगा सिय् करता चाहा ई तो भसे करे उसको इच्सा। परल्तु उप्त पशका गई प्रयाग 
जाषमामुस री सम्पक श्र ठजागके अनुसार क्मि शया इपक्रम तो नहीं माना था धकता ब्जोंकि श्रागमातु 
सारी सम्य अद्धापू वंक जो भझुतक्ञाम दोता है, भागमममें इसे दो सम्मद्द भुतशामके रुपमे 
स्वीकार दिया गया हे । 

इस प्रकार इस बिवेचनड़े प्रकाएयें लब हम उतबातों पर विचार करते ह जिलके हाय शिगिद 
कदाइरण रुपत्थित कर बुए कार्यीकों तरमतियत और थुक्त बारयोंको क्रमअनिसत छवि बरतेका प्रय्शा विश 
जगा है तो एप” क्षात होता है हि बह सब १घत पम्पर्‌ प्रुतजान या पेषलशातके विपयडे अगुतार प्राहि 
पादस करनेबाहे परमाजपर्रौ प्रतिष्ठा शरपेके अभिमायते तहीं हिया जया हैं विश्यु जैगल बहा एसिसशाज 
शौर सातम्तिक पह्पताओंजो पृष्टिम प़तरा। शिपरीक इ बसे लूपओोग किया एजा है। अपर परे हरठ 4बर्गों 
निधि अभिप्रापके पौछे श हो परमाजयत्ता ह्वी बऱ है और मे ही रैचसजातके अनुसार इदार्भ स्यधरषाड़े 
सादत्थमें हुं पड़ापा हो बस है। अतएय शम्यक प्रद्मानुतारी आग हैं तम्गव सुतक्ाम ६ पषोढ़ि दीपक 
और प्रताजदे तमात क्षम्पाइपत कारण है भौर साम्यण्णात कार्य है। ( देशो पृर्पाणलिंे पुपाय छोड़ 
३४) ऐसा लमया कर बडी तिक्षप गरता आादिए हि सद पहार्थ कैबसहातमें जिस प्रकार घकतते है 
प्रतआारयें थी वे सब पदार्थ आगमऊे बहसे इसी प्रकार इहरूगते है। इसमें खदरबा भेर शऔर भातमेर भाषड़ 
मी है। 

१३ प्ररुश प्रति काक्े कतिपय कथतोंका प्युझासा 

अब दसौ बातवों छषत बर)/१7३ै बठित|व गदतोतरे शाप्यमस जोड़ा जाबज ओोर 6वक़ी बष्ररीपर 

कण १ए देश हैगा बाणोी है। 
3१३ 

आपर परध्तरी छोरते दारिबत की बई बतिसंत्राथ ए्‌ए बात शुप॑त्र ओषोंढे कपदानत्रों झवनें 
इशारे लिसौ गई है। उस बजा बढ़ा है हि 

कापत और) रा शौप डे अदज से क्इर्घाग रजापतः महों ई बरयोड़ि झतता (दजाब तो हष्रबगस 


जैका ५ और उसका समाधान २७ 


कैरनेका ही है, परन्तु गमन करने के लिए उन्हे चुकि घर्मद्रव्यका अवलम्बन आगे प्राप्त नही है अत लोकके 
अग्रभागमें हो उनका अवस्थान हो जाता है ।' 
यह अपर पक्षका वक्तव्य है। यहाँ सर्व प्रथम विचार यह करना है कि जो भी कार्य होता है. वह 
स्श्नावकी परिधिमें होकर भी समर्थ उपादानके अनुसार स्वकालमें अन्य द्वव्यको निमित्त कर होता है या 
उपादानके विना केवल स्व्रभावके अनुसार अन्य द्रव्यकों निमित्त कर होता है ? द्वितीय पक्ष तो इसलिए 
ठीक नही है, वयोकि आगमर्मे कही भी उपादानके विना केवल स्वभावसे अन्य द्रव्यको निमित्तकर क्ार्यकी 
उत्तत्ति स्वीकार नहीं की गई है। रह गया प्रथम पक्ष सो उसे स्वीकार करने पर तो यही मानना उचित 
है कि मुदत्त जीवोका उपादान हो छोकान्त तक गमन करनेका होता है, इसलिए उनकी छोकान्त तक ही 
करष्वंगति होती है और लोकान्तमें स्थित होनेफा उपादान होनेसे वहाँ वे स्थित हो जाते हैं । इस गति और 
स्थितिमें वाद्य द्रब्योका आलम्बन भो तदनुकूल होता है, इसलिए जैसे उनकी स्वभाव उध्वंगति होती है उसी 
#कार लोकान्तमें स्व्रभाव स्थिति भो होती हैं। मुक्त जीवोकी ये दोनो गति और स्थिति स्वभावरूप ही 
हैं । यदि मुक्त जीवोका लोकान्तमें अवस्थान स्वभावत नही माना जाता है तो वहाँ उस विभावरूप स्थितिका 
उपादान औौर उनके अनुकूछ निमित्त भी स्वीकार करना होगा | विन्तु इसका स्वीकार किया 
जाता न तो आगम सगत है और न ही तर्क सगत हैं। उदाहरणार्थ एक युदूगल परमाणुको लीजिए । इसमें 
छोकान्तप्रापिणी द्रव्ययोग्यताके रहते हुए भी अपने उपादानके अनुसार उसकी एक प्रदेश, दो प्रदेश आदि 
तक हो स्वभावगति होती है और अपने उपादानके अनुसार वह नियत प्रदेशशकक गमतकर स्वभाव स्थिति कर 
रैता है। श्री तत्त्वार्थवातिक अ० ४५ सू० १७ में लिखा है-- 
जीव-पुदूगछाना स्वयमेव गतिपरिणामिना तदुपग्रहकारणस्वेनानुमीयमानो धर्मास्तिकाय । तेषामेव 
स्पेत एवं स्थितिमास्कन्द्ता वाह्मोपग्रहकारणत्वेनाजुमीयमानो<धर्मास्तिकाय । 
... स्वय गति करनेवाले जीव और पुदूगलोकी गतिमें उपग्रहकारणरूपसे अनुमान किया गया घर्मास्तिकाय 
हैं तेथा स्वय हो स्थितिको घारण करनेवाले उन्हीकी स्थिति वाह्य उपग्रह कारणछपसे अनुमान किया गया 
भघर्मास्तिकाय हैं । 
इसम्रे स्पष्ट शब्दोंमें यह स्वीकार किया गया हैं कि जीव और पुदुगल स्वय गति करते हैं और स्वय 
स्थित होते है। अब यदि अपर पक्षके कथनानुसार सिद्ध जीवोका छोकाग्रमें अवस्थान स्वभावत्त; न माना 
जाय तो उनका वर्हाँ अवस्थित होना स्वय ही स्थित होना कंस कहलायेगा | धर्म द्रव्य तो गतिका निमित्त 
है, इसलिए यह काय उप्तका तो माना नही जा प्तकता और अधर्म द्रब्य उदासीन निमित्त है, इसलिए ठहरने 
हप क्रियाका कर्ता उसे भी नही माना जा सकता । और ऐसा माना नही जा सकता, कि सिद्ध जीव छोकाग्र 
भागमें स्थित नहीं होते, क्योकि ऐसा माननेमें आगमसे विरोध आता है। अत प्रकृतमं यही मानना उचित 
है कि सिद्ध जीवोंकी गति और स्थिति अपने उपादानके अनुसार स्वभावसे होती हैँ । उनके मुख्य कर्ता सिद्ध 
जीव हो हैं, घर्म-अधर्म द्रव्य नहीं। इसी तथ्यको स्पष्ट करते हुए तत्त्वार्थवातध्िक अ० ४५ सु० १७ में 
लिखा है--- 
उपकारो वछाधान अवरूस्थन इत्यनर्थान्तरम्‌। तेन धर्माधमयों गतिस्थितिनिवंतने प्रधानकठ्स्व- 
भपोदित सवति । 
उपकार, वलाघान और अवलूम्बन ये एकार्थवाची छाव्द हूँ । इससे घ॒र्म और भवधर्म दृव्यका गति 
और स्थितिके करनेमें प्रधान क्तापनका निरसन हो जाता है । 


श्जरे्‌ खयपुर ( सासिया ) तक््म चर्चा 


जापमर्थ एक प्रश्म उठाया प्रया है कि बाढोकाकारमें काछरपम्पका अमाद होमेते वहाँ उत्की बलाइ 
व्यय कय पर्जायका गाह्य कारच क्या है? इस्र पश्तका छमाभात करते हुए गशं बतकूयया है कि छोककाद़ 
बौर झप्रोकाकाण यह प्रसोजत विलेषये दरिया बसा शिमातर है बह्युठा हवर्स जाडाइर्य ऐसा भेद बह है, 
इसहिए शबध आऊकाशकी उत्पाद-स्थयकूप पर्याय काछप्प्पक्नै निमि्तता बत जात है! इपौ ख्वायसे एि 
सिद्ध लीन छोकाप्रको छांगकर ऊर्प्बपति कर बार्ष सात्र अभोमागक़े कुछ शात्मप्रेश छोकाह़ाघड़ो 
सतडइको एप्स किसे रहेँछो बसकी उठ सहियें बर्मद्रस्पद्री निमिन्नता बते बातेसे कोई बाबा रह बाती। 
फिर ऐसा क्यो गद्दी होता ? किश्यु ऐसा होता तद्टी बह पो बामसप्ते हो स्पष्ट हैं। इपसे रिध्चित होता है कि 
पड भ्रीगोकी छोडके अग्रभाय तक यति घोर वहां स्थिति तत्त्यता अपने तपादगड़े अनुसार हो दोएो है 
बम छौर अधर्म इ्रष्य तो उसकौ पति शौर स्वितियें तिमित्तमात्र है। 


इस प्रकार पूर्षोक्त एम मिनेदह॒पर दृष्टिपात करनेसे मह स्सस्‍्ट शाए होता है कि चित प्रफार जि 
लीनोकौ विसावके कारबमृत क्पादात और दाह धामहौके श्रमावयें ध्यथावर्ाि होठी है इसी प्रकार 
बिसागक़े कारणमूए उपादात कौर बाह। पामदौड़े अमारमें छुसड़ों स्वभाव स्थिति मौहौती है।थऔर बह 
बात बछिड नी रही है, क्योडि सिठोंकी रर्प्मबति स्वाभाजिड़ी होती ६ पसे तब बाषानोने एक खरे 
स्वीकार किया है । 

प्ुफ्तस्थोष्यधठिरेका €थासा विकोत्बश्रोफ्तस्‌ |--पंचास्तिकाथ गा ४१ रटौका | 

ठबा स्वितिका अन्दर्माष परिषामर्में दोनेस्े वह स्वामागिषी हैं है। तत्वार्ननातिक भ ४ पू रे२ई 
“स्वितिईडि परिणाम स्ख्तरबपि” ऐसा कहा थी है! शता अपर पतूफा म तो यह छिखता ही टौक है कि हि 
बोषोंका पोकडे हदमानमें अगस्वाल स्वयावत! नहीं है भौर त यह लिखता हो सीक है कि किंग वर्बारित- 
कामके अभादर्ते शिक्ष थीब छोकयपस झारो बसन तही करतै। हौकाइपे झापे तिडध लीष गमत गही को 
सह तेगगदत है थो नतिके मुक्यक्ताँ मिश्चम जपादाजका घुतरत करता है। इसक्रिए “पसास्तिक्पषामाबाद, 
(७ पू अब १ प्‌ ८) एस बदतंको ख्यपरद्म रतगक्म बचत मानकर स्याक्यात करता तचित ई। 

हिंद भौभोका पर््यगमत होता ई बढ भौ सजगबन ई थो इस धातकी शुतित करठा है कि गुर्त 
ओबोका ऋपरको ही दमस होता है डिगस्तर बयत तहीं होता ऐसा ए्वजाग है ऊंभ्बंगमल करते दी रहना 
ऐसा रगका स्वभाव नहीं दे। तत्वार्णातिक व ( दू ८ वें इप तम्पक्ो स्वागत रखकर 
शिक्षा पी ह-- 

खुतपस्वोच्च मेद ग़म थ दिगत्तरपमबमित्वर्थ स्वमांया नोौघ्यममतमेवेति। 

सदि स्वमादरड़ी वृष्टत विचार किया बाय तो स्वघांवते ही पथ इस्म कोकमें बबस्वित है, बाजके 
काएल तहीं | जोर इडी कारण “बह्र ददजस्वालि कोक्‍पन्स स क्ोक कहाँ छड ््प देखे बाते हैं गह सोक है 
यह क्थप दिया जमा है। 


|्देग 
कर पत्ते बूतरी जिप बाठप्ा क्ष्केस किया ई पड़ इम्पयोस्यटाले उम्दत्य रक्षती ई। कैजड- 
ह्ामपें ओो अपरिलित साहर्ष्प ( पोप्पता)झा छापे बर्जन आता ह था शर्बाचतिडिके देवोंनें लाते हरक 
हक़ धमत करनेडी क्षापर्भ्पदा बर्षव आता है, पा देवैसफा अम्युडीपपों गश्रमैप बामप्पका बर्जत आता 
है था दुस्द्वाएण शिवित्तपवैरो कोप्ता शिडिय अकारके मिट्रौके घट आदि बलानेकी सामर्ष्यता अर्णन ब्राता है 
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पा मिद्ठेमे छोटे-बड़े अनेक घदादि कार्यव्प परिणमनेकी सामर्थ्यका वर्णन आता है, या अध्यापक और 
शिष्यमें क्रममे निमित्त-उपादानकी अपेक्षा अनेक णास्प्रोके पढाने पढ़नेरूप सामर्थ्यका वर्णन आता है सो यह 
"पर कथन द्व्यायिक दृष्टिमे किया गया हैं या पर्यायाथिक दृष्टिसि इस तथ्य पर यदि अपर पक्षका घ्यान जाता 
तो उसने जिस अभिष्रायकी पुप्टिमिं वह सब वक्तव्य लिसा है उसके लिसनेका प्रयोजन ही नही रहता | प्रइन 
यह है कि प्रत्येक समयमें जो कार्य होता है वह कैसे होता है ? कया जो द्रव्य-पर्यायशवितयुकत मिट्टी घट- 
. परिणम रही है वह उसी समय गाय आदि खिलोनारूप परिणम सकती हैं ? द्रव्यदृष्टिसे तो प्रत्येक द्रव्यमें 
जितनी मैकालिक पर्यायें सम्भव हैँ वे सब योग्यतास्पमें विद्यमान हैं | परन्तु प्रत्येक समयमें जो एक-एक पर्याय 
होती है उमबा कारण कया ? भाचायोने तो इसका अन्तरग ( वास्तविक ) कारण पर्यायशक्तियुकत द्रव्यको 
छाया है। जिस समय जिसका जैसा पर्यायणवित युक्त द्रव्य उपादान होता है उसीके अनुसार उससे 
हरे समय कार्य होता है और दूसरे समयमें जैसा पर्यायशवित युक्त द्रब्य पदार्थ उपादान होता है उसके 
अनुसार उसके तीसरे समयमें कार्य होता है | इसी प्रकार सय समयोकी अपेक्षा सब द्रव्योमें कार्यकारणभावको 
जान लेना चाहिए । स्पष्ट है कि प्रक्षतमे द्रव्य योग्यताओका उल्लेख कर किन्‍्ही कार्योको नियत ( निश्चित ) 
और किन्हीको अनियत ( अनिश्चित ) सिद्ध करना ठीक नहीं है । 


अपर पक्षने नियत ( निश्चित ) योग्यत्ताहूपसे तीसरी जिस बातका उल्लेख किया है बह पर्याय- 
भवितयुकत द्रव्ययोग्यतासे सम्बन्ध रसती है । मिट्टी तभी मिट्टी कहलाती है जब वह पुदुगलकी विवक्षित 
पर्यायहूपसे परिणमती है, इसलिये इसकी कालक्रमसे पर्यायदक्तियुवत द्रव्ययोग्यताएँ भी सीमित हैं। वस्त्र 
गनस्पत्तिक पर्याययुक्त पुदूगलसे बनता है, मिट्टी पर्याययुक्‍त पुदुगलसे नहीं। इसलिये यह उदाहरण हो इस 
पैथ्यकी पूष्ठि करता है कि विवक्षित पर्यायशक्तियुक्षत द्रव्प ही विवक्षित कार्यको जन्म देता है। उससे बाह्य 
पामग्रीके वछू पर अन्य कार्य च्रिकालमें नही हो सकता यह सुतराम्‌ सिद्ध हो जाता हैं। यदि इसी नियत 
( निशिचत ) योग्यत्तायुबत मिट्टीको उदाहरण बनाकर अपर पक्ष कार्य कारणभावको लक्ष्यमें ले तो सभी 
कर अपने-अपने प्रतिनियत उपादानके अनुसार नियत समयमें ही होते हैं यह सिद्धान्त उसकी समझ्में आनें- 

रन लगे। 
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अपर पक्षनें चौथी बात यह लिखी है कि प्रत्येक वस्तुकी त्रैकालिक पर्यायें उत्पत्तिके लिहाजसे 
उतनी ही सख्यामें मानी जा सकती है जितने त्रिकालके समय निश्चित हैं। परन्तु इससे वस्तुकी पर्यायोंके 
उत्पन्न होनेकी योग्यताएँ निश्चित नही की जा सकदी हैं 7 साथ ही अपने इस अभिप्रायकी पुष्टिमें अपर 
पक्षने पुन केवरूज्ञानको उदाहरणछपमें उपस्थित किया है सो इस सम्बन्धमे भी यही निवेदन है कि प्रत्येक 
हरव्यमें पर्यायशाक्तियुक्त द्रव्य कार्यकारी माना गया है, अतएवं आगममे उसीकी उपादान सज्ञा है। यत 
आममसमें प्रत्येक द्रन्यकी सब्र पर्याय कालके सब समयोके वराबर होती हैं, च कम होती हैं और न अधिक 
होती है । इसछिये सब द्व्योमें उतनी ही पर्यायें होती हैं. और उतने ही उनके उपादान होते हैं। योग्यताकी 
दृष्टिसे द्रव्यशवितय्याँ चाहे जितनी मानी जाँय, परन्तु उससे कार्योंको पूर्वोक्ति व्यवस्थामें फोई अन्तर नही पडता, 
वैयोंकि जो वर्तमानमें पर्याय ाकित है वह स्वय द्रव्यशक्तिके साथ उपादान वनफर अगले समयके कार्यका 
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सिममज करती ई । सड्ी ऋम एब अस्योंकी छब पर्योगोर्से छाज लेगा चाहिए | इस विषयड़ी पृष्ठिय आहत 
पृष्ठ २२६४का यह बबत हएस्य है-- 
व पम्प केबकसपकरिपामिमित ऋमधौगपचबिरोधात ढकेवकूपअञचिबत्‌ । पर्षानों बाब केंगलोस्न- 
डिबाहेतुः तत पृथ केवक ब्रृ्यबत्‌ । 
क्ेबछ हश्प अर्थक्रिपाका हेतु सही ह प्योड़ि ऋस्दौजपष्ठका दिरोध है कैबेरू पपजिक तमाग। अष्बा 
डैबस पर्वाव अर्पक्रियाफा देतु तही है, ससी कारणते केगरू दृ्दके ल्‍्रमात। 
शतएव बगेक ह्रस्बप्रक्तियोके शाजार पर उपादातको अपसे-अपने कार्यरे प्रति अमिरिित तिड 
करता उचित तहीं है। स्पष्ट हैं दि दस्यप्रगितरयाँ कितती ही क्‍यों हह्ढां हिल्तु एक बासमेंगे तर 
झार्योत्पत्तिके सस्मुछ ते होकर शो पर्यगिशक्ति जिस कार्मका उपादात होतो है छतो कार्गके अनु कु एस्परन्ति 
करार्यके सम्मुच्च दोती है । 
४५३ 
शआागे अपर पष्नने कार्य-कारध परम्पराके अनुपार पहले तो छपाहधनकै अहुतार क््यका हध 
स्दौकार कर डिया है। परस्छु इससे खपते पथ्रकौ हाति होती हुई वेखफए यह भौ ठिल् दिना है किए 
'गहाँ पर बस्तुक्ी जिस पर्शायक्े अतप्तर जिछ पगगिढ़ा होना पम्मग हो इस बाकरये 'ठग्मब ही 
के स्थातर्मे 'तियठ दो” यह प्रपोप: इसलिए बडी किया गया है हरि कार्यके अनार पूर्जवर्शी उठ वर्गापे 
अतम्तर विदक्षित पर्याय ही पत्पस्त दोवी बह वियस तहीं बगामा ला सकता है। दारचक़ि छप्त पर्यानर 
हरण्दर उपादाणशत जौम्पताके झाबारपर भिप्न-मिध्र शियत्तोका गोग मिरनेपर विविन प्रशारड़ी दर्पागोत 
कोई एक पर्मनिका होता स्म्भग है, केबछ किसी एक दियत पर्यायरा होता ढो सम्पद गद्दी है। मादि। 
सो इस हम्बन्धमे पृच्छा बह है कि आादममें लो उपादागका सरातर डिया है बढ 
भ्यागयें रखकर किया ई या वार्यका तियमत करवेड़ौ बृष्टिसे दिया ई ? आाभाव धम्स्तम| तो बध्॑सल्पषर्ाी 
का” (४९) आाप्तभौमांताडौ इत्यादि कारिका हाए डपाहातकों कायर्रा लिबायकू बहका रहे है गोए 
छपर प्र कसे पस्मभावशाएँ मात रहां ई सो पह कया बात है? माक्म पढ़ता है कि अपने ब्वारा माने हए 
जिड़ ध्रुतज्ञातके हारा कार्ब-हारण बाबरी ध्यदस्था गौ आाजेक्रो अपर पे पूर्गये बरठिशां भो है डगौही 
आाबार बताकर अपर पछ्तड़े द्वारा भट्ट रब लिखा भाएद्वा है. आजमासुपारी सग्या सुतआगफ़े जआषाएए 
सही | आानमोँ बहाँ-जहाँ क्तारातका सुगिदिदत शक्तच लिपि हुआ ई बहाँ पहाँ गा अस्पत्र ही गौ 
आबमते ऐसा एक भो बाक्‍्य दृष्टिबोषर नहीं होठहा जि&से इश बातती पृष्टि हो डि छपादाहरा 
सुमिदिषत शद्ण तब्भाषगारी दृप्टिते छिला आपफ़ा है। डुपादातडे लक्षणों इस्पके पूर्ष दो विशेषत्र दिये है 
अदूभ विशेष तो ई 'पर्वाययुक्ठ' पद और वैंडों पयियुक्त ब्रस्प होगा चादिए इसता विशेष हफृप्टीर रे 
करमेड्े हिए कद्ा ई कि जो ॥ए7 अकठर पूवपर्डॉययुकत होता ई बद्दी रुपये अबले धकपके बजाए 
अपादान होता ई, अग्ब तहीं। इसप्रे श्प्ट विदित होता ६ कि उपादागरा भद कूपण म्मावताती दृष्टिते 
भें छिसा बाकर फ्पादातफ्रे अन्व रत स्वकृक्‍पर प्रहाय्य शारजेक्रे अजिप्रापते हो सिता गया है। पद शपाह्मताा 
जाए्गजूत जदच है। अगजमें जिन-जिस बस्तुओडे णोलो खारपभूतर रपाण हि बने हैँ नै शव कबन्‍्सत 
दहतुडोहे बाह्तदिक श्दरूफार ब्रकाए डाखजेके अजिगापते द्वो लिये पे ६। हृपाशण़े (ुस शत्तचतों थो 
छही प्रराएका रजधध्य चादिपु। 
झाजदयें शिएपरौ आगजा शहद ई हतोबी उपाशत लेजा है ये दांतों विषि जितेष शुशने एक ही 
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थर्षक्ो सूचित करते है । यत प्रागभाव किसो नियत कार्यका ही माना जा सकता है इससे भी यह सिद्ध 
होता है कि उपादानका उक्त लक्षण नियत कार्यकी दृष्ठिसि ही आगममें स्व्रीकार किया गया है। यदि 
पर्यावक्षक्तिको अगले कार्यकरा उपादान न मानकर केवल अनेक द्रव्यशवितयोको ही उपादान रूपसे स्वीकार 
क्या जाता है तो कार्योत्पत्तिके समय अनन्तर पूर्व पर्यायका प्रध्वसाभाव नही बनेगा, क्योकि विवर्धित 
कायके प्रति अनन्तर पूर्व पर्याय तो कार्यकारी हुई नही, केवल कोई एक द्रव्यद्ञावित ही कार्यकारी हुई, ऐसी 
अवस्थामें अन्तर पूर्व पर्याय कायके कालमें तदृवस्य ही वनो रहेगी । उसका प्रध्वसाभाव नही होगा और 
झ््स अकार केवल द्रव्यशक्तिसे कार्यकी उत्पत्ति मानने पर प्रत्येक कार्यके कालमें अतीत सब पर्थायोके स्वीकार 
करनेका प्रमग उपस्थित हो जायगा । यह तो बडी भारी आपत्ति उपस्थित होती हो है इसके साथ और भी 
बनेक आपत्तियाँ उपस्थित होती हैं जिनका विशेष विचार प्रसगानुसार प्रतिशका छहके उत्त रमें करेंगे । मात्र यहाँ 
इस वातका उल्लेख कर देना आवदयकर समझते है कि यदि अपर पक्षके कथनानुसार उपादानमें अनेक 
योग्यताएँ मानकर निमित्तोके अनुसार कार्यकी उत्पत्ति मानी जाय तो जिसमें निमित्त व्यवहार किया जाता 
ह उसमें भी अनेक योग्यताएँ होनेमे एक तो कार्यक्रो उत्पत्ति ही नहीं बन सकेगी, क्प्रोकि जैसे उपादानमें 
बनेक योग्यताएँ होनेंसे कौन योग्यता कार्यरूणसे परिणत हो यह निश्चित नहीं किया जा सकता उसी 
प्रकार सहकारी सामग्रोमें भी अनेक योग्यताएँ होनेसे कौन योग्यता उस कार्यके लिए निमित्त हो यह भी 
निश्चित नही हो सकेगा । और ऐसी अवस्थामें किसी भी द्रव्यसे कोई भी कार्य नहीं उत्पन्त हो सकेगा। 
और कायके न उत्पन हो सकतेंसे द्रव्य अपरिगामी हो जायगा। और इस प्रकार अन्तमें सब द्रव्योका 
अभाव हो मानता पड़ेगा। यत किसी भी द्रव्यका अभाव न हो, अतः नियत उपादानसे ही नियत कार्यकी 
उत्पत्ति मान छेना यही कार्य-कारण मावकी सम्यक्‌ व्यवस्था है। साथही उसका नियत मिमित्त भी मानना 
चाहिए, क्योकि प्रत्येक कायके प्रति इन दोनोका सुगेल (मैत्रो) है। वस्तुस्वभाव हो ऐसा है कि प्रत्येक 
कायके प्रति आश्यन्तर और बाह्य उपाधिकी समग्रता बनती रहती है। कही यह समग्रता विस्तनसा बनती है 
ओर कहीं पुरुपप्रयत्नत्तापेक्ष बनती है। कार्यकारणकोी परम्परामें क्रमानुपातीरूपसे दोनोंका यह योग 
पनता रहता है इतना सुनिश्चित है । 
हमें इस बातका अत्यन्त खेद है. कि अपर पचछने भगवान्‌ समन्तमभद्रको आप्तमीमासाकी कारिकाएँ 
१०४ मोर १०१ अपने गरूत अभिप्रायकी पुष्टिमें उपस्थित कीं । कहाँ तो समन्तभद्र स्वामी उन कारिकाओ 
हारा आगमानुसारी श्र तज्ञानको केवकज्ञानके समान वतलाकर दोनोके मध्य प्रत्यक्ष और परोक्षका भेद होते 
हुए भी दोनोका विषय एक बतला रहे हैं और कहाँ अपर पक्ष अपने सम्यक्‌ श्रद्धा विहीन श्रुतज्ञानकी 
पुष्ठिपं उनका उपयोग करना चाहता है । इसे आगमका दुरुपयोग फरनेके सिवाय और पया कहा जा सकता 
है । यदि कारिका १०१ में केवलज्ञानके सिवाय शोप चारो ज्ञानोको क्रममावी कहा भी है तो वह दूसरे 
अभिप्रायसे ही कहा है । फिर मालूम नही कि अपर पक्षने उक्त कारिकामें आये हुए क्रममात्रि' पदसे 
अपने अभिप्रायकी पुष्टि करनेका कैसे साहस किया । अथवा क्रम शब्दके साथ सर्वत्र आया हुआ “क्रम' बाव्द 
युगपतुवादी है, इसलिए भी अपर पक्षके अभिमतकी सिद्धि नहीं होती। विशेष विचार आगे करने 
वाले हैं ही । 
१७ आगमपठित क्रम-अक्रषम पदका सही अर्थ 
भागे अपर पक्षनें घवला पुस्तक १३ पृ० ३४६ से सइ भयव' इत्यादि मूल सूत्र उद्धृत कर 
घवला टीकामें आये हुए अनुभागका लक्षण लिख कर उसमें पठित 'कसाकमेद्द! पदसे अपने अभिप्रायक्त 
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अनुप्तार तिय्तक्रमता ( निश्चितक्रमठा ) हर अनियतक्रमता (बनिश्चिताइझमता) सूप अर्ष कल्ित *स्तेडो 
बेहा को है। छो अपर पक द्वारा उठ कघमसे यह धर्ष फ्क्तित करता ठीक तही है क्‍्पाकि बहाँ पर शाप 
हैझा हाक्म शब्द गुयपत्‌' अर्पका दाची ह छनियतमता' अर्थका बाची तहीं। जैनवर्धनके ब्जो्े बह 
पद कमाह्रसाम्धास्‌ मा ऋमबौगफ्याम्भाम्‌! इस कूपस॑ छतेक जजों पर आता है भोए वहाँ पर हज” 
पदसे क्ृरमानुपाती पर्भायोका तथा 'अक्रम पहले एक धांज होनेबाछमे पर्यामोहाा प्रृष हुमा ई इस बातों 
प्रत्पेक इसनघास्थका श्रस्‍्मासौं अक्छ ठ'हसे बातता है। प्रदृतमे अक्रम परका शर्द ही ते हब-भाग 
अर्थाव्‌ पुणपद्‌” होता है । ऐसौ अवस्थार्मे अपर प्तने अहम! पढदमा मर्थ 'अभिय्तक्मता' रैपे कर ड्मि 
इसका इमें क्षाचर्म है । छतभारबर्मामूंत मे २पृष्ठ१ २ में श्रीचे तिप्पेश्पसिद्धिः एचाहि इकोर में 
अमादकमसाह़ा' इस पाठके ताब क्रम और झूम ये सग्द छांगे हैं। वहाँ एतशा अर्थ हुए! [ए 
हिला है-- 

कमाए कारुकसंज देशफ़सेज अ। ग वेबरूय, लकमाहा लक्नेज व बीौरापप ब 

पर्याय ऋृमबृत्त भौ होती है भर पुलपतुवृतत भौ। इपका श्सह्टीकरण करते हुए (त्वार्धबातिक 
क्ष॒ ४पू ४रप्‌ २१५१ का गइ बचत अगलोकत करने योप्प है-- 

स न पर्षाषो कुगपरतुण्त हमदृत्तो बा। सइहृप्तो ओवस्म पर्याण: बिरोधात्‌ सहागस्वाषो 
सह्दपृतेः_ शरतीरित्रषकाषघोगदेद्ग बाबशाससबमादि' । कूमषर्ती त॒ कोणादि देबारि-बास्‍्वाधदस्वाः 
कप्तन्र । 

और दह पर्यास पुपपत मौ होती है घौर ऋमबर्ती जौ दोठी ६! अविरोषते एक शा होलेगातो 
लौदकी पर्याय पक साथ होनेके शरण भति इख्िग गाय थोग बेब क्रपाय ज्ञात छर संपर्म शादि 
सझाइस्भायी पर्पाग है 6बा क्ोषादि देवारि कौर बास्पादि अवस्वाब्सभ क्मबर्ती पर्यान है। 

सट्टाफललकरेन बैनरर्णलके प्रमावक बादार्द हो सये है। उसोते खपने छघौरतबर्गे सी क्रम और 
अक्रम एल्दोरा प्रयोग क्रा भर गुपफ़्तूके अबसे किपा है। थे द्िलते ई--- 

ख्रजकिया न जुम्गेतः भित्व-सजिकषक्षणाा ! 
आमाहमसास्ग सादानां सा कशलतवा सठा। 

सदबा विएम पर और तर्यबा शबिक पप्ममें कम और शैतप्रधएपसे अबक्िया तहीं इत धक़दी विश्यु 
बहू (प्रईणिगा) पदा्ों री इताबसयमे धपौषार शो पई ६। 

प्रदत्त बाएिशामैं काये हुए इस और ऋृक्रप ६रता उतता खूब हमने ही तिमा हो बह बात नहीं ह। 
कफ दरिकारे टीवापार छबार्य प्रभाव और अजपबण्टते भी इस दरीता यदी अब हिया है। 

क्षाबाई दिल्वातागिदिने अपने तत्दारथीहोतबालिफ थे ४ मूत्र ३८ में एड़ामेरास्त हर आभानेहास्त 
शा बष्टैया पर दो हूँ प्रत्तारके ऋतेषात्त बदलाये है कै हिएाते ह-- 

सुचषफश्दरकसिव्युलई साइाजेडाल्लसिदधने । 
तथा प्रयषिधदजप्थ छतानंडाल्तविचन 0९॥ 

गुचपराटो इत्प है यढ पटावैदाशाजी निडिके लिए बडा है और पर्बादवाला हम्म है बद हहातेताल 

हो छातररारीरें लिए बहा है आशा 


शंका ५ और उसका समाधान २७9 


इससे स्पष्ट विदित होता है कि सभी पर्यायें अपने नियत क्रमको लिए हुए स्वकालमे हो होती हैं । 
इसलिए घवलाके उक्त कथनमें आये हुए 'कमाकसेहि' पदका अर्थ नियत्तक्रम और मअनियतक्रम न होकर क्रम 
ओर युगपत्‌ हो होता है। अतएव उन पदके बाधारमे प्रकृतमें यही भर्थ करना उचित है कि केवलछी 
भगवानुका ज्ञान सूत्र पठित सब बातोके ज्ञानके साथ-साथ द्रव्योंके क्रसे और युगपत्‌ होनेवाले सभी परिण- 
मनोको भी जानता हैं। अत अपर पक्षके द्वारा धवलाके उक्त पदके आधारसे यह अर्थ फलित किया जाना 
उचित नहीं है कि-- 
नियतक्रमता ओर अनियतक्रमता ये दोनो वस्तु-परिणमनके हो घर्म है और वे अपने प्रतिनिथत कारणोंसे 
ही उनमें सम्पन्न होते हैँ । ओर चूकि पदार्थक्षो जैमी स्थिति हो वैसो ही केवलज्ञानीके ज्ञानमें झलकती है 
नेत, वस्तु परिणमनमें पाये जानेवाले नियतक्रमता और बनियतक्रमतारूप दोनों धर्म बेवलज्ञानके भी विपय 
होते हैं ! आदि । 
पर्योकि अपर पक्ष द्वारा अपनी कल्पनाके आधार पर घवलछामे जाये हुए उक्त पदका नियतक्रमता 
और अनियतक्रमता रूप अर्थ करने पर न तो केवलज्ञानकी हो सिद्धि होती हैं और न ही पदाथव्यवस्था 
पेन सकती है। साथ हो अपर पक्ष द्वारा पूर्वमें स्वीकृत केवलज्ञानके स्व््प और उसके विपयके साथ जो 
विरोध आता हैं वह भी एक विचारणोय महत्त्वपूर्ण प्रश्न है। अतएवं सभी आचार्यनि क्रम भर अक्रम पदका 
जो क्रमनियत और युगपत्‌ अर्थ किया है वही यहाँ छेना चाहिए । इसमे सभी व्यवस्था सुघटित बन जाती है । 
इसके बाद पूर्वोक्त पूरे कथनका पिष्टपेषण करते हुए अपर पक्षने अन्तर्में जो यह लिखा हैं कि-- 
के इस प्रकार कार्यसिद्धिके लिए कार्य-कारणभावको समझिए, पुरुषार्थ कीजिए, आवद्यकतानुसार निमि- 
तोको भो जुटाइए लेकिन इसमें अहकारो मत वनिए, अधीरता मत दिखाइए, असफलतासे दुखी मत हूजिए, 
विवेकी, गम्भोर और स्थिरवुद्धि बनकर अपनो दृढ श्रद्धाके साध कर्तव्य पथषपर डट जाइए, डट जावें तो 
फ़िर डटे रहिए, उस कर्तव्यपथसे च्युत नही हुजिए--यही सम्यकका चिह्न है, इसीपें आस्तिक्य भाव 
सलकता है, इसीमें अनेकान्तवादका प्रकाशपुज आपको मिलेगा ओर निर्वेदभाव, अनागक्तिमावकी छाया इसी में 
भाष्त होगी ।! 
सो एफ ओर जब अपर पक्षके पिछले कथनके विरुद्ध अतएवं अटपटे इस कथनको पछते हैं और 
दूसरी ओर ऐसा छिखनेवाले भ्रपर पक्षके उस सिद्धान्तपर दृष्टिपात करते हैं जिसमें यह कहा गया हैं कि 
उपादानमें अनेक योग्यताएँ हैं । उनमेंसे कौन योग्यता कार्यरूप परिणमें यह निमित्तोके आबोन है ।” तो हम 
देग रह जाते है। कहाँ एक भोर तो स्वावरूम्बनकी मुख्यतासे लिखे गये उदत वचन और कहाँ दूसरी ओर 
कार्य-कारणमें पराधोनता स्वीकार करानेयाले दूसरे वचन । मालूम पडता है कि स्वालम्बन क्‍या वस्तु हैं 
भोर परावम्बन वया वस्तु है इनके सम्यक्‌ स्वरूपकी ओर छ्यान न देनेके कारण ही अपर पक्षने यह पर- 
स्पर विरुद्ध कथन किया है, गौतामें आये हुए 'कमण्येव अधिकारस्ते मा फलेपु कठाचन' इस वचनकी उक्त 
वचनोंको कापी कहा जाय तो कोई अत्युक्ति नहीं होगो। गीता भी तो यही कहती है कि फल बर्थात्‌ 
कायम तुस्हारा कोई अधिकार नही, वह ईश्वरके आघीन है। अपर पक्षका भी यही कहना है कि किस 
उपादानसे क्‍या कार्य हो यह उपादानके आधीन नहीं, यह सव निमित्तके जाघीन है। इस प्रकार जब कि 
गोता और अपर पक्ष दोनोके अभिप्रायसे कार्य नि्मित्तोके आधीन हो गया तो विचार कोजिए कि कर्ममें 
उपादानका अधिकार फहाँ रह गया। अपर पक्षके कथनानुमार उपादानका कार्य हैं कि वह प्रत्येक समयमें 
मात्त उपस्थित रहें । निमित्तको उसमें जैसो रचना करना होगी, करेंगा । उपादान इसमें ननु न च नहों कर 


रजट जयपुर ( सानिया ) तस्वचर्चा 


एकता । ऐसी अबस्था्ें इधक्य शिच्ार प्रपर पद्ध हो करे कि रछकी ओरसे जो 'पुस्पार्थ कीजिए, मापलतरता- 
हुस्तार तिमित्तोको भी शुटाईए इत्दादि रूपसे प्रेरथाप्रद बचत छिखे गये है छतका बजा प्रयोगष रह बता 
है! बर्षात्‌ शुछ मौ प्रयोजन तही रहता । हस नियतिषादो रूपसे इसहिसे लांकछित किये ाते है, प्योकि हम 
प्रत्पेढ़ कार्यक्रे निपए डपादानकों स्‍्थोकाए करमेके छाब छसकोो बाह्म सामप्रौकों भी गिम्तरूपहे सवीडाए 
करते है और अपर पर अपनेको लिमतिवादी इस किए सही स्दीकपर करना चाहता कररोककि प्रत्येक कार्पक्रौ दाह 
उपाधिकों नियत मावकर मौ खसढ़े रुपदालकों नियत मासनेमें उस्ते तियतगादक़ौ पत्थ आाएो ६ ! 

अस्तुत जि प्रकार रेबरू मिवतिबादढ़ों साशनेबाके एकाल्ती है, लतएश थे अतेषम्तबाइफ़े प्राय 
पुंजरै चित रहते है उसो प्रकार बाह्य उपाधिके आाबारसे तपादातमें कार्यही स्फस्था अतासेगाले मौ 
अतेकान्तके धम्पक स्वकृपक़े ज्ञाता मद्दी माते ला तकते । प्रत्येक कायड़े प्रति बाह्य धपावि तो गिप हो और 
क्षो हपादात उस कार्यक्ाा निपथम कर्ता है बह वियत स हो सह कैसा बनेकाम्त है? रस तो अनेड़ार्तक्ा 
अपहास ही कहता चाहिए | कम कि प्रस्‍्येक दृध्य श्रपन्री एक पंगगिका ध्य+ छोर दूसरों पर्मवका तपार 
अपने भ्ष्यरंप बलसे ही करता है। शाह्म उपाधिढ़ा कार्य ठो मात्र उसका शान करा देने तज्न हो धीमित है । 
ऐसी अगस्थामें बहू काम अपने अत्प द्वो आाता है बह कैसे कहा था सकता ६! अर्थात्‌ मघी कहा था इफ़ता 
है। बत एद प्रकृशपें क्रम सौर जहूम पदक़ा अर्थ ण्रो अपर पसने निबतकमता और अभियताध्मठा डिया 
है बह टौक त हो हर झत सब्दोका क्रससे ऋमणातरी और मुगपदुनावरो लर्ष करता हौ ठीक है बाषम्म पौ 
गड्डौ बर्निगाय है। 


१७५ निमिक्षवादी पुरुपार्थी गदी हो सरता 


हम देखते ६ हि झ्ोकमें जड़--बेठत छापर्त पदार्ण है और थै प्रत्येक ब्रमपने अपता-अपता कार्व 
करते है परोक़ि अर्थक्षपा पशार्षका रण है। उनतैंते किस्हौ कार्योति पुरुषका प्रयत्न विमित है और किहीं- 
में लह्टी! सब छाये पुरुषके प्रवस्नको हो निमित्तकर छोते हैं पह लेनदर्सत सं होकर ईश्गर 
बाषियोंका दर्शन दे | बौरकी बात तो छोड़िये क्मोष्ा थो एपश्चमारि कार्य होता है गई भौ पुरुष प्गल 
निरपेश्न भिल्लक्षा होता है। ऐसी अगरदामे जित कार्योंके होगेयें भुरुपके प्रजरनकौ शिमितता तहीं ई खत करपजों ढ़ 
बयां अप्ते भा। होगा कह्टा खागगा | पदि अपर पल्ष कहे कि--शहीं तो फ़िर सर्वज जड्ढौ सात क्र भदता 
आाहिए हि जित इदार्थज जिस छमय थओ कार्प होता है उसमें छत क्यय बत कार्रके अनु झप गत होता हो है । 
इशकिए्‌ शपर पत्तका बह कहता तो उचित गई है कि बब थो होला होगा बह होगा ऐसा मत्वगौते हम 
पुरपा्द्वौत हो भारेपे । पद्दि विष्ारकर देखा लब तो यही शात होता कि जज ऐक बह 
झंसारी प्राणी परसे कार्य सिद्धिका स्दप्त देखता रहेगा एब तक म तो इसका सम्मछू पुरपार्ण 
दी जागृत दोगा लोर त ही बह भास्मकायंमें साथघान छोकर मोझमागंका पणिक शो बन 
सकेगा । परप्े कार्य होता है इस माध्यठाक्ता फल हो तो संदार है, शतएव ऐटौ मास्यताड़ै ःयागपढ़े रिए जो 
पुल्वार्थ होगा बड़ौ छषया पुस्पा्य ६ और बही मोक्ष का हार है। 

“कऋूइ पुष्पार्थ कौजिये ऐसा छिछतेषराओे अपर पकूझे हज भूछते है कि कया पुुपार्ण करहा छापड़े 
हमें है? एक जोर यह छिखता कि निमितोक़ै बनुहार कार्य दोठा ई शऔौर बूदबरी ओए गदह डिलता कि 
शझूर पदार्थ कौजिये इतेसे दिप्रे शच्बा माता लाग ? लय गिषार तो कौजिए हि पुरुपार्थ करता किशड़े 
हवावँ रहा । अपर पश्चके खबाशुदाए घंठारी हाओके द्वाब्ें था विमित्तौफ़े द्वाबमें । 


शंका ७५ और उसका समाधान रण, 


इसी प्रकार यह लिसना कि 'आवशण्यकतानुमार निमित्तोफो जुटाईये कल्पनामात्र हैं। जब कि 
नपर पक्षकों अपने उपादानफ्ों ही सबर नहीं है. तो किस कार्यका कौन निमित्त है इसकी खबर उसे कहांते 
हो गई ? और फिर कोई भी प्राणी निमित्तोकों जुटानेवाठा कौन ? आवश्यकतानुसार निम्ित्तोकोीं जुटानेफा 
कार्य तो निमित्ताको हो करना होगा । ससारी प्राणी तो चाहता है फि “किसी कार्यके होने पर मैं अहकारी 
न बनूँ, अधोरता न दिखडाऊँ, कार्यमें असफठ होनेपर दुखी न होऊँ, विवेकी गभीर ओर ट्थिरबुद्धि बना 
रहें, कभी भी कर्तव्य पथ्से च्युत न होऊँ, कर्तव्य पथपर टूट गया तो डटा रहें, उससे हटूँ न ।' पर यह 
सव हो कैसे ? बया यह सव कर सकता या ऐसा विक्तार करना स्वय उसके हाथमें है ? एक ओर भ्त्येक 
कार्य निभित्तोके अनुसार होता हैं ऐसी प्रसिद्धि करना और दूसरी ओर उदत प्रकारके उपदेशका आइडम्बर 
रघना हमें तो पूर्वापर विरुद्ध हो प्रतीत होता है, अतएवं अपर पक्षद्वधारा कल्पित कार्य-कारणके इस आगम- 
विरुद्ध मार्गको छोड़कर यहो मिश्चय करना चाहिए कि भगवानके ज्ञानमें जिस समय जिन प्रतिनियत कारणोंसे 
जिस कार्यकी उत्पत्ति झलकी है उस समय वही कार्य उसी प्रकार होगा, सम्यक्‌ श्ुतज्ञानी ऐसा हो निएचय 
करता है, क्योकि केव लज्नानीने जैसा जाना है श्रुतज्ञानी श्रुतके बलसे वेसा द्वी निणय करता हे । 
फारण फ़ि ऐसे निर्णयपुवंक आत्मप्राप्तिमे प्रवृत्त होना ही सच्चा पुरुपाथ है । 


१६ श्रद्धा और कतेव्यका समन्वय 


अब रही सम्यक्‌ श्रद्धा और तदनुसार कर्तव्यके समन्वय की बात सो जिसके सम्यग्तानके साथ 
भीतरसे यह श्रद्धा हो गई है कि 'जिसका जिस कालमे जिस नियत सामग्रीके वलसे जैसा होना वीतरागने देखा 
हैं उसका उस कालमें उस नियत सामग्रीके वऊसे वैसा ही होगा, अन्य प्रकारसे नही होगा । वह जब लोकमें 
जिसे अनहोनो कहते हैं उसे अनहोनी मानता ही नहीं तव अनिच्छित कायके होनेपर अधीर हो नहीं सकता 
और थदि अधीर हीता है तो समझना चाहिए कि उसके कर्तव्य और श्रद्धामें अन्तर है। वस्तुतः जिसने 
इध अन्तरको पाट लिया वही विवेक्री है और जो इस अन्तरके झूलेमें झूछता रहा वही अविवेकी है । 
किसीको अविवेकी कहना और वात है पर अविवेकीकी अविवेकपूर्वक की गई विवल्षित कार्यके प्रति बाह्य 
उठा धरोको सम्यक्‌ श्रुतज्ञान निखपित करनेके लिए उपादानके नियत लक्षणमें परिवर्तनका साहसकर प्रत्येक 
कार्यकी प्रसिद्धि नि्ित्तोके अनुसार मानना और वात हैं। यह श्रढ्ा और क्तंव्यका समवय न होकर 
पम्यकू-भुतका परिहासमात्र हैं। हमने उपलब्ध जिनागमका यथासम्मव पर्यालोचन करनेका असकतु 
प्रयत्त किया हैं । किन्तु हमें इस आध्ययका एक भी वचन कही ढूढे नहीं मिला कि 'जिसमें एक कालमें एक 
पाथ अनेक कार्योक्रे करनेकी योग्यता होतो है उसकी समर्थ उपादान सन्ञा है ऐसा कहा गया है। अष्टशत्ती, 
अप्टसहज्ो, तत्त्वार्यड्लोकब।तिक और स्वामिकाततिकेयानुप्रेक्षा आदि अनेक ग्रन्योमें समर्थ उपादानके स्वरूप पर 
पम्पक्‌ प्रकाश डाछा गया है पर उन सब ग्रन्धोममें अन्तर पूर्व पर्याययुक्‍त द्रव्यको ही समर्थ उपादान कहा 
है । इसके सिवाय अपर पक्षद्वारा स्वीकृत समर्य उपादानका लक्षण आगममें कही भी बतलाया हो ऐंसा 
हमारे देखनेपें नही आया और न हो अपर पक्षने अपने तयाकथित लक्षणकी पुष्टिम कोई आगम प्रमाण ही 
दिया । स्पष्ट है कि जिसे अपर पञ्म श्रद्धा गौर कर्तव्यका समन्वय घोषित करता है वह मात्र कल्पनाओोपर 
आवारित होनेसे सन्‍्चा समय नहीं है । 

अब यहाँ आत्माका सच्चा छिंत किसमें हैं और उसको प्राप्ति कैसे होती हैं इसका विचार करते 
हैं। आगमें सब जीवॉको दो भागोंमें विभक्‍त फिया गया है--सस्तारी गौर मुक्त । जो मपने अज्नानादिवध्य 


२८० खयपुर ( सानिया ) तरवचर्चा 


अधुर्गतिमें परिभ्रमण करते रहते है उप्दें संसारी कहते है ओर खिस्होंने संघारके कारणोमें हेग इद्धि कर इगडै 
त्यागपूर्णक विराजुरूछक्षथ छतीरिडय सुखके मिथान बात्माको अपने पुस्पार्थ ज्वारा प्राप्त कर छिया है े मुक्त 
जीव है । शतएव थो पंसारके कारय है ने स्वय दुःखहप कर दु छके कारथ हैं ऐसा बाम छत हेव बढ 
कर उत्पे निबृत्त होता ठदा सम्यप्दधतादि थो स्वयं सुखहप और सुखके कारथ है उतयें उपादेश बृढि कर 
नें प्रवृत्त हांना यह संस्ारी जीमढका प्रबात कर्तस्य है। पत्थित्बर दौरूतरामजो छट्इाद्माकी ठौहरो दासके 
प्रारम्ममें लिखते है-- 
जातमक्ो दित ई सुस सो सुप्र रछाहुछठा बित कहिप। 
झाजुझता शिवसांदि ग॒ तारे सिथमग कृग्पो चढिए ॥ 
इस प्रकार छो लोग संसार औौर संघारके बारणोको अड्धितरारी लागकर हनमें ह्ैपयुडिपूर्नत एनब्रे 
तिवृत्त ह्वोहा है भौर मोदा ठपा मोक्के कारणोको हितकारौ बातवर प्समे उपारेय बुद्धिपूर्तक प्रवृत्त होता है 
बड्डौ परम अतीरििय निरादुछशश्षण अव्यावादस्रकूप बाध्मसुखझका झहत्त काम्म तड़ मोकषता होता है। 
विश्तु इसको प्राप्तिका एकमाज उपाय आर्मस्‍्वसाजक्रा अवरम्यन करता ही है। आताज दुददकुख 
स्मयस्ताएम छियते है-- 
मुर्य हु वियाधंतो सुर अंबप्प्न शद्इइ श्रीषो। 
श्रार॑ंता धु कुद अमुबगेबषप्पपं कइइ ॥<९॥ 
घृठ ( प्रखम्प-्प रमा्बोस्ते प्रिप्न ) आरमाओों जागता हुमा लोष गुड़ ही आभाश्माकों पाठा है कोर 
जपुद शारमातों बातता हुआ जीन जस्ुत्ध शारमाड़ों ही पाता है ॥१७९॥ 
इसभी टीका करते हुए आधषार्य अयतेत रिशते है-- 
को माषरर्म इस्पव्तम जोर शोपसंसे रहित अनन्त ज्ञातादि गुपस्गकषप एुदध भात्माषों तिबिताए पूछा 
त्याशुमृतिरु्ण मेइतानड़े हारा अमुसदता है बह क्षाती जीग ६। हत्त चीन डकत पुथविप्तिड पैते आएग्यफो 
ध्याता है बैदे हो आरमाको प्राप्त करता ई करोड़ि खपादासऊे अनुसार ही कार्य होता है ऐला तिमम है। 
विख्यु इसके गरिपरीत ओ सोह, राय और हपघावपरिस्त अरगाको अनुभबता है बहू शेर शाएक क्लारिस्प 
जपुद्य भाश्गाषों ही प्राप्त करता है। ( सूख टीकाफे बापारते ) 
अवए जैसे मौ ध्रात्पपृरपाधको बाजुत कर अपने पाराचाद़ौ आसके हारा लो तिरषक एुउ्ध आरमारो 
प्राप्प कर ठिप्टता है बह परत्ररिचतिक्रे लिरोपपबकप ढदपक्रो प्राप्त हुए ओडाजग(बाजौय पुद्ध बास्‍पातों ही 
प्राप्त करता है। 
यह गिरापुक्त लुलछत्नण बीतराय विडासपत आए्गाठों प्राप्त कनेफ्ने शजुस्तर शम्या पुरुपाव ई। 
एंभारी थओोदजै अपना प्रपात बतग्य गजल कर अध्य झब हिया विश्तु आजतह़ एश्माज गढ़ बार्प न्दीं तिया । 
जिसे अशुपदपसे इस जात हो बया है बद् संसारषों ध्रबोज ड़ ऋ्य छह शप्त्माओंड़ो टेप जाल उससे विरत 
दनेई अमुरू्ण पृष्पा् फों ही लगता गच्यर्ष कृत्य मालठा ६ई। था और ब्ल॑स्पक्ता मद पंषार्थ शमस्वत है। 
उपये लिए पद कार्य अयजे-जपने रदफक्‍्ालत्रे ड्राप्ठ होने बर ही हैले ६ पर विर्धय आरग/िलिते बाबसें आषर 
शे होगर शापक ही है वषोड़ि दिवेरपूरक शिलले तैशा तिलय दिया है बे? दरके बर्जूहिके अपार शरत 
हो आरपब्राएण बाषपात हुए बिया २६ सही छठा । पैसा ही इगता छोड है करोंकि जिएले तब बार 
अब अपने गिजत पालमे होते है देगा विर्धय महीं किया बड़ बादे ढर्तुदहह़े अशबाएने मुक्त गरींही 
हटा और थो बरड्े वश त्दते अहपारमे पुक्त सर्ी हो खरता बह परे आप शत हृ।जिगरर विधिर अपारके 


हंका ५ ओर उसका समाधान २८९ 


पकन्य विकन्पोंसे मुक्त नहीं हो सकता और जो परके आश्रयसे होनेवाे विविध प्रकारके सकल्प-विकल्पोसे 
न नही हो सकता उसका स्वभावसन्मुख हो आत्मकार्यमे सावधान होना ऐसे ही अमम्मव है जैसे वालुसे 
तै उलन्न मरना अमम्भव हैं। अतएवं जो पुरुपार्थही नताका आरोप कर सम्यक्‌ नियतिके सिद्धान्तकी अव- 
श्रम कन्ता है वह परके बर्तृत्वकी भावनासे माकुलित चित्तवाला होकर यथाथमे अपने आत्माका ही छेद 
ता है ऐगा यहाँ समझना चाहिए । स्पष्ट है कि प्रत्येक व्यक्तिका श्रद्धानुमारी हो कर्तव्य होना चाहिए । 
वास्तव यहो इन दोनोका समन्वय है । इसके विपरीत अन्य प्रकार ( परस्पर विरुद्ध मांग )से इन दोनोके 
समचयको बात सोचना केवलज्ञान, भागम भौर आगमानुसारी श्रद्धा व ज्ञान इन सबका अपलाप करना है । 


१७ पुकान्‍्त नियति और सम्यक नियतिमें अन्तर 


अब हम इस बात पर दृष्टिपात करें कि केवलज्ञानमें नियत कार्य और नियत कारणरूपसे जो पदार्थ 
लक रहे हैं उनको जो उसो प्रकार श्रद्धा करते है और उसे दृष्टिपथमें रख कर तदनुमार अपने कर्तव्यका 
पेय करते हैं वे त्या एकान्त नियतिवादों हो जाते है । एकान्त नियतिवादका क्‍या तात्पर्य है इसका स्पष्ट 
डपमे विवेचन ग्रोम्मटसार कर्मकाण्ड गा० ८८२ , प्राकृत पचसग्रह पृष्ठ ५५७ और अमितिगति पचसग्रह 
गाया ३१३ में किया है। इन तोनो प्रन्थोमें इस सम्बन्ध जो विवेचन उपलब्ध होता है वह समान होनेसे 
यहाँ मात्र गोस्मटक्ार कर्मकण्डक्को उत्त गाथा दा जाती हैं। वहाँ एकास्त नियतिवादका निर्देश करते 
हैए रिश्ता है-- 
जत्तु जदा जेण जहा जस्म य णियमेण होदि सत्तु तदा। 
तेण तदा तस्स हवे हृढि बादो णियदिवादो दु ॥<<२॥ 


* जो जिस समय जिससे जिस प्रकार ल्सिके नियमसे होता हैं वह उस समय उससे उस प्रकार उसके 
हैं ऐपा कथन एकान्त नियतिवाद हैं ॥८८२॥ 
यह एकान्त नियतिवादका स्वरूप है। बाह्य दृष्टिवालोको स्वा० का० अ० के 'ज जस्स जम्मि देसे 
हारा तथा पद्पुराणके य-प्राप्तनव्य यदाः इत्यादि इलोक द्वारा भी लगभग यही वात कही गई ज्ञात होती है । 
फेवलज्ञानमें झलकनेवाले विपयकी अपेक्षा विचार करने पर भी लगभग यही ज्ञात होता है कि जिस कालमें 
जप जिसका जो होना है वही होगा, अन्य प्रकार नहीं होगा। इस प्रकार इन सव कथनोंमें वाह्म दृष्टि- 
वालोकी एकरूपता प्रतौत होती हूँ, परन्तु इन सब कथनोर्में एकान्त नियतिवादके स्वरूपकों बतलानेवाले 
गोम्मटसार कर्मकाण्डके उक्त कथनसे जो मौलिक अन्तर है, उसे हमें समझना है। यदि हम शास्त्र (परमागम) 
विवेचक बनना चाहते हैं तो हमें भीतर घुस कर उसके रहस्यको भो समझना होगा । अतएवं इस अन्तरको 
स्पष्ट करनेके अभिप्रायसे तत्काल हम गोम्मटसार कर्मकाण्डके उसो प्रकरणको लेते हैँ जिसमें एकान्त नियति- 
तादका निर्देश किया गया है। उसे दृष्टिपयमे लेने पर विदित होता हैं कि वहाँ पर केवल एकास्त नियति- 
पका ही निर्देश नहीं किया गया है, किन्तु उसके साथ वहाँ एकान्त कालवाद, एकान्त ईश्वरवाद (निमित्त- 
पद), एकान्त आत्मवाद और एकान्त स्वभाववादका मी निर्देश किया गया है । एकान्त कालवादका निर्देश 
फरते हुए वहाँ बतलाया है--- 
काछो सच्व जणयदि कालछो सव्ब विणस्सदे भूद । 
जागत्ति हि सुत्त सु विण सक्कदे चचिदु कालो ॥<७९॥ 
काल ही सबको उत्पन्न करता हैं और काछ हो सबका नाश करता है, सोते हुए प्राणियोर्में काल 
श्६्‌ 
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ही बाजता है। ऐसे कारूको ठपतेके छिए क्रौम समर्थ हो छकठा है इस प्रकार मात्र काझटे सब का्योड़ो 
हत्पत्तिजाप्त मातना मह एक्स काझमाद है !!८७ह॥ 
एकाल्त ईस्बरबाद ( निमित्तबाद ) का सिरदेश करते हुए बड्ाँ बतछाया है-- 
अच्णाणी हु भ्रणोसोत्प्पा तस्सप मुहं चर हुक्‍त च। 
सम्प जिरप ग़म सम्बं ईसरक्प दोति ॥अ«्ड ू 
अपत्मा अड्ामी है, अतीक्ष है। उसके सुख-चुख स्वर्भ-गर्कममल सब ईश्वरक्ृत है ऐसा बाद एश्रह्ठ 
ईंपर (तिर्मित्त) बाद है ॥८८ ॥ 
एकास्त आर्पदादक़ा तिर्देंक्ष करते हुए बहाँ बतकछाया है-- 


अृक्‍की ओद भश्प्पा पुरिसो देवोष सच्चबावी व । 
सब्बंगभियूदें नि प सच्षेषशो शिग्युणो परमो ॥८८१8॥ 
एक हौ महात्मा है वहीं पुस्प ६, पहदौ देव है ओर सर्वप्यापी ह पबागपने अगम्ग है सचेत ई, 
नियु द् है जौर हतकृष्ट है । ऐसे आर्मासे सबकी एत्पत्ति मातना एकार्त जात्मबाइ है ॥८८!॥ 
एकाख्त मिगतिनाइका गिर्देश पूर्षमे हौ कर जारी है। एकाल्त स्वमा|बबाशझ्र तिर्शश करते हुए 
बहौँ बताया है-- 
क्रो करइ कंरथाज तिक्‍कत सिच-विदृगमादीय | कह 
बिविदर्त तु सहानों इदि न्बं पि था सहाओोत्ति ॥८८४६॥ 

काटोमें तौक्बपता कौस करता है? मृग और फ्लो ७ आदिमें गिविषपता कौस करता है? एत समझ 

कारण स्थमाव है । इस प्रकार स्वमाक्से सबद़ौ कत्पत्ति मातता एकार्त स्वप्तायवाद है ॥८८॥१॥ 

ये पॉढ एफास्तबाद है। भहाँ ्षामबादका तात्पर्य पुस्पाबंबादप्ते है! क्रिय/मादी अवाय्‌ पृर्षोक्‍्त पॉचग- 
से एक-एक कारचसे कार्यक्री उ॒/्पत्ति माततेगाकै कोई छत कोईंपरत' कोई निरयपते और कोईंबति- 
रफपने इत काखादि पौँचमेसे कैथछ एक एकके हाएा लौ पदार्थों सम्बन्धी कार्जरी ढत्पत्ति मातते है, इबछिए 
ये १८ प्रकारके एकास्त क्रिडाबादौ पिप्याइष्टि माते पये है। प्रकृतमें एक्स तिवशिमादका इसौ धर्षय्े 
एफ्फेश ठुभा है। इपसे झाथ्ट विरित हीठा हैकि एकाल्त सिशतठियादों बह ई जोतती परारकों फाएव 
माकता है ले निमित्तफों स्वीकार करता है त पुष्यार्थड़ो कारय मारता है और से हो स्वमावत्रो पराएच 
मातता ई। साथ विगठिकों श्बस्व माल कर कार्यकौ दृत्यक्ति सालता ई। घतके मल बरार्गक़े लिए मिमि 
हो एव ० है क्रम्प गाढादि कुछ रही । भह मसिमतियादका अर्थ ई। पूर्वपं इससे एकाध्श क्षियाबादिगोके 
को १८ जेद पिताये हैं पत्े एक्राष्व गियतिनादियोके १६ भेद बरिपणित उडिने पये है। थे कोई ए्जए' 
कोई परत' कौई सित्वपले और कोईं अभित्वपने सात्र लिपतिते तौ परार्षों हम्दस्थौ बरार्यत्रौ उत्पत्ति पाततै 
है। (सहिप ये १६ प्र्ाएके वियतियादो एगान्ठी होनेते भिध्दावृष्टि है। ठिश्ञात्त चकजर्ती आधभार्य भेमिषार 
झ्ादिने इसौ अदंने एशाध्त नियठियाइड़ा गिरेंप् शिया है। 

(कख्तु दैनइछउंब ऐसे पुत्रात्व जिधतिषादफ्रौ स्‍्तीष्राप्शह्शी करता। बह प्रत्येड़ आार्यवें विमशित्री 
कारणरूदगे स्पीका( करड़े भौ स्ववाय पुरुपार्ण कौर गाल आएिक्रे घाब ही जे स्व्रीफार करता ह। इत 
हिए बैनदर्पल डे हारा स्वीपार थी बई कार्ज वारचब्रस्पएंयँ कष्त बाएणोड़े लयात तियविरों सवाल होते 
बर जौ एराम्त निगतिदाइता प्रछंग हृपरिषित नहीं होता । बह सिच्या मिपति और प्ायत्‌ जिवतिई कर है । 


शका ५ और उसका समाघान्त २८३ 


स्वामों कातिफेयने अपनो हादशानुप्रेश्लामें क्रेवलज्ञानके जाननेंकी मपेज्ञा और आचार्य रविपेणने 
पद्मपुगाणमें सम्यक नियतिको मुध्यतामे जो वर्णन किया है वह नये दृष्टिसि वर्णन होनेके कारण प्रमागभूछ 
है। यदि विचार कर देखा जाय तो इन आचार्योने अपने कंथनमें देश और काल आदि कारणोका भो 
उत्लेस किया है इसलिये उसे केव नियतिवादका कथन कहता उपयुरत न होगा । प्राकृत पचसम्रद आादियें 
एकान्त नियतिवादका जो वर्णन आया दै यह उक्त कंबनेसि सर्चया भिन्न प्रकारका है, वंधोकि उसमें काला- 
दिक्रो न स्वीकार कर मात्र नियतिको ही स्वीकार किया गया है। जैसा कि नियतिवादियोंके पूर्वोक्त ३६ 
भगसे भले प्रकार विदित होता है, एगल्ए वह वर्णन एकान्त आग्रहका छुचक होनेंसे अप्रभाणभूत है । यही 
सम्यक्‌ नियति ओर मिथ्यानियति इन दोनोंके विश्रेचनोमें अन्तर है । अपर पक्ष यदि भविष्यमें इस अन्दरको 
हंदयसे स्वीकार करके तो वह पक्ष यह छिखनेका साहस कभी नही करेगा कि “द्षुतज्ञानके विपयकी मपेक्षा 
कोई कार्य नियतक्रमसे होता है. और कोई कार्य अनियत क्रमसे होता हैं !! 


हम तो यह समझनेके लिए हैरान हैँ कि वह अपने इस वक्‍तव्य द्वारा क्‍या कहना चाहता हैं ? (१) 
वगा वह अपने इस बबतव्य द्वारा यह कहना चाहता हैं कि जिम कार्यका जिन हैतुओंसे जिस कालमें होना 
केवरज्ञानमें झलका है वह कार्य उस हेतुओंसे वेवल उस कालमें न होकर अन्य कालमे भी हो सकता है ? (२) 
या बया वह अपने उस वय्तव्य द्वारा यह कहना चाहता है कि जिस कार्यका जिन हेतुोसे जिस कालमें होना 
केवलज्ञानमें झलका है वह कार्य उन हेतुओसे होता तो उसो कालमें है परन्तु उस कार्यका उस कालमें होना 
मात्र नियतिपर अवलस्त्रित न होकर नियति सहित सब कारणोसे होता है " (३) या क्या वह अपने उस 
पक्‍तव्य द्वारा यह कहना चाहता है. कि जिस कार्यका जिन हँतुओंसे जिस कालमें होना केवलज्ञानमें झ्ललका है 
उसका हम अत्पक्ञानियोकों पता न होनेके कारण श्रद्धा तो वैसी ही रखनी चाहिए, किन्तु किन हेतुओंसे किस 
कालमें कौन कार्य होनेवाला है यह भले प्रकार ज्ञात न होनेके कारण अपनी दृष्ठिमे काछ, निमति और 
स्वभाव आदिको मुख्य न कर पुरुषार्थवी और विशेष ध्यान देना चाहिए ? किन्तु अपर पदाने इन तीन 
विक्लपोमेंस किसे मुख्यकर अपनी प्रतिशका प्रस्तुत की है इसका उसकी ओरसे कोई सम्यक्‌ स्पष्टीकरण न 
होनेके कारण यहाँ उन बिकल्वोके आधारसे विचार किमा जाता हें--- 


(१) प्रथम विकल्पमें जो यह कहा गया हैं कि जिस कार्यका जिन हेतुओंसे जिस कालमें होना केवल- 
शानमें झलका है बह कार्य उन्त हेतुओंसे केवल उस कालमें न होकर अन्य कालर्मे भी हो सकता है? सो यह 
कथन केवरुशानको न स्वीकार करनेवाछा होनेके कारण स्वय अपनेमें अप्रमाण है, भथोकि फोई कार्म केवल- 
ज्ञानमें प्रतिनियत कालमें प्रतिनियत हेतु ओंसे उत्पन्न होता हुंआा झलके और श्रुतज्ञानकी अपेक्षा वह उस 
फालमें न हो यह कैसे हो सकता है ? अर्थात्‌ त्रिकालमें नही हो सकता । अतएव प्रथम विकल्प स्वय अपने 
में मिथ्या होनेके कारण उसके अधारसे प्रकृतमें किसी कार्यकी क्रम-नियत और किसी कार्यको क्रम-अनियत 
नहीं ठहराया जा सकता । 


(२) दूसरे विकल्पमें जो यह कहा गया है कि जिस कार्यका जिन हैतुंसे जिस कारूमें होना केवल- 
शानपरें झलका है बह कार्य उन हेतुओंसे उस फालमें होता हुआ नियति सहित अपने सब कारणोंसे होता हैँ 
सो इस विकल्‍्पके स्वीकार'करने पर तो यही सिद्ध होता है कि सभी कार्य क्रम-नियत होते हैं। ऐसा एक भी 
कार्य नहीं हो सकता जो अपने नियत क्रमको छोडकर उत्पन्न हो जाय । अतएवं इस आधघारपर एक मात्र 
यहो स्वीकार करना चाहिए कि सव॒ कार्य अपने-अपने काछमें होकर भी अपने मपने प्रतिनियत हेतुओँसे ही 
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होते है। धाप दी ठछ्-यस बासमें उमन्यन कार्गोके अपने-अपत प्रतितिगत हैतु ही उपस्थित एइते है बोर 
सनसे उस इस काक्में प्रतिगियत काय ही होते है, शरप गाय गहों उत्पस्य होते। 
(३) ठीपरा विलय डुसरे विरश्ससे कुष्त सिप्त बह है। मात्र इसमें पु हयार्थकी मुस्यता कददौ गई है। 
सो बड़ इचित ही ई। विख्तु समग्र शितासमर्ा तास्पर्य शोतरातता है और इसे प्राप्त करेगा गाय ई 
माह्मक्रायपें साषबाल हौगा। इठीलिए परमायमर्मे स्दमावसश्ुछ्न होकर उसे प्राप्त करतेझ्य पमु[तास स्पो्स 
दिया पया है । 
बहाँ पर कोई प्रहत करता हैं कि ब कि आप बाशलग्पि और भवितस्थत्ती थात करते हो 7 रत्तमें 
पुस्पाद की बात १६ाँ रहती ह ? धमाधान वह है कि परमायमर्मे एक काय अमेक कारबठाध्य बठसाया है, हो 
जहा मोध्वरा हपाय बहता है बहा तो समौ कारब भिल्‍्ते है ओऔर बहाँ मोघरहा धपाग तहीं बसता है हाँ 
शप्ड़े हमौ कारय नही सिद्यते हैं। महाँ लो काशरूम्गि और भविनष्य गहौ ई छो गित एमन शिवि्शित कज 
होता है रहो रंसकी काशखरिष ई और रूस कायक। होता हो जवितम्प है! तथा लो शर्मका उपश्टादिक ( 
बह पुद्यल कर्मफ्री अवस्थाविेप है। उसका आरभा कर्ठांहर्ता लहौ। तथा पुरुपार्पपूर्थकछफ जो छघम गिंगा 
छाता है सो बह आाश्माषा कार्य है इसलिए आरमाको पुरपाणपूर्षक कृदम करतेका इपरेस दिगा रहा है। 
जियम मह है कि जिस कारणलग्रे वार्शप्निद्धि प्रममसे होती है उस रूप सदि पह आए्मा प्रद्यय करता 
है तो अप कारण विसते ही हैं जौर कार्यरी पिड्ि भी ढ़ोठौ है। शो परमागमप को मोपका प्रपाज कहा 
ह बषऐ मोसतकी प्राप्ति सियमढे होठी ह इदहिए जो लीब पुरुपार्थपूवेक शिनेशबरके बपदेसके अमु 
सार सोश्वका उपाय करते हैं इनके इसके अमुरूप काछसप्मि कर मवितम्ब दोनों हैं। ताद 
है बहाँ ररमका उपछमादिढ़ भौ ईं ठपी तो यह थौच तेरा उपाय करता है। इपशौिए थो पुक्पार्ण पूर्वी 
मोछ्तता छुपाण करते है उत्हें दाह्टाम्गत्तर सब कारणोकी बृगपत्‌ शाप्ति होतौ हैं ऐेला तिरचग करता 
ही यहाँ उपादेज ६ । साथ हो बर्हें मौरूपी प्राप्ति भी दिगमसे होती हैं । 
हिनतु थो थीय पुस्थाजपूर्तक मोछ्तक्ता क्षपाय सही १रऐे हैं ततके उसकी कालहश्थि और म्रदितव्द 
थी तडीं है। साथ ही उसके कर्मका इर्मादिक्र सो गहीं हुआ है। पही करण है कि वे सोलके #पावर्मे 
पच्द्ध तह्टी हो पाऐे । इसछिए थो पुस्ताबंपूषक मोक्तका छ॒पाय नही करते है इन्हे मोकके कोई कारण तहीं 
मिलते और मौक्षको प्राप्ति ली हीं होती | 
पहाँ कोई कहता है कि उपदेक्ष तो सब सुत्ते हैं। क्तपेंसे कोई मोध्का रुपाय कर पाठे और को 
सही कर पाले सौ इदका गया कारथ है? समाजात गह है कि थो शपरेश घुतफर पुरुषार्भ करते हैं बे टो 
मोक्तका इठ़ाय कर रकते है और थो पृस्दार्ण तही करते है थे मोपत्ता छुपाद तहीं कर बाते । रुपदैक्ष तो 
सिश्चामात्र दे | फछ जवेसा पुरुपाय करता दे बेसा मिझछता दे | 
यह्ञों पुल बरत होठा ई कि लो बष्पल्िियों मुतति मोस्मके छिए पृहत्वपता झोड कर तपरचरचादि 
करते # सो वह पुष्पार्द तो क्या परक्षु कर्य सिद्ध त हुआ इसकिए पुक्वार्थ करता भी कासडझारी गईं 
है? उमाषात गह है कि अन्यभा पृस्वार्थ करतेसें तो इष्ट कडड़ो सिद्धि होता तहीं। तपदचरणादि 
स्वबद्धार सापममें अमुरागी होकर प्रथतनेका फछ तो कप शुमकप शुमबन्ष कहा हे शोर पद 
सौब इससे मोश चाइता है सो इससे सोझ्तकी सिद्धि कैसे दो है । घशठों भ्रममाज दे । 
अदि कौई कड़े कि फ्रमझा भौ तो कारण कर्म ही है, यह जोष पुृद्॒पार्य बैठे कर छक्ताओई?ं 
छम्रादात गढ् ई कि मबार्थ पदेशको प्रदृष कर तिर्षन करते पर अमदूरहों बाय है। सो मु जीष 


शंका ५ और उसका समाधान श्टण 


हे की 
ऐसा पुरुषाथ नहों करता है, इसलिए भ्रम बना रहता हे | निर्णय करनेका पुरुषार्थ करे तो 
भमका बाह्य कारण जो मोहकर्म हैं उसका भी उपशसादिक हो जाता हूे। और तब भ्रम 
दूर हो जाता है । क्योकि निर्णय कारनेवालेके परिणामोमे विशुद्धता होनेसे मोह कर्मका स्थिति अनुभाग 
स्ेयमेव घट जाता हूँ। 
यहाँ पुत्र; प्रथम होता है दि यह जोब निर्णय करनेमें भी उपयोगकों नहीं लगाता हैं सो उसका 
कारण भी तो कम हैं? समाधान यह हैं कि एकेन्द्रियादिकके तो विचार करनेकी थवित नहीं है, उनके 
गद्य कारण तो कर्म है। परन्तु इस जीवके तो ज्ञानावरणादिकरका क्षयोयशम होनेसे निर्णय करनेकी शविति 
मगठ हुई है, इसलिए जहाँ उपयोगकों छगायगा उसका निर्णय हो सकता है | परन्तु यह अन्यका निर्णय 
का उपयोग लगाता है, यहाँ नहीं छगता हैं, सो यह तो इसीका दोप है, इसमें कर्मका कुछ प्रयोजन 
होह। + 
... यहाँ कोई कहता है कि सम्परकत्व और चारित्रका तो घातक मोह है । उसका अभाव हुए बिना 
पीक्षका उपाय वैसे बन सकता है ? समाघान यह है कि तत्त्वनिर्णय करनेमें उपयोगकी नहीं लगाना यह तो 
ध्मीका दोप है। यदि पुरुपार्थप्र्यक तस्‍्वनिर्णय करनेसे डप्योगकों हूगाता है तो स्वयमेव 
भहिंका अभाव होनेपर सम्यक्त्वाव्रिप मोक्षके उपायका पुरुषाथ बस जाता है । इसलिए 
+ परूपमे तो तत्वनिर्णय करनेमे उपयोगकों लगानेका पुरुपाथ करना चाहिए । उपदेश भी दिया जप्ता 
है सो इसी पुमुपार्थके करानेके लिए दिया जाता है । 
“-मोक्ष मार्यप्रकाशकके आवार्से 
इस प्रकार प्रकृत प्रश्नपर विचार करनेपर यही ज्ञात होता है कि जिस प्रकार केबलज्ञान 
उनका ज्ञाना-हृप्टा है डसी प्रकार भ्रतज्ञान भी आगमालुसार उनका जाता दृष्टा हे। बस्तु- 
स्वभाव और तदसुसार कार्य-कारणपरम्परामे केबरकज्ञानक समान श्रुतज्ञानका अन्य प्रयोजन 
नहों है । तटस्थभावसे वे दोनों ज्ञाता-ृृष्टामात्र हैं। अतएव प्रत्येक काय स्वभाव आदि पाँचके 
सेमवायमें होता है ऐसा यहाँ निर्णय करना चाहिए क्योकि जो प्रत्येक कायमें सम्यक्‌ नियतिको स्वीकार 
फेरता हैं वह पाचोको युगपत्‌ स्वीकार करता है । किसी भी कार्यके प्रति इनमेंसे किसी एककी स्त्रीकृतिमें 
जहाँ एकान्तका आग्रह हैं वहां इन सबकी स्वीक्ृतिमें अनेकान्तका प्रकाशपुज दुृष्टिगाचर होता हैं। जैनदशनके 
अनुसार कार्य-कारणभावमें अनु पचरित-उपचरितरूपसे ऐसे ही अनेकान्तको थान मिला हुआ है । इस प्रकार 
एकान्तनियति और सम्यक्‌ नियतिमें कया अन्तर हैं इसका सागोपाय विचार किया । 


१८ डउपादान विचार 


५. हम अनेक स्थानोपर उपादानका 'अनन्तर पूर्व पर्याययुक्‍त द्रव्यको उपादान बहते है' यह लक्षण लिख 
नाय हूँ गौर अपने इस कथनकी पुष्टिमें अप्नहुस्तो टिप्पण, प्रमेषकमलम।र्तण्ड ओर तत्त्वाथवलोकवात्तिक 
भादिके प्रमाण भी उपस्थित कर जाये हैं, किन्तु अपर पक्ष समझता हैँ कि हमने इस लक्षणका उपयोग 
अपने गछत अशभिप्रायकी पुष्टिमें किया हैं । उसने अपने इस अभिप्रायके समर्थनमें स्थामिकातिकेयानुप्रेक्षामें 
आये हुए उपादानके लक्षणको उद्घृतकर उसका जो अर्थ किया है वह यहाँ दिया जाता है-- 

पुष्वपरिणामजुत्त कारणभावेण वध्दे दुब्व । 
डत्तरपरिणामजुद त च्चिय कज्ज हवें णियसा ॥ २२२ थे २३० ॥ 
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श्ट३ शयपुर ( प्लामिया ) दष्त्यचर्चा 


डस्व अपने पूर्ण परिणामक्ी अपरजाएें गारणब्पते रहता है शौर अब बढ उत्तर परिचामते बुत 
हो जाता ई तब बह नियमस्तै बार्यरुप हो जाता है! रे२१ व २३ ॥ 

महू अपर पद्दशारा गिया पजा उक्त पाषाता कब है| इस सही बर्ष हध धार -- 

खनम्तर पूथ परिधामों बुक ब्रस्य तियमसे बारण झूपसे बर्तता है प्रौर झगस्तर उत्तर परिषायती 
युक्त बड्ढी दस्व तियससे कार्य होता है । रररब रह | 

इसड़े पंस्‍्कृत टीकाशारते भी बड़ी अर्थ जिया ई डिसे इसने पूर्वम दिया ह। प्रकृषयें उपजोरी 
टीकाका बह अंध इस प्रकार ह-- 

जुम्म शीबादिगस्त एूअपएरिबामयुत्ा पुयपत मि।विर्प्ट करणमानेम ड्याहातकारत्वेम बचते । 

कब हम इस दोनो शर्मोंयें शरतर बया ६ इसपर छबग्रथम दिषार करते 

पापाओ़े पूर्वार्सका अस्यय इस प्रकार होता है--पुस्वप्रिणामतधधं दस्ज ब्परणमानेल बाने। एड 
पएम्दाष ईं--पूत्र परिषमसे पुनतत्रध्य कारण पाइसे बर्तता है । 

इमते गाजाके पूर्भार्डका यही लर्य विगा है। भात्र याषाहै दत्तरर्पसे पट्धित 'डपर! परकों ध्वाग्व 
रक्षफुर वा इसपर शमख्तो बाबामें आये हुए कार्मेड्ररणमाषक्े मिश्पणकों थी शरपत)ें रखकर और अधत्य+ 
प्रकृपित रुपारातकै कक्षणकों मौ प्ञातमे रखकर पात्राड़े अर्थड प्रारंधर्मे 'अतत्तरफ़्न और जोड़ा ई| गया 
शाणादा 'पुल्चपरिणामद्भधततत पद दुभ्ब परदका विरोषण है। '*ठा इप्ण पपादावर्सल्ाको प्राप्त होता हैं ऐप 
बिड्वाप्ा होतेपर याणार्में एपप्टकपसे अतकापां पता है ड्ि पूर्व (अतश्तर पूर्) पयक्‍्सि मुक्त धष्ण उपादात 
छंड्राको प्राप्त होता है। यह तिशषय उपादाशका स्‍्वकप हैं। 

हिल्यु अपर प्रधकों यह अर्थ इसहिए इस्ट तही हैं क्‍्योड़ि ध्रपादातड़े उक्त प्रकारड़े अर्थपरक 
रूझबको स्वीकार करतेपर उउके सामते सजौ कारोंकौ कृममियत मानतेढ़ा प्रसंप रपस्थित होता है, इतछिए 
छत पश्चकौ शोरतै इस भाबाके पृषर्षिके अर्थक्रो बदरूकर सदा इच्छातुसार पूररोगत प्रकार कल्पित अर्ष 
किया बना है यादाक़े पूर्ार्थका प्रभस चरण ६ई--दुष्णपरिलासजुक्त । इसका सोभा अर्थ ६--'पूर्व परिषात" 
पै मुक्त । किल्दू इक स्वातमें प्रपर पद्षणे इप्॒का भ्र्प किबा ई-- अपने पूर्ष प्रिणासकी अदस्वार्मे | 

यह है अपर पश्षफौ ओर दिदे पये अर्स परिवततक्ष्य एक प्रकार | अर्प्र भौ क्षपर पसते थो मूल 
आागमौके क्यो ददके ई ने सी पवास्वात देखनेको मिछये ! 

स्वामी कराटिकेयते झृक्‍त बरांणा दो कार तिवड भ्रो है। अक्स कार इस पावाफ़ों सिग्द करतेक्े बाद 
इतलका स्पड्टीकरण करते हुए थे छिलते ई-- 

क्पपण-कस्जविसेसा ठौसु वि काछेपु इंति बत्पू् । 
प्षकेक्कर्म्स अर समप्‌ प्रुल्कुचरमाचमासिस्ण ॥ ए१३॥ # 

बह्तुओोक़े पृथ और छत्तर परिभार्मोंक़ों रैकर तीनो हो #ांछोके प्ररयेक पमममे कारण कार्यपराव 
होता है ।। २२३ ॥ 

इस बचतसे अ४ एदह हो बाठा है कि असब्ठर पूर्व पर्याग मुश्त पब्जका आम हो द॒ुपादाबकारण हैं। 
जत' लपर पश्नते पूर्ण पंयागको अदस्वायें लो यात्र अण्फको क्षपायत कारण कहा है क्षत्रका वह आता 


डक नही है । 


इंका ५७५ और उसका समाधान २८७ 


बद्यपि यहाँ यह कहा जा सकता है कि गाथा २९२ में तो पूर्व पर्याययुक्त द्रव्यको ही उपादानकारण 
कहा है, इसलिए पूर्व पर्याय! पदसे केपल 'अनन्तर पूर्व पर्यायको' हों ग्रहण नही करना चाहिए। अपर 
पक्षने अपनी प्रतिशक्रा ३ में इस वातकों ध्यानमें रखकर ऐसा निर्देश किया भी है। सो इसका समाघान 
यह है कि कोई भी द्रव्य एक समयमें एक ही पर्यायसे युक्त होता है, इसलिए कार्य होनेके पूर्व जिस पर्यायसे 
युक्त द्रव्य उपलब्ध होता है उसी पर्यायसे युक्त द्रव्य वास्तवमें उत्तर पर्याय युर्वेते द्रब्यका कारण हो सकता 
है, अन्य नहीं । यद्यपि आगमम स्थूल पर्यायोंकी अपेक्षा भी कारण-कार्यका कथन उपलब्ध होता हैं पर 
वह व्यवहार (उपचार) कथन, है । निश्चय कथन तो यही है कि अनन्तर पूर्व पर्याययुक्त द्रव्य उपादान 
कारण है और अनन्तर उत्तर पर्याययुक्‍त द्रव्य कार्य है । इस प्रकार प्रत्येक समयर्भें उस उस पर्यायसे युक्त 
द्रव्य कारण भी है और कार्य भी है । अनन्तर पूर्व पर्यायकी अपेक्षा विचार करने पर कार्य है भर अनन्तर 
उत्तर पर्यायकी अपेक्षा विचार करनेपर कारण हैँ । हमें प्रसन्‍नता है कि अपर पक्षने उ इस 
लक्षणको प्रारम्भमें किसी न किसी रूपमें स्वीकार कर लिया है। साथ ही उस पद्षकी भोरसे इस लक्षण- 
परक गाथाके पुर्वार्धका जो अर्थ किया गया हैं उम पर भी वह स्थिर न रह सका और उपादानके इस लक्षण 
परक गायाके पूर्वार्धका जो अर्थ सस्क्ृत टीकाकारने तथा हमने किया है उसे भी अपने व्याशयानके प्रसगसे 
स्वीकार कर लिया हैं । 


१० कार्यका नियामक उपादान कारण होता है. 


अब उस पक्षको विवाद कहाँ है इस बात पर दृष्टिपात करते हैं। उस पक्षका कहना है कि उपादान 
कारणसे जो कार्य होता है वह क्या हो इसकी नियामक निमित्तसामग्री है, उपादान कारण नहीं । अपने इस 
अभिप्रायकी पुष्टि उसका कहना है-- 
..._ परन्तु वह एक उत्तर पर्याव किस हुपमें होगी ? इसकी नियामक आगमके अत निममित्त सामग्री 
है। जैसे चनेको खप्परमें डालकर अग्निके जरिये भूना भी जा सकता है और बटलोईमें उबलते हुए पानीमें 
डालकर उसी चनेको उसी अन्तिके द्वारा पकाया भी जा सकता है । लेकिन भाप ऐसा माननेके लिए तैयार नही 
हैं । आपकी मान्यता तो इस विपय्म मात्र इतनी ही हैं कि पूर्व पर्यायके वाद एक नियत हो उत्तर पर्याय होगी । 
परन्तु इस पर हमारा कहना यह है कि आपकी मा यतामें पूव पर्यायके वाद एक नियत उत्त पर्यायके होनेका 
नियामक कौन होगा ? यदि कहा जाय कि गायामें भो पणियमा' पद पडा हुआ है उससे ही सिद्ध होता है 
कि पूर्व पर्याय हो उत्तर पर्यायकों नियामक हो जाती हैं, बयोकि वह 'णियमा' पद उस पूर्व पर्यायके अनतर 
दो आदि पर्यायोमेसे एक पर्याय होगी इसका विरोधक हो है. तो इसपर भी हमारा वहना यह है. कि गाषामें 
पढठित 'णियमा' पद किसी एक निश्चित पर्थायकी हूचना दनेके लिए नहीं है । उससे तो केवल इतनी हो 
वात जानी जा सकती है कि पूर्व पर्याय विशिष्ट द्रव्य कारण कहलाती है और उत्तर पर्याय विशिष्ट वस्तु 
निममसे वार्स कहलाती है, फिर भले ही उत्तर पर्याय किसी रूपमें क्यो न हो । इस तरह पूर्व पर्यायके वाद 
जो भी उत्तर पर्याय होगी वह नियमसे उस पूर्व पर्यायका कार्य होगी ।' 
यह अपर पद्षके वकतव्यका कुछ अंश हैं । भागे अपने इस वबतव्यकी पुष्टिमं उपकी भोरसे जो कहा 
गया है उसका कुछ आवश्यक अश इस प्रकार है-- 
इन प्रवार यह बात अच्छी तरह स्पप्ट हो जाती हैं वि फार्मस अव्यवहित पुयलशयर्ती पर्यामर्म 
उपादान वाएणभूत बस्तुफे विद्यमान रहते हुए भी यदि विवक्षित यार्गके अनुकूछ बय वारणोंरीं जविकल्ता 


श्ट८ट जयपुर ( स्वानिया ) तक्त्यअर्भा 


(पूर्षठा) विद्यमाद नही होपी दो छत छमज बद्धापर छुस उपाशनते विवश्लित कायकी हत्पत्ति कदापि बड़ौ 
होगी फिर तो जिप ढार्मके अनुरृद छा्प कारणोंक्री पूषता गदाँ दिदमात होगी उसके अनुसार ही कासे 
विष्पा्त होगा यदि आप कहें कि होगा ठो बही को केवब्रज्ातमें सखका होगा । तो इस पर हमारा हइता 
मह $ हि बेचारे भुतज्ञातीको क्या साहम कि कैशकज्ञानीके श्वाममे क्या झढ्का है। इपहिए यो कुछ होटा 
है उछकौ धृष्टियें कार्य-कारणभाजके आबार पर हो होता है कार्योत्पत्तिके दिपयर्मे इससे क्मिक बट तोई 
हो तो नही उकठा है । 

आगे झपते विपयको और भी स्पष्ट करते हैए बपर पश्ते झिला ई-- 

*इसकछिए बड़ बात तो ठीक है कि पूर्वक स्पेदरूप पर्गाव जिश्निप्ट थ्ीब लाने लाजबहित इतर 
झचर्मे ्प्पत्त होतेबाली अपनी पर्यापका छपादात कारण है परल्यु श्रुतज्ञावीकी दृष्ियें बह निगम हही बन 
सकता है कि उत्तर प्चमें उस पूर्षक्री कोष पर्याय विशिष्ट ल्लीबफ़े ऋ्ेबसूप मानरूप मायराक्य और ध्ोमस्य 
पर्यांगोमेप्ते थमुक् पर्याग हो होता चाहिए बर्बाद भूँकि बस्तु परिचमलस्ममाजबाह्ो होती है बत' छोषरूप 
पर्व पर्याय विक्षिष्ट उश्ध थोबका उत्तर ्बर्मे परिचमत तो अवक्यंभावी ६ परन्तु क्रोषहृप मार्तका माजाझूप 
और छोमस्प परिनमनोमेसे कौससा परिक्रमत होया मद बात बश्ड अनुकूछ बाहा ामद्रीपर ही निर्भर है। 
गाते जऔौवकी पूर्ष पर्यापमें क्रोषहूपता है गह क्रोषश्मता झोष्रे अपने स्वत.सिद्ध स्वमाषकूप्ने नहीं ह। 
अपमे स्मत-सिद्ध स्वमागकफ्से शो केवछ पर्यायक्ृपता हो है, क्पोकि बजौगका उसका अपता स्वृत/तिद्ध स्वजाव 
केबक परिचमतप्ोझूठा ही है ह्वोधादि रूप परिषमतशीक्ता प्रतका अपता स्वतःपिद्ध स्वभाव नही है एसडिए 
बह मानता पड़ता है कि चीजक़ी बपनी पर्मासर्ये थो क्षेघादिर्पता पाईं क्षाएी है गह क् ौषादिस्पता पौदषधिक 
अप्रेणादि कमोति तदगके विमित्तसे ही पाई बाती है । 

मे अपर परूकी ओर विमिततके अनुसार कार्म होता है इस काक्ृयको स्पष्ट करवेड़े अनिप्रामसे ऋूपती 
प्रतिसंका ३ में थो बक्‍तन्‍्प छिपिभड किया पजा है उसके कुछ आंध्र ई। ब्ाये इतके आाबापपे विषार 
करते ह-- 


र्‌ 


इस उल्सेश्वोपरेसे कर्द प्रथम “कार्यका नियासक फ्रौश यई विचारसीब है! अपर पप्तहा दाता है 
कि काजषी तिमरामक तियित्त धामब्रो ही है छपारात तहीं। और ह॒यारा कहता है कि कार्यका तियाप्रक 
होता तो डपाद श कारण ही हैं। माव प्रत्पेक जपाशसतसे कार्य होते समप क्षत्प थो बाह्य स्तामद्री हाके 
इोगेमें लिपिल होती है छुपसे हम यह बज़ते है कि इत समय इस क्षपादानते इस शामप्रीकों तिमित्त कर गह 
ढार्य हज है | जैप्रे--अड़दके श्रक्तयुत्त बटछोईपें अप्त संबोगक्रों शिमित्तकर पकने पर बहुठसे बटब 
लल्दो पक जाते है बत्ती उशर पु देरें परे है भर शुकु उड़द ऐसे भी होते ६ थो पषठे हो नही। 
छात्र ही दल खाद ऐसे भी होते है यो धटछोईमें डाकूते समय जभौत पर बिर लाते हैं! डतयेंते कुछ कार तो 
ऐसे हौते ६ मिस्हें उत्यकर बटलोईमें डाज़ शिपा लाता हैं मौर कुछ उड़द ऐसे सौ होते हैं थो अमोत पर ही 
बड़े रह जाते है। ऐसा क्‍यो होता है ! पढ़ानेषाला तो छठ रुदको पाना चाहता है। जउससेते कोई गिर त॑ 
श्ञापे और सब पक भाएँ इसढ़े क्रिये बड़ प्रा घ्डात जौ रखा है। फिर भी यह विविषता होती है। 
अध्िके शंबोषम नौ किसौ प्रकारका पश्ञपात तहीं शिया जाठा है । अब्निर्ता संयौज होजैपर लग छज्र मौचे 
ऊपर दोते हुए लुए-बुर शुदन्युद भुणे जौ छगते है। हिए भी छसके चुरैें जिचिजता देधां जावी हैं। थो 


शंका ५ और उसका समाधान २८४, 


वयों ? इससे स्पष्ट विदित होता है. कि वाह्य सयोग लीख हो पर कार्य होता हैं उपादानके अनुसार ही। 
अपर पक्ष द्वारा माने हुए श्ृतज्ञानी जीवको आन्तर उपादानशव्तिका भात नही, इसलिये वह अपनी मिथ्या 
बत्पनावश भले ही यह मानता रहे कि कार्यकी नियामक लिमित्त सामग्री होती है । किन्तु जैसा कि पूर्वोकित 
उदाहरणमे स्पष्ट है, वस्तुत कार्यका नियामक उपादान कारण ही होता है, निर्मित्त सामग्री नही। वहा: 
नयसे निमित्त सामग्रीको नियामक कहना दूसरी बात है। हर 
... अब पअछुद विषयकी पृष्टिमे दूसरा उदाहरण लीजिए--$छ चरम-शरीरी समवसरणर्म जाते है 
दे सव तझ्भू व मोक्षणामी हैं। उनके लिये सम्वसरण जादिका योग प्राप्त है और है वे सब वालब्रह्मचारी 
समवसरणमें ऐसी कोई प्रतिबन्‍्धक वाह्म सामग्री भी नहीं है जिसके कारण यह कही मा कि वे भुनिधम 
स्रीकार फरनेमें असमर्थ हैं। ऐसी उत्तम वोह झनुकूलता उन्हें मिली हुई है । फिर भी वे सव एक साथ 
मुनिधम स्वीकार नहीं करते । सो क्यो ? ऐसा घयो होता है. कि उनमेंसे कोई सम्यग्दृष्टि बनता है, कोई 
देशब्रती बनता है और कोई महात्नती | ऐसा बयो होता है ? मोक्ष जानेंकी योग्यता सब हैं । दे सह 
तड्भूव मोक्षगामी सी हैं । सबको साक्षात्त्‌ जिनदेवका सानिध्य, उपदेश छाम आदि अनुकूल सब वाह्य सामग्री 
भी मिली हुई है, प्रतिकूल सामग्री कुछ भी नहीं हैं। फिर भी उनमें यह भेद दृष्टिगोंचर होता है । सो क्यो ? 
इससे विदित होता है कि जिसका जिस कालमें जैसा उपांदान होता है, कार्य उसीके अनुमार होता हैं। वाह्म- 
सामग्री तो उसमें धर्मादि द्रव्योके समान निर्मित्तमात हैं। यही कारण है कि आचार्य पूज्यपादने अपने इंष्टोप- 
देशमें अन्य सब वाह्य-सामग्रीकी गति आदियें धर्मादि द्रव्योके समान मिमित्तमात्र स्वीकार क्रिया है । 
यहाँपर अपर पक्षकी ओरसे यहें कहा जाना ठीक नही है कि जिसके जैसे कर्मका उदय, उर्पेशम, 
क्षयोपश्षम या क्षय होता है, कार्य उसके अनुसार होता है, उशदानके अनुसार नही, क्योकि अपर पद्षेके 
मतानुसार कर्मका उदयादि भो तो जब अपने उपादानपर निर्मर नहीं है। परहें भी जब निमित्त सामग्रीके 
अनुसार होता है तो ऐसी अवस्थामें समवसरणादि बाह्य-सामग्रीके मिलनेपर सबके एकसा कर्मका उदयादि 
क्यों नहीं हो जाता ? उन जीवीके कर्मके उदयादियमें अन्तर क्यों बना रहेंती है। क्या इससे यह सिंड्ध 
नहीं होता कि प्रत्येक द्रव्यका भ्रत्येक समयमें जो परिणमन होता हैं वह अपने-अपने उपादानके अनुसार 
होकर भी स्वय ही होता है । हाँ, इतना अवश्य ही होता है कि जे प्रत्येक उपादान अपने-अपने कार्यके | 
सनन्‍्मुख होता है तब व्यवहारसे उसके अनुकूल वाह्य सामग्री विखसा या प्रयोग्से मिलती ही है। इनका 
ऐसा ही योग है । यही कारण है कि तथ्यका विवेचन करते समय सभी आचार्यौने एक स्व॒स्से यह स्वीकार 
किया है कि 'कायपें बाह्य सामग्री तो व्यवहारस निर्मित्तमात्र है' इसी बातको स्पष्ट करते हुए आचार्य 
विधानानद तत्व पसजोबमातिक अ० के शर्त रे० मे लिखते हैं--- हे 
अन्नोपप्रहवचन सर्देद्यादिकर्मणां सुखादयुत्पत्ती (निमिततमाजत्वेनालुमाहकत्वपतिपत्य/ तर, परिणाम- 
कारण जीव सुखादीना, तस्येव तथ्यपरिणामाव्‌ । 
सातावेदनीय आदि कर्म सुखादिककी उत्पत्तिमें निर्मित्तमात्न होतेसे अनुग्राहक हैं इस वातका शान 
करानेके लिये सूत्रमें उपग्रह बचन दिया हैं। वास्तवमें सुखादिकरूप परिणामका कारण जीव है, वयोकि उसीके 
सुखादिकरूप परिणाम होता है। ना पीर 
उपादान कारण ही समर्थ कारण है। वह अन्त्य क्षणको प्राप्त होकर सम्पूर्ण इस मज्ञाकी प्राप्त होता 
है इस बातका निर्देश करते हुए तत्वार्थइलीकवातिक 5? है में लिखा हैं-- 
विवक्षितस्वकार्यकरणे३न्त्यक्षणप्रापत्व हि सम्पूर्णम्‌ । 
३७ 


] जमपुर ( प्तानिया ) तर्वचर्चा 


विवत्ित छ्पता कार्य करनेमें झतूय शबकों धाप्त होगा ही उपादाशकौ परिपृणषठा है। 

इससे जपादागके बरास्‍्तदिक स्वरूपपर शिशोप प्रकास डाकते हुए बहतइश्री पृ ९१ मैं 
बिक्षते ई-- 

तम्तुदृष्प हि प्राध्यापटाफ्यरपरित्वारोश शब्तुत्दापरित्वारेश अआपूजपाझरतवा पर्बिमधुपडम्बे 
प्रद्कारस्तु पूर्बाडापाद्‌ स्वतिरिक्त इति सिद्ध सथधा त्वक्तूपस्वापूत्रझपबर्तिव शुबोपादवत्वाबोगाएफरि- 
स्वत्तध्मप्‌जरूपबर्तिबत्‌ तथा प्रतीते! हस्वसादप्रत्यथोत्पत्तिमिबत्कमत्यागुपारागोपदेजमावस्प | साइमत्वत्स- 
सिमाश्रातज़ाबे समावाकाराल्यमर्िक्ार्पाजं तत्पसफ्ात्‌ काझप्रत्वासत्त स्तज़ावे पूजोच्समबस्तरक्षलवर्तिवा- 
मशोपार्जानों तव्पसत्ते: देक्प्रत्वासतेस्तज़ाबे समामरेशातामशेषतस्तज्ाबापत्त। सदूजस्वत्यादिसादारणप॒प्य 
प्रत्यासशेरपि तश्साथामिषमात्‌ | लसावारचह म्बप्रत्यासत्ति: पूर्दाऊपरभावविशेषप्त्नासशिरेद न गिषरक्तमु 
पाडागर्वस्ण स्वोपादेथ परिक्षामं प्रति शिश्षीपठे । 


तम्शुदस्प पहकैके क्पटाकारका श्याजकर छोर तस्शुत्व छाजास्पका एयाव ते कर अपूष पटाकार क्पते 
परिचमत करता हुआ $परूम्य होता है। इसे पटाकार कहकेके आकारपे शिप्त ही है बह पड़ होता है, 
कडोकि सर्वबा र्पक्त हप होकर बपूर्व रूपबरदि ही उपादास तह हो सकठा । खैसे कि अपने पूर्गकृपको छोटे 
विद्या रपादान नदी होता क्योकि बधी प्रत्ौदि गहों होती | कारण कि बिसमें ,हर्प और भागड़ी प्रत्तापति 
है रुपीमें र॒पादान-उपारेप बाद अत उकता है ऐसा तियम है। भावप्रत्पाधकति माझसे उपादाग-ठपादेज 
जाकड़े स्वीकार करने पर शामाव छाकारबाडे उमस्त पदाबर्ते उपादात-्मपादेय जागढ़ा प्रलंद माता है 
काल प्रत्याधत्ति माषपे प्रपादान-उपादेय भागके स्वौकार करने पर पूर्षोतर एमतच्तर ऋ्रलतर्ती समस्त पद्म 
कृपाशात-डपादेग मसबका इसंब लाता है. देख प्रत्याप्क्षत्तिमाषप क्षपादात-एपादेश माषके स्वौड़ार करजैपर 
समात देखबाऊ़े पमस्त परदाणोर्म पूरो तरइसे उपादाग-इपादेम भावी आपत्ति प्राप्त होती है। पत्त 
हस्कत्थ क्षापिक्प साधारण इम्य प्रत्याएत्तिके कारण मभौ इपादात-तपादेग लावा नियम नहीं बस शकता। 
जतठएव भसापारण दस्म प्रस्पासक्ति बौर पू्यौदारभाव-बिसतेपरूप भाव प्रस्मासत्ति दी अपने 
रूपादेपरूप परिणामल्ते प्रति इपादानपनेका हेतु इ ऐसा निएचय झोता इ । 
सह कआागसचचन है। इश्में पादातका बचार्थ स्दकूप क्या है इस बाएको भारो ओरसे बाँब कर 
शतलाया नया हैं। इसमें गह् स्पष्ट रूफ्से ए्वौफार किया बजा हूँ कि कार्य इस्कके साथ जिसकी अताभारण 
दरश्यप्रत्थासत्ति और पूर्षाकार सानदिशेषस्स भाजप्रश्पाप्ति अपक्रल्य होती है बहोंढझुस करामका बृपादाह 
हो प़रकता है| बदाँ पर लसाबारण इब्प्रत्यातत्तिते तात्प् कौषादि प्रत्येक इभ्नढे है। जि हन्वका नो 
कार्क है बह खक्बीँ होता है पह रक्त कबमका साथ है। तथा पूर्बाकार शादविशेपरूप बाइप्रत्पापतिते 
तारपर्स कार्पके छतत्तर पूर्यषर्ती लागबिशेषे है। हल्पपें सत्त्य रस्वस्व शादि अ/्व सामारप शक्ततियाँ भछे 
ही रह्दा करें पर सात मे सामात्य झकतिपाँ दृपादाल-सपादय घाषके किए कारण बही है। इश प्रफार 
अरबैक रुपादतत अपनै खादेयका लियमपे विमामक होता है इस बाठको प्यातते रखकर एबापी पमात्तगाते 
शलाप्तमीपाला कारिका ४२ मेँ 'सोपाइाचनिल्वासो सूतः पह बचत कहा हैं। इछ दिघयकौ विशेष बातकररौके 
फजिए लहश्ती छमस्वित अहसहलो पू १८९ १९ का प्राठ विशेष कप्पे प्रकृष्प है। इस गिपयका छप- 
सद्दार करतै हुए जद्वाकर्जकदेग ओर आचार्य गिश्वत्तत्दि अपती बहती और अश्छइस्रो पू १ मैं 


किखते हैं: 


शंका ५ और उसका समाधान २९१ 


कथश्चिदाहितविशेषतस्तूनां पटस्वभावप्र तिछस्भोपलस्भात्‌ तदुन्यतरविधि-प्रतिपेषनियमनिमित्तात्य- 
'प । प्रतोतेरठमपलापेन । न हि तन्तुतद्विशेषयोरन्यतरस्य विधो निपेघे व नियमनिसित्तमस्ति | न हि 
गन्तव एवातानादिविशेषनिरपेक्षा पटस्वमाव अतिरकमसाना समुपलमभ्यन्ते, येन तन्तुमान्नस्येव विधि- 
नियसो विशेषप्रतियेघ नियमो चा स्यात । नापि तन्तुनिरपेक्षो विशेष एवं पटस्वभाव स्वोकुव॑न्न पलूभ्यते, 
2 नियमस्तन्तुप्रतिपेधनियसों वावतिष्ठेत। न चोपरूव्ध्यनुपलब्धी सुकत्वान्यन्निमित्त तद्दिधि- 
तिपेधयोरनियसडस्ति थेन तद्त्यये5पि तदुभयप्रतीतेरपछाप शोमेत । 
कथचित्‌ आतान-वितानरूपसे मवस्थित विशेष तन्तुओमें पटस्वभावकी प्राप्ति उपलब्ध होती है, 
पे कि तदन्यतर विधिनियम और तदन्यतर प्रतिषेषनियमरूप नि्मित्तका अभाव है। इसलिए प्रतीतिके अपलाप- 
हे कब जाम। तन्तु और उनके विशेष (पर्याय) इनमेंसे किसो एकक्री विधि और दूसरेके निषेघें नियम 
"मत्तता नहीं बनती । आतानादि विशेष निरपेक्ष केवल तन्तु ही पटस्वभावको प्राप्त करते हुए नही 
पक होते हैं, जिससे कि एक बस्तुमें तन्तुमामाग्यका ही विधिनियम अथवा आतानादि विशेषका प्रतिषेषष 
7 इसी प्रकार तन्तु निरपेक्ष आतानादि विशेष हो पटस्वभावको स्वीकार करता हुआ नहीं उपलब्ध 
होता है जिससे कि एक वस्तुमें विद्येंप विधिनियम अथवा तन्तु प्रतिषेध नियम बने । और उपलब्धि तथा 
, पलव्धिको छोडकर तन्तु सामान्य और तन्‍्तु विशेषके विधि तथा प्रतिपेषके नियममें अन्य कोई निमित्त नहीं 
है, जिससे कि उनके अमावमें भो उन दोनोकी प्रतीतिका अपलाप शोमाको प्राप्त होवे । 
यह आगम प्रमाण है । इससे यह वात बहुत अच्छी तरह सिद्ध हो जाती है कि प्रत्येक कार्यमें उसका _ 
दान कारण ही नियामक होता है, जो निश्चय कथन होनेसे परमार्थरूप है। निमित्त सामंग्रीकी नियामक_ 
>गना व्यवहार कथन है। परन्तु श्र्‌ तज्ञानी जीव अपने अल्पज्ञानके कारण प्रत्येक समयके कार्यका कौन 
उपादान और कोन निमित्त हैं इसका ठीक निर्णय नही कर सकते । इसलिए वे प्राय व्यवहारका अवलम्वन 
ऐैकर भरवृत्ति करते है | विवक्षित कार्यके अनुकूल प्रयोगसे या विस्नसा वाह्य सामग्रीके मिलने पर भी जो 
विवक्षित कार्य नहीं होता और निराश होना पडता है, उसका कारण भी यही है, किन्तु भ्रागमममें कार्यकारण 
अवकी व्यवहार कथनीका उल्लेख होनेके साथ निबचय कथन और उसके नियम भी दिये गये हैं । इसलिये 
उन नियमोंको दृष्टिमें रखकर यथार्थमें प्रत्येक कार्यका-नियामक उपादान कारणकों हो समझक्षना चाहिए । 
और इसी कारण बृहदृद्रज्यसग्रह गाथा २१ में उपादानके समान कार्य होता है इसका निर्देश करते हुए 
धश कार्य सवति' यह वचन कहा गया है । आचार्य जयसेनने समयसार गाथा ३७२ की 
टीकामें भी इसी तथ्यकों स्पष्ट करनेके अभिप्रायसे यह कथन किया है-- 
तस्मास्कारणान्सत्तिकादिसवद्॒ब्याणि कतृणि घटादिख्पेण जायसानानि स्वकीयोपादानकारणेन 
५ जायस्ते न च कुम्भकारादियहिरगनिमिचरस्पेण । कस्मात्‌ इति चेंत्‌ ? उपादानकरणसद्श 
फीय सवतोति यस्मात्‌ । हु 
” किस फारणसे मिट्टी आदि सभी द्रव्य कर्त्ता होकर घटादि रूपसे उत्पन्न होते हुए अपने उपादान 
कारण मिट्टे आदि रूपसे उत्पन्त होते हैं, कुम्हार आदि बहिरंग निमित्तरूपसे नहीं, क्योकि काय उपादान 
कारणके सरश होता है । 
अतएव झपर पक्षने जो चने आादि पदार्थोके उदाहरण देकर यह सिद्ध करनेका प्रयस्त किया है कि 
कार्योकी नियामक सिमित्त सामग्री होतो है । सो पूर्वोक्त प्रमाणोंको घ्यानमें लेकर विचार करने पर विदित 
दोता है वि वे उदाहरण केवल कल्पनाके आघार पर दिये गये हैं, कार्य-कारणभावके निश्चित नियमोंके आधार 


भर 


श्च्ए्‌ पघपपुर ( क्लानिया ) तस्वअचा 


पर सही । बस्युद रुपादात कारणगत मोम्पता ही प्रत्येक कायकी तियासक है इछो तथ्यकों ध्याममें रखकर 
प्रमिषकमछमार्तप्य पू २३७ में कहा है-- 

ल्च्रापि हि कारज क्रपंणामुपक्तियमा् धाषत्‌ प्रणिभिष्त कायसुत्पाइथति ताबत्सर्थ कस्सात्यो- 
त्याद्रपठीदि अध थोग्यरेब शरणस्‌ । 

ह॒प्तमें हो कारथ कार्यप्ते लपक्चिषमाश् त होता हुआ बैठे प्रतितिय्त कार्मकों हत्यात करता है बैसे 
बह तब कार्पोंको बगो हही इत्पश्त करता ऐसा प्रस्‍्त होते पर लाचार्य उत्तर देते हुए कहते है कि बोग्वता 
दी करण दे । 

इंसो तब्जको और मौ एपह रूपसे उमलते के ढिये स्वामिकातिकेयामुप्रेख़ा बाधा ९१७ का यह टीका 
बचस पर्यौप्त हीगा-- 

स काक्कः संकमदिभाजत सुवगुले आाल्वदूज॒ध्पे बरिणमति ब अ परहुस्मगुश्माव्‌ स्वस्मित्‌ बरिषाम 
थति लापि देतुकत्त्वेशाल्थ दूत स्व मन्‍्यगुने सह परिणामचति | ऊफिं तहें | विविवपरिल[मिकाता हप्पानां 
परिणममजस्थ स्वपबुदासीतमिमिप॑ सबति । था काकज़ध्य तथा सबंदब्यमपि (/-त्था का ले ना 
२१ शीका 

बह काछ संक्रम गिविसे क्पनरे शुोके द्वारा अध्य हस्पर्मे परिक्रमित तहीं होता ओर में परहस्वढ़े 
पुौकों बपनेसे परिणमाता है ठदा द्वेतुकर्ता होकर भ्रस्य हरस्बकों अस्प तुचोके साथ तद्टी १रिचमातादई। 
छौ का है ) विषिष प्रफारे परिष्रसेगाडै ब्रष्योके प्रिणमतका सडस छद्ाप्तौन विमित्त है । मिसप्रकार 
काछ इडन्प हे इसी प्रकार सभी इस्म हैं! 

इस प्रश्केशमें 'दला काकज लय तथा सबजल्यमत्रि मह दचन विशेष रपये ध्यात देते भोस्त है। 
इसे गह बात लक्छौ 0रइसे समशरमें श्रा बाठौ है कि तिमित्तपनेगी अपेक्षा धनी प्रप्पोड़ी स्थिति काछ हब्वड़ै 
क्षमांत है । कोई थी पस्द दिली क्राय अष्पक़े कार्यमें व्यापृतत वहीं होता। सिमिल कारभके लो क्दाडौत 
जिमित्त और ब्रेरक विमित्त ऐसे मेद किये बये है रत यैरोंका कारण अस्ग है जिसका तिर्शेस् हम पहरी 
शराहरण देफ्र कर जावे है। अतएवं शिप्कपकपरें पहौ उमश्ञता चाहिए हि रास्ते प्रएयेक कर्कौ 
विजासक तिजित्त सामप्रौ न होकर रप्त-४स कार्यका कृपादाब कारण ही होता है, दिशु जिस प्रकार प्रत्वेक 
कार्पके शाब प्रयेक ढुपादाल कारचकी बत्तर्थ्याप्त उपछटन होती है छुप्तौ प्रकार प्र/वैक कार्मकौ प्रम-रप्त 
कार्पसम्मन्थी लिमित्त सामदौके साथ बाह्य स्पाप्ति थौ पाई बाती ६। इसलिए मिश्यक्मबसे ड्पादात 
कारण कासंका निवामक हे झोर लसबूमूत ल्‍्यबद्दारमबसे निमिश्व सामप्री कामेकी निधामक 
है पेसा सिद्धान्त स्थिर दोता दे ! 


ए० परिणमन किया मौर परिणाम दो नहीं 


जआपनी प्रतिक्षफा्मे अपर पसमे एक यह भाठ मौ लिखी है दि आओऔष़ा उच्फा अपना स्वतर्मवड 
झ्दसाव दैबल परिजमतंपौलता हो है क्रोषादिस्प परिणजतप्रौछता झतका अपता स्वतमतेद्ध स्वजाब गदीं 
हैं, इतछिए पह माता पडता है कि छीवकी अपनी बर्बायर्स थे शौगादिक्पा हार्ड बातो ६ बह अपेगादि 
कपता पौयूपछिक कर्मोके उबयके विमित्ततै हो प्र जाठौ ई। तो श्ईद्रथम ठो फ्रकृतयैं पह देलगा है कि 
अपर इपादातद॒प जोषषा श्रदृण अपर पल्नने विया हैं जा लागार्ग लौदपा। तामास्य लीषका भ्रूण ती 
बइुठमें शो सही रफठा क्योंकि अनशतरपूर्ष झुक उत पर्याव बुक्‍त हष्प ही बार्ज फरार साजा बजा है, कैद्स 


शका ५ और उसका समाधान २९३ 


एमान्य द्रव्य नहो । बतएवं जब वह अशुद्ध पर्यायका उपाद्ान होता हैं तब त्रह परफे लक्ष्यसे अपने में अंशुद्ध 
फायको ही जन्म देता है और जब वह शुद्ध पर्यायका उपादान होता हैं तब बह स्वके लक्ष्यसे स्वभाव (जुद्ध) 
पर्यायको ही जन्म देता है। जीव द्रव्यका ऐसा ही स्वभाव है। प्रत्येक द्रव्यका केवल परिणमनशीलता 
स्वभाव स्वत सिद्ध स्वमाव ने होकर जिस समय जिस द्वव्यमें जो कार्य उत्पन्न होता है उसे उत्पन्न करता 
महू उसका स्वत सिद्ध स्वभाव है। एक सत्ता और एकाश्नग्रवृत्ति होनेसे परिणमनशीलता परिणामसे भिन्न 
गहीं है । यदि परिणमनशीलता मात्र जीव द्रव्यका स्वत सिद्ध स्वभाव माना जाता है और क्रोधादिरूपता 
रत मान्ती जाती है तो अरिहन्तो और सिद्धोमें भी केवलज्ञानादि और सुखादिरूपता परकृत ही माननी 
पहंगी, क्योकि अपर पक्षके मतानुसार केवड परिणमनशोलता हो उसका स्वत सिद्ध स्वभाव है । जिस समय 
जो परिणाम उत्पन्न होता है उसे उत्पन्न करना तो उसका स्वत सिद्ध स्वभाव है नही। ऐसी मवस्थामें 
कीघादिहपताके समान केवलज्ञानाद और सुखादिरूपता भी परक्ृत ही ठहरेंगे । किन्तु ऐमा है नही, क्योकि 
परिणामी, परिणाम और परिणाम क्रिया ये तीनो वस्तुरूपसे एक ही हैं, तीन नहीं । और एक द्रव्य अपने 
किलेको तोड़कर पर द्वव्यके किलेका भेदनकर प्रवेश कर सकता नहीं, अत' निम्चयसे जीब द्रव्य स्वय 
परको अपेक्षा किये बिना अपने क्रोधादिरूप परिणामको उत्पन्न करता है ऐसा यहाँ समझना 
चाहिए । आचार्य कुन्दकुन्दने इसो तथ्यको ध्यानमें रखकर यह वचन कहा है-- 

जोबस्स दु कम्मेण य सह परिणामा हु होंति रागादि। 

एवं जीवो कम्म चदो वि रागादिसावण्णा ॥१३७॥ 

पुकस्स दु. परिणामों जायदि जीवस्स रागमादीहिं । 

ता कस्मोदयहेद्हि घिणा जीवस्स परिणामों ॥१३८।॥ 

जो कर्मके साथ जीवक्के रागादिस्‍्य परिणाम होते हैं तो इस प्रकार जीव और कर्म दोनों रागादि 
भावको प्राप्त हुए । ओर यदि अकेले जीवके रागादि परिणाम होते हैं तो कर्मोदयरूप हेंतुओफे बिना ही वह 
रागादि जीवका परिणाम है ॥१३७-१३८॥७ 
इससे स्पष्ट है कि कर्मोदय आदिको रागादिकी उत्पत्तिमें असदुभूत व्यवहारनयकी अपेक्षा निमित्तरुपसे 


तो स्वोकार किये गये है, किन्तु वे रागादि परिणाम जीवके होनेसे कर्मोदयादिख्य वाह्म हेतुओंके बिना हो _ 


जीवके होते है। उपादान बनकर स्वय जोव उन्हें उत्पन्त करता है। केवल परिणमनशीलता ही जीवका 


स्वत न का प्प क मिद् 
सिद्ध स्वभाव नहों है, किन्तु परके लक्ष्यसे रागादिको उत्पन्न करना यह भी उसका स्वत सिद्ध स्वभाव 


है। जब शुद्ध या अशुद्ध जिस प्रकारका यह जीव अपनेको अनुमवता है तब उस प्रकारकी थुद्ध या शुद्ध 
पर्यायको बह जन्म देता हैं यह उक्त कथनका तात्पय हैं। यदि अपनेको शुद्ध अनुभयता है तो शुद्ध पर्यायकी 
उत्तत्तिमें कर्मोदियादि निमित्त न होकर केवछ कालादि द्रव्य निमित्त होते है और जब पके लदयसे अपनेफो 
रागादिरू्प अनुभवता है तव रागादिकी उत्पत्तिमें कर्मोदयादि निमित्त होते हैं यह यहाँ निष्कर्ष जानना 
चाहिए। ऐसी हो प्रस्पेक कार्यकी उत्पत्तिमें उपादानके साथ घाह्य सामग्रोकी निमित्त होयर व्याप्ति हू । 
कार्य-कारणको परम्परामें अन्य जितने प्रकारके विचार हैं वे सब कल्पनामात्र हैं । 


२१ 'णियमए पदकी सा्थकता 


पूर्योवित उल्लेसोमेंसे स्तरा० फगा० बनु० की 'घुन्यपरिणासजुस इत्यादि साथामे पठिय णियमा' 
पदडे सम्याचमें यह विचार परना हैं कि घह पद उक्त गायामें कया विवद्ध दिया गया है ? छूपर पह्षमे इस 


घ्ष्ए अग्रपुर ( झ्ानिया ) दस्यचर्चा 


पदष्टी केवक् ढ्ायके साथ योजता करके शइ अर्द ड़िया है ढ़ि धृर॑ंपर्जान विद्विप्ट हस्य कारण कहुडाएी है और 
एत्तर पर्बायव्िध्चिष्ट बस्‍्तु तिमयसे कार्य सझाठौ है। सो इस एम्डल्थर्मे इतना ही संकेत करता पर्वाप्त है कि 
पूर्ष पर्याय पुष्त इरब्प कारय सो कहछाने परस्तु बह अपनेसे ल्रायमात्र क्पका तियामड़ ब ढों झयमे कौर 
बुद्धियात्‌ प्वौषार करेषा। अर्डात्‌ ऐसी अटपटी बातकों कोई भी मुद्धिम न्‌ स्वक्ति स्वीकार तहीं कर हकता । 
छपादात कारणका यह क्षय उमी कासस्‍्जकारोने स्वीकार शिशा है कौर इसीके क्रावारपे पतसे बासबात 
कर्पको स्यबस्था भी की है। यह ठपाहाद करथका उपचरित छूशज त॑ होकर गिरभ्नम ( मधार्ण ) लक्षण 
है । जिसको पृषिऐं हम प्रतरण १६ कार्यका धियासक क्षपादाश कारण होठा है इस कीर्पकड़े अश्शयत अतेंक 
ज्ञागम प्रभाण दे जाने है, किशतु अपर पक्ष से कार्यका तिदामड़ हू मालकर सपे प्रपषरिण कारण टहराध्य 
चाहता है। अभुपधरित ढपादात कारणका खशच क्‍या है इसे बह आगमस अठसा देता तो शतति उत्तम होता। 
हम तो अभौ तक उपछतस्य समस्त आापमका आश्रोडत करके पढ़ो लात एके है कि आयलयें जिसका थो झस्रथ 
डिया पा है बह धम्पाप्ति अतिस्माप्ति और अयम्मग दोपोसे रहिए ही किम सजा है। सही कारण है ढि 
स्वामी कािकेयमे ुपाबान कारण और का्जके छठयोगसे इत्हों तीत दोपोंका परिद्वाए करतेके दिये हपारान- 
कारण और कार्यके झम्दपरक उफ्?त पादाके अन्ठमें 'लिचमा' पदको बोलता फ्री ६ जिसको पृष्टि ढती 
प्रत्थकी दाषा २२३ है मक्ते प्रफार हो लाती है। २२३ संकशक पायाका रस्तेख हम पूर्ये दी कर आगे है! 
ये दोनो गादाएँ परस्परमे एक दृलरेकी पूरक है। क्तएग उक्त बाघाके छम्ठमें पठिठ 'लिबमा पहका अर्ष 
सह करता ही ढचित है कि पूर्व पर्मायसे भुक्त दस्प तिममसे क्पादान कारण ह कौर एततर पयतिप्ने मुक्त 
बद्दी हर्ट वियमसे कार्य है। इतता लबस्‍्य है कि तीसो काल सम्दत्थी सभी क्षपादानों भौए तते होगेगाओे 
सभौ कार्मोप्ते ज़श्त लूखबढ़ौ प्रत्पेके सम्यर्मे व्याप्ति बगती जानेके कारण सामान्य कःते मे क्षपादाण करण 
जौर क्षपादेय रूप कार्यके लक्षण कड़े पये है। किम्पु विदसित एपरादान और हछ्तप्रे जायमाल विषल्िए कार्मः 
के ७#च्णोकी अपेक्षा यदि विचार दिया थाता है ठो बहाँ पर गिषश्धित पदड्टी भोजता करके विवश्चित हपारात 
और उससे बायमात विषज्षित कार्यफ्री कपेष्टा पह कहा जागता डि विवश्वित पर्याग पुम्त हध्द दिषशित 
कार्यका छृपादात कारण ई जौर पघततै क्षाममात क्षत्तर बयाँग यूक्त हैम्म छम्नक्रा विवधित कार्ज हैँ! इसौ 
प्रकार घह्मां पर प्रत्येक शुणरी अपेस्ा कार्य कारणताषका दि्वार करता हो बहाँ पर 'हण्ड! पदक़े श्वातनें 
"बुध पदक्ो पोजता कर केसी चाहिए । एप प्रकार इतते विमेजनसे बह बच्छौ तरह पिड हो बाता है कि 
कि विषक्षित क्ष्पादालप्ते अस्य कोई कार्ज कत्पप्र भ होकर विवज्ित काय दी छत्पप्त हौषा है। 


२३ लिमिक्तयिणार 


पूर्षोक्‍्त उस्लेखोके शाबारऐे एक गद बात भी विषारणीज हैं कि प्रत्येक तमग्मे अतत्तर पूर्ष पर्याय- 
बुकत हस्शरूप धपाइानके अपने कार्यके सम्बद्ध दोते पर चद्थर्रौ तिपित्तमत बाह्य सामप्री लविकलक्पते भाई 
क्षाठ़ो है वा नही | अपर पतका गहता है कि वा्यक्े बग्यवद्दित दृ्बश्अभर्ती पर्शापमें उपाराण कारणमृत 
अस्तुके विध्यमात रइतें हुए दो अधि विभरित कर्ययके अनुकूक्त अन्य कारणों बविकलता (वर्षता) विधमान 
महीं होगो तो छत प्रमय गहाँ दर छठ्ध झपादावते विवशित कार्यरी इत्पत्ति दापि नहीं हौगौ। पो खपर 
पद्यका बह बद्पण्य स्वयं अपनेई ज्यापक है, तशोपि विदेश जाभौढ़े दित्तयेँ होती ६। बरि बड़ कितो पूस्तरे 
जार्यक्े इुपाशगरे कृपने विध्तित शरर्गपौद्धिस्धि पएवा चाई शोर बाक् खामरौफे आषाएपर गइ कयेडि 
जाई बा सामप्रौदी कभी है, इधक्ियें विवचित कार्य तहीं हुआ उधित वहां है क्योकि जिब वार्ता भू 


शंका ५ और उसका समाधोॉर्न २९७५ 


उपादान है उससे जायमान कार्यके अनुकूल ही बाह्य सामग्रीकी अविकलता वहाँ पर रहेगी । विवक्षित कार्यके 
अनुकूल न तो वह उपादान ही है और न ही वहाँ पर बाह्य सामग्रीकी अविकलूता भी हैं। उपादान किसी 
दुसरे कायका हो ओर उससे अपनी इच्छानुसार किसी दुसरे कार्यकी उत्पत्ति हो जाय यह त्रिकालमें सम्मव 
नहों है । वाह्म-आस्यन्तर उपाधिकी समता कार्यके अनुकूल ही होती है, विवक्षाके 
अबुकूछ नहीं । 
के अपर पक्षका यह कहना कि 'कार्य-कारणका विचार वस्तु व्यवस्थाके आधारपर होना चाहिए, 
न्‍ केवलज्ञानको छाक्र सड़ा न किया जाय ।” हम इस बातको हृदयसे स्वीकार करते है, इसलिए हमने 
बपने पिछले उत्तरोमें आगममें स्वीकृत उपदान कारणके सुनिश्चित छक्षणकों ध्यानमें रखकर इसका विशेष 
विचार किया है। किन्तु मालूम पडता है क्रि अपर पक्ष अपने उकत फथनपर टिका रहनेके लिये राजी नहीं 
हैं, इसलिए ही वह कार्य-कारणका विचार केवलज्ञान और तदनुसारी आगम तथा श्रद्धाको तिछाजलि देकर 
भृतज्ञानके जाधारसे करनेके लिये प्रस्तुत हुआ है और मजा यह कि यह श्रुतज्ञान कौन-सा ? आगमानुसारी 
नहीं, किन्तु पाँच इन्द्रियो और सनसे जैसा समझमें आया प़दनुसारी। उसकी पुष्टिपें उसने जो ्रागम 
उपस्थित किया है वह अपने चित्तकों बहुलानामात्र हैं। प्रकृतमें अपर पक्षसे हम निवेदन करना चाहते हैँ *कि- 
वेचारे श्रुनज्ञानीकों केवरक्ञानीके ज्ञानमें जो कुछ झज्का है उसकी खबर हों या न हो, इससे क्‍या ? 
पंदनुसारी ऐसा आगम तो उस ( श्रुतज्ञानी ) के सामने उपस्थित है ही जिप्तमें कार्य-कारणमावके निश्चित 
नियमोका उल्लेख है, इसलिये उस आधारसे तो श्रुतज्ञानो -यह निर्णय कर सकता है कि जिस समय जिस 
कायका जो उपादान होगा उस समय उससे वही कार्य होगा, अन्य नहीं । साथ हो उस उपादानके अपने 
अनुहप कार्यकी जन्म देनेके सन्‍्मुख होनेपर कार्यके अनुकूल बाह्य-सामग्री भी अवश्य रहेगी । भ्रुतज्ञानोका 
कार्य आागमानुसारी - कार्य-कारणभावके नियमोके अनुसार उसका निर्णय करना है, न कि अपने अभिप्रायकी 
पृष्टिके लिए कार्य-कारणभायके निश्चित नियमोमें अर्थ विपर्यास्त कर अपने अभिप्रायकों सिद्ध करता। माशा हे 
अपर पक्षका इस तथ्यपूर्ण वक्‍ात््यकी ओर विशेष ध्यान जायगा। 


२३ उपादान कारण ही कार्यका नियामक है 


पूर्वोक्त उल्लेखोंके आधारसे एक यह वात भी विचारणीय है कि यदि क्रोध पर्याययृकत कोई जीव 
अनन्तर उत्तर समयमें क्रोधादि चारोमेसे किसी एकको उत्पन्न करता हैं तो उसका बह उपादान मननन्‍्तर 
उत्तर समयमें जिस एकको उत्पन्न करता है उसके अनुकुूछ होता है या वाह्य-सामग्रीके बलूपर चारंमिंसे 
किसीको भो उत्पन्न करे इस रूपमें होठा है, क्योकि अपर पक्ष इस सम्बन्ध ऐसा मानकर चल रहा है कि 
उपादान तो चारोंका होता है, परन्तु बाह्य सामग्रीके अनुसार किसी एककी उत्पत्ति होती हैँ । यह 
अपर पक्षके कथनका सार है । समाघान यह है कि वात ऐसी नहीं है जैसी कि अपर पक्ष समझ रहा है । 
किन्तु अनन्तर उत्तर समयमें क्रोधादि चारोंमेंसे जो पर्याय उत्पन्न होगी, उपदान उसीके अनुकूछ होगा 
तथा कर्म और नोकर्म रूप निमित्त भी उसीके अनुकूल होंगे। कारण कि फर्मशास्त्रके नियमानुसार 
क्रोधादि चारों द्रव्यकर्मोकी सत्ता होनेपर भी एक समयमें एकके उदयका विधान ईसी आधघारपर किया गया 
हैं कि जिस कपायका उपांदान अपने विवक्षित कार्यके सन्‍्मुख होता है, उदय भी उसो कपाय द्रव्यकर्मका 
होता हैँ । ऐसा हो दोनोका योग है । अनन्तर पूर्व पर्याययुकत द्रव्य उपादान कारण होता हैं इस छक्षणकों 
सो अपर पक्षने स्वीकार किया ही हैं। और इस वातके स्वीकार कर छेनेपर यह भी निश्चित हो जाता है 


२९६ लंगपुर ( सानिया ) तक्वचर्चा 


कि हपादात कारभ कार्यकें एक छम्रय पृष होता है क््योड़ि कर्महास्तक्री उदयादि ब्यतरस्थापर इृहिपात 
करमेपर यह सुतिरिदत रूपपे काठ होता है कि जिस बांह्म-ामप्रौमें विमित्त व्यवहार होठा है बढ़ कार्गके 
सत्यम्त होते परम ही होती है। हो बगो ? कर्म-ब्ास्त इस प्ररतका उत्तर देता है और समर्पक प्रधर हैता है। 
छपमें सप्रतिपश्न प्रकृतियोके बदपकों घ्वातमें रक्षकर इतस्यया है कि उतोतप्ति किरी एकका बक्ष्य होपर्स 
झूप बाह्य-सामदीके अनुसार थ होकर उपादयतके अगुठार होता है, क्योकि शबिछका अतत्तए प्रमयमें तरुग 
इोनेबाछा हो बह तो लपादासके कालपें सबगावड्षिपें तश्वस्द रहतों है, मात्र शेप प्रद्मतियोका हाय 
स्तिबु इसहमण हो जाता है और इस प्रकार उपादात तथा कर्मोरयको कार्यके प्रति एककूपता बतौ रहतै 
है। गंगा क्म-डास्तड़ो इस ध्यगस्थासे पह ज्ञान नहीं हो बाताई कि रुपादान अतेक कर्मों 
होकर मियमरो किसी एक कार्पका ही होठा है शलौर जिछ कार्यकां बह हपादास होता है गियमसे इसी कार्मको 
उत्पन्‍्त करता है। साथ ही निमित्त ध्यगह्वाएकै योप्म बाह्मन्सामप्रौ भी हसी कार्मके अनुरूछू उपस्थित रइतों 
है । कार्ब-कारणयाषकों समशक्त्पसे प्रसिद्ध करलेभाड्ौ गह बम-श्षास्त्रद्ी स्यवस्था है कुछ गांवबश्िक कल्पमा 
तड़ी । हमें था है कि अपर पर इन ठष्पोपर ध्यात देकर अपने विचारों सुभार करेगा और बह अपनी धस 
मह्यताकी छोड़ देगा कि श्रीषका अपता स्थत छिद्ध स्‍्वमाव वेबल परियमसक्षौछ॒ठा है, क्रोबादिकष परिचनत- 
कौछूता पका अपना प्वतपरिद्ध स्वभाग तहों । कारण कि स्वमावदक्षामे जिस प्रकार विवश्लित्त धम्पत्तपारि 
पर्यापरूप परिचमतहदीकृता छसका अपना स्वत.पिद्ध स्‍्व॒माव है बसों प्रकार विभाददष्ायें गिषश्चित ह्रैधादिकप 
पएप्रम्मक्ौद्षता भौ उतक्प बपता स्वृठ छिड स्वताग ६ । बीष या पृशृपक्र डिसी मो इस्पक़े परिचमतरी विभाष 
हृपता परके ब्राए की मई तहाँ होषी यह एकार्त नियम है। ( इसके छिये देखिए सछोकवािक अध्याग ९ 
सू १६पू ४१ ) इठसा अपषण है कि चाहें श्ज्ञाव पर्याय भुक्‍्त शौद छपादाश हो भा गिमाद पर्मावगुवा | 
किल्‍्यु झुपादागजूत थौद मद्दि परड़े छदयसे परिचमता है तो तिपमोें विभाग पर्बायकौ दत्पत्ति हौपी है 
और एपादातमूत बहौ भौव पदि ल्यमागढ़ै कम परिजमता है तो गियमते समान पर्जायकौ हतवत्ति होती 
है। कार्यकारुर्म पर॒पदार्थका तिभित्त होगा कौर बात है और सत्र भा पएको रस्य कर प्रदर्तता और बात है । 
बिततायमगे इसौ 6स्पको प्पातमें रक्ष कर रक्देश प्रहृभ करनेके पोग्म प्रत्पेक़ पात्र ल्ौदको बाझ धामदौषपै 
छृठाबरीके बिकक्पते बचते हुए स्वजावढ़ों छश्य्ते छैलेका उपदेष् दिया पया है। आधार्य श्मृतघत द््प्ी 
ठस्ककों ध्शातमें रखकर तमजसार कश्चक्षमें छिखते हैं-- 
संबज्नाप्यधसायमिथमरिकिक त्पारू्ष बधुत्त जिने। 
तल्मस्त ध्ववद्वार पृुथ गिर्िकौउप्थश्पाआचस्त्याजिता | 
सरबछक्क विहक्ष्यसेकरौण शबदमी विष्कम्पमाब्म्थ कि 
झदशागए८ने सद्दिम्ति व गिज बब्णम्ति सल्तों प्रतिय १७१॥ 
सजी बस्तुओतें थो कअष्यवप्तात है छव प्भीको बिटेखदेदने छोड़ने पौस्ण रहा ई सो आषार्म पढ़ते 
हैं कि हय ऐसा पहने हैं कि भगपासनै पके कम मा न पा प्रबर्तनेषाज्ा सभी श्यषह्ार पुशामा है। इसलिए 
जाषार्ग उफदेश करते हुए कइएऐ हैं कि थो सत्पुस्प है भै इस्थक प्रकार एक _ तिदबगक़ों ही 
शड़े शप्ठ तरह निरिषत बगौकार करके गुड हामबतस्‍्वक्प अपनी महिमा स्विए्ता क्यों तहां बारण 


करते ॥१७३॥ 
लाये रुदयसार भाषा ए७२ को टौका दिखते हुए आाषार्स अमृतबतानै शारमसाबितों मिवचरतगव' 


बराधितो स्यधद्वारधण” इस हकार ओ मिब्दगमद आर ब्दइपमरतवड़ा क़छज किए हैं घो ढडपा ली गद्दी 





शंका ५ और उसका समाधान २९.७ 


तात्पर्य हैं। इस विवेचन हारा वे यह सूचित कर रहे है कि ज्ञायकस्वड्य आत्माको लक्ष्य कर जो विकल्प 
होता है बह सविकल्प-निइपचयनय है और पर अर्थात्‌ ऐन्द्रयिक सुख-ुख आदिमें मिमित्त होनेवालो वाह्म 
पामग्रोको लक्ष्यकर 'यह सुख देनेवाली सामग्री है, यह डुख देनेवाली सामग्री है. आदिरूप' जो विकल्प होता 
है वह व्यवहारनय है । तो ऐसा अध्यवसानरूप व्यवहारनय निदचयनयका अवलूम्बन छेकर व्यागने योग्य 
है, क्योकि ऐसे विकल्पके छूटनें पर बाह्य सामग्री नियमसे छूट जाती है। सो बयो ? जब कि अपर पक्षके 
कथनानुसार परिणमनशीलतामात्र' उपादानका कार्य है। किसरूप परिणमन हो यह उसका कार्ण न होकर 
वाह सामग्रीके आधोन है तो फिर उस वाह्म सामग्रीमे 'यह सामग्री सुखकर हैं और यह सामग्री दुखकर 
है! भादिख्प अध्यवमानकों छोडनेका उपदेश तीथंकरो, गणधरों और आचार्योत्ति क्यों दिया ? और ऐसे 
अव्यवसान विकल्पको मिथ्यरा क्यों बताया । यदि शुतज्ञानी जीव यह जानदा हैं कि 'मेरा सुख-दुख भादि 
प्रयारहूप कार्य और सम्पवस्वादिख्प मोक्षकार्य कर्म और _नोकमंके आाघीन हैं, इसका कर्ता मैं स्वय नहीं । 
में उपादान कारण इसलिए कहलाता हूँ कि वे मुझमें मात्र होते है । होगा वही, जैसा कर्मोका उदयादि और 
बाह्य सामग्री मिलेगी | यदि समार कार्मका मैं कर्ता होता तो मैं उसे टालनेके उपक्रममें छगता | वर मैं क्या 
कर सकता हूँ, कर्म औौर नोकर्म तो इसे मुझमें किये ही जा रहें हैं। क्योकि एक कालमें कार्य होनेके अनुझूप 
मुझमें अनेक शव्तियाँ हैं, उनमेंसे कौन छा्वित कार्यरूप परिणमे यह तो बाह्य सामग्रीके भाधीन हैं। इसलिए 
वाह्म सामग्री हो मुझमें यथार्थ कर्ता है, में तो वास्तविक कर्ता हूँ नही ।' तो अपर पक्षके कथनानुसार 
उसका ऐसा जानना यथार्थ ही ठहरता है । तब तो आचार्य कुन्दकुन्दने समयसार साथा २४७ आदियमें तथा 
बाचार्य अमृतचस्दने पूर्वोक्त कलशमें या तत्सम अन्य कलकशों व टीकार्मे उस श्रुतज्ञानीके ऐसे विंचारोको 
मध्यवसान कह कर जो मिथ्या ठहराया है वह सब कथने अयुकत ही व्हरता हैं। फिर तो अपर पक्षके 
मन्तव्यानुमार यही कहना और मानना युक्त होगा कि जीव राग-ढेप, सुख-दुख, नारक-विर्शल्‍्च आदि | 
रुप ससार कार्य तया सम्यक्‍्त्व, केवलज्ञाव आदिख्प मुवितिकार्य जो भी होता है वह सव कर्मों भर वाह्म । 
सामग्रीबे अनुसार ही होता हैं। जीव तो जैसे स्वतन्त्र॒ रूपसे राग-हं प आदिरूप ससार कार्यकों नहीं फर | 
सकता वैसे हो वह सम्यवत्वादिरूप मुक्तिकार्यकी भी नही कर सकता, क्योंकि उसका स्वत सिद्ध स्वभाव 
तो मात्र परिणमनक्रिया हो हैं। वह परिणमसक्रिया किसरूप हो यह सव तो कर्मों और वाह्म सामग्रीके 
आधोन है । उसे उत्पन्न करना उसका स्वभाव नहीं । 

सभव है कि अपर पक्ष यहाँ पर यह तर्क उपस्थित करे कि स्वभावदणामं जैसे परिणमनशीलुता 
जीवका स्वभाव है उसी प्रकार मम्यवत्वादिको उत्पन्न करना भी उसका स्वभाव है । किन्तु विभाव दद्षार्मे 
मात्र परिणमनक्षीकृता ही उसका स्वभाव है, उसमें राग हे पा्दिको उत्पत्त करना उसका स्वमग्रावे नहीं ) ये 
तो निमित्तके वलसे उत्पन्न होते हैं। तो उसपर हमारा कहना यह हैं कि जिस प्रकार अपर पक्षके मतसे 
जीवकी विभाव दद्ामें राग-ह पादि निभित्तके वलूसे उत्पन्त होते हैं उसी प्रकार अपर पत्षको यह भी स्वीकार 
कर लेना चाहिए कि उसकी विभाव दक्षामें परिणमन क्रिया भी निर्मित्तोके वलसे उत्पन्न होती है । चह जीव 
का अपना कार्य नहीं, क्योकि परिणमन क्रिया राग हेपादिहप परिणामसे अभिन्‍न होनेके कारण यदि राम- 
हेपादिसप परिणामका वास्तविक कर्ता अन्य द्रव्यकों मावा जाता हैँ तो उससे अभिन्‍न परिणामक्रियाका कर्ता 
भी दूसरा द्रव्य हो ठहरेगा । और ऐदथो अवस्थामें विभावदशार्मं जीवद्रठ्य स्वय कूटस्थ हो जाबगा और नत्तप्रे 
उसका अभावष ही मानना पडेगा । 

यदि क्षपर पक्षकों 'विभावदक्षामें जीव द्रव्य स्वयं कूट्स्थ है! ऐसा मानना इृष्ट न हो तो उसे आागमके 

३८ 


मश्८ प्रगपुर ( रूानिया ) दस्त्यचर्चा 


अनुसार अस्तःकरबतसे बड़ी स्थीकार कर लेता चाहिए कि खिस प्रकार स्दजावदफ्तामें परिभाम और परि्ष- 
मतक्िजा दोतो बमित्र होनेसे उतका आस्तदिक कर्त्ता स्वयं जोब ६ छस प्रकार गिभागदसामें भो वे दोतो 
कमिल्त होनेके कारण छतका भी वास्तविड़ कर्ता स्वयं जोग ही ६ बूसरा परदाण तही। मह्टीं कारण है कि 
दात्ार्य कुत्यहुत्द घर आधााय अमृतचराने समयसार बाबा ८४ और उधकी टीकामे आरमा अनेक प्रकारके 
पुदपक्ष कपको करठा है शौर रुप्ते सौपता है! इसे छोगोंड्रा अतादिख्द रौकिक ध्यपह्मर बतप़ाकर पाषा 
<श और उसकी टीड़ा दद्य उक्त प्रकारढे ब्यनहवारकों दोषमुक्त घोषित डिया है। जत्त दोनो बाचार्य 
धंम्पसाए बाबा १ ६मलौर दसक़ौ टोकामे बह व्यवहार दोपमुस्त होमेसे उपथरित क्यों है इसका स्वष्टी- 
करन करते हुए डित्तते हं-- 


श्रोदेद्टि करे छ्थ् रापुण कद ति धंपद कोगो। 
बबहारंज तइ कर्द ँ्राशावरणादि जीदेज |) २॥ 

जिस प्रकार योड्भाजाके द्वारा बुझ किये लाने पर राबाने यु किया ऐसा कोड (भ्यवरद्मारतै) करत 
है उसी प्रकार बोबने श्वातावएादि कर्मक्रो किया ऐसा ध्यवद्टारसे कुडा था है ।१०१॥ 

यह ब्यबद्टार बास्‍्तबिक ते होकर लपभरित हो है इपका स्पष्टोकरथ इस टीड़ां थषतसे हो 
बाता ई-- 

दा बुध परिणामैव स्वर्ण परिणममाते घोधेः झते घुदधे पुरुपरिणामेत स्वच्मपरिशममानस्थ पाशों 
राज किक हंस अुदुमित्युपक्यरो व परमाजः। तवा कागाचरणजादि-कर्रपरिणामेत पृत्ृगकहप्वंा हें 
ज्ञादावस्यादिकर्सणि क्ावावरणादिकर्मपरिणामैब स्वपमपत्थिसमानस्थाध्मण' किकप्सता कप शागापर 
भादि करेंत्युपदारां व एएमाज' ४३ इक 

जैसे युद्ध परिषामसुपते एवय॑ परिणमते हुए पोठाओड़े हाय युद्ध किसे जाते पर युद्ध परिभागते 
स्वम सह परिचमनेगाले राशमें दजाने शुद्ध डिगा' पह अपचाए दोठा ह थओो परमार्यम्त गरी है वैसे दी 
ज्ञाताव एयादि गसपरिषयामरुपग्े स्कय॑ परिबमे हुए पृर॒षक्त हज्बड़े हारा ब्राताबरचादि धर्म किये बगिपर 
ज्ञाताभ एचादि कर्मपरिणामस्पसे स्वय बहौ परम हुए आत्मा आत्याने श्वासाभरक्षाएि कर्म किये पह 
क्षपार होता है थो परवार्थजूत गद्दी है।? ए॥ 

इस प्रषार उफ्ठ बत्लेखते जह्टाँ बह बाठ स्पष्टकपते जिदित हो लाती ६ कि जिस हइल्पर्मे जो परिणाम 

होता ६ उसे बह इस्प स्वस॑ स्व॒तंत्रूपएँ कर्ता गतऊर (स्वत कर्ता 7२/२५ पैवेशमदादति है ४॥) 
करता है। परिचामक्रिपा जिस परिणामक्प होती है उस परिषामड्ों कोई टृंएप पर करै और 
परिवासक्रियाका कर्ता बह स्वयं बने ऐसा शे ऐो है हौ और ले ही उबत एस्फरेखसे श्रात धोता है । 

जैनेलमहाजृत्तिके उक्त सृजकी टौवा करते हुए बाबा शमयता-द डिखते है. 

स्वतंत्र क्रास्मपथान । डिबासिदो स्वतल्‍ओो पौउधस्तत कारई कपृसंज॑ मबति । 

स्वतात आरजप्रपाग । क्िपकी तिड्ियैँ छो अर्थ स्वतत्त ई गह पारक वर्तुसश्क होता ६। 

बैनेल्तमहाप॒त्तिके इस इल्सेखते भी यहौ बात होता है कि मत्पेक इध्य परतिएऐरेप कर हो प्ररयेद 
समपर्गी अपनों कार्य कर्ता है । 

इतपर बधपि बह एंवः गौ था ठक्तों है हि क्‍तों दो प्रताएके होते हैै--ए४ विरश्य बर्ता और 
बूबरा स्पवार १छाँ। विरषप कर्तों तो स्पय॑ बह इष्न दता है शिसमे बार्ये होता है भर ध्यवद्भाए कर्ता 


शका ५ और उसका ससाधान २०९९, 


हपरा द्रव्य होता है। इन दोनोकी सम्मिलित क्रियाद्वारा ही प्रत्येक कार्यक्री उत्पत्ति होती है, इसलिए 
लिप प्रकार निश्चय कर्ता यद्यपि कर्ता होता हैं उसी प्रकार व्यवहार कर्ताको कारयिताके रूपमें यथार्थ 
फर्ता ही मानता चाहिए । एकको परमार्थमूत माना जाय और दूमरेको अपरमार्थमूत माना जाय यह कथन 
पुक्तियुक्त नही हैँ । आचार्ख कुन्दकु न्दके समक्ष भी यह प्रश्न उपस्थित था। वे इस प्रइनक्रा समावान करते 
हुए स्वय क्या लिखते हैं यह उन्हींके शब्दोमें पढिये-- 

उप्पादेदि करेदि य वधदि परिंणामएदि गिक्कदि य । 

आदा पुग्गछद॒च्च चचहारणयस्स चत्तव्च ॥१०७॥ 


आत्ता पुदुगल द्रव्यको उत्पन्न करता है, करता है, बाँधता है, परिणमाता हैं और गहण करता है 
गह व्यवहारनयका वक्तव्य है ॥१०७॥ 
इसकी टीका करते हुए आचार्य अमृतचन्द्र लिखते हैं-- 
अय खल्वात्मा न भुक्ताति न परिणमयति नोत्पादयति न करोति न चध्नाति व्याप्यव्यापकमावा- 
जात प्राष्य विकार निवत्य च पुद्गलक़व्यात्मक कर्म । यक्त व्याप्यव्यापकमावाभावे5पि भ्राष्य विकाये 
निवत्य च पुद्गलद्वव्यात्मक कर्म गृह्नाति परिणमयत्युस्पादंयति करोति चच्नाति वास्मेति विकल्‍प स 
किलोपचार ॥३०७॥ 
जैसे यह आत्मा प्राप्य, बिकार्य और निर्व्॑त्य पुदूगल द्रव्पस्वरूप कर्मको नियमसे न ग्रहण करता है, 
न परिणमात्ता है, न उत्पन्न करता है, न करता हैं और न बाँधता है, क्योकि उन दोनोमें व्याप्य-ब्यापक 
भोवका अभाव है। तो भी व्याप्य-ब्यापकावका अमाव होनेपर भो जो यह विकल्प होता है कि आत्मा 
भष्य, विकार्य और निर्व॑र्त्य पुद्गल द्रव्यात्मक कर्मको ग्रहण करता है, परिणमाता है, उत्पन्न करवा है, 
ऊरता है और वाँधदा है वह नियमसे उपचार हैं ॥१०७॥ 
यह आगमबचन है । इससे यह स्पष्टछूपसे ज्ञात होता है कि श्रुतज्ञानी जोवको भी यह विकल्प 
होता है कि कर्मने जीवमें राग-द्वेपादि कार्य फिया वह ( विकल्प ) भात्र उपचाररूप ही है । इसका तात्पर्य 
यह है कि जीवके राग-ेपकी उत्पत्तिमें कर्म और नोकर्म व्यवहारसे निमित्तमात्र हैं, इसलिए निमित्त हुए 
।ई द्रव्यकों देखकर यह विकल्प होता है और उस बिकल्पके अनुसार कहनेमें मी ऐसा ही आता है कि कर्म 
जीवको ससारी बनाता है, सुख देता है, दुख देता है आदि । किन्तु यह सब कथनमात्र है। आगममे एक 
द्रव्य दूसरे द्वव्यका कार्य करता है इत्यादि रूपसे जितना भी कथन उपलब्ध होता है वह सब 
व्यचहारनयकी मझुख्यतासे दी किया गया है, इसलिए उसे परमार्यमूत न मानकर यह समझना हो 
परमार्थभूत है कि प्रत्येक द्रव्यमें त्रैकालिक जितने भी परिणाम कार्य होते हैं उन सबका प्रत्येक द्रव्य स्वय 
फर्ता हैं और वे सब कार्य प्रत्येक द्रव्यके कर्म हैं। 'सिद्धी हु ण दीसए अण्णा' ( समयसार गाया ३११)-- 
इसरे प्रकारसे कर्ता-कर्मकी सिद्धि नहीं दिखलाई देती । अतएवं उपादान कर्ता यथार्थ कर्ता हैं और निमित्त 
फर्ता उपचरित कर्ता है यह तथ्य फलित होता हैं । 
इसी वातको स्पष्ट करते हुए प्रवचनसार गाथा २१ की टीकामें आचार्य अमृतचन्ध छिखते है--- 
तथात्मा चास्मपरिणासकतृत्वाद्‌ हऋब्यकमकर्ताप्युपचारात्‌ । 
तथा आत्मा अपने परिणामक्ा कर्ता होमेसे द्रव्यकर्मका कर्ता उपचारसे हैं । 


३०० ख्यपुर ( खामिया ) तक््यच्चो 


निश्कर्प रूपमें उक्त पूरे किवेचरका प्रकृतमें शार यह उमझता भाहिये कि परिणाम और परिषगत 
किया परिषाभोसे अमिल्त होरैके कारण विमज्लित उुपादान हौ विवश्लितर परिणामका यथार्थ कर्तों हीठा है 
अतएद प्रकृठ्म यह मानता युक्तिसंबत तद्दौ है कि उपादात अनेक योप्यताओवादझा होता है, इसलिए इपा 
दान विद्यमान जिस योस्जताके अनुकृ् लिमिल सामग्रौ मिरूती है आर्य बही होता है। रिशतु एपके 
स्थानपे पट्टी मादता रचित है कि वित्रशित पर्पाय-सवितयूकत इृस्‍्पप्क्ति उपादाल होकर विगष्धित कार्यकों 
पएत्पन्न करती है शौर उसम॑ ध्यवह्यर सयठे लिमित होतेगाक्तो थाह्र शामप्रौ भौ तदग॒कूल्त रहऐौ है। करण 
जातिके मेदके ठमात झक्तिमेद मौ होता चाईए ठमी कार्ममेश अत पकठा है इस ठप्बडों स्पष्ट कप्ते हुए 
प्रमेशक्मखमार्तण्ड पू १ मे बड़ा है-- 

यथा अ कारणडादिसेद्मल्तरेज कापणंरों शोत्पत्नते तपा तप्छल्किसेदसल्तरेल | 

विप प्रकार कारणअआतिड़े सेदके बिता कार्यमेद हो बनता कसी प्रकार कार्यहृप होतेबाड़ी शक्ति- 
जेदके बिता कार्यमेद लहौँ बनता । 

इसते श्यष्ठ ज्ञात होता है कि प्रत्पेड़ इम्पमें प्रति समद थो कार्यमेद दृष्टिपोचर होठा है उसका मुस्य 
कारण एपादानमेद ही है। चैतदर्णत् कारकसावस्मकौं या इल्द्रियपृत्ति जादिरों या हश्िकर्पगिशेषकों 
प्रमाण ले घात कर जी छातकों प्रमाण माता है ठो उसका कारण मौ गहौ हैं। इसी बातको स्पष्ट करते हुए 
प्रमेमश जक्षपार्तप्ड पू १४ में कह्ठा ई-- 

छरवा। स्वापप्रदणरास्िकप्रणसादेशिहअस्कपादाबना' बदसल्लियाने. कारफाश्तरसस्मिधाबे्पे 
बल्नोत्पचते रत्तत्कारणकर ! 

छाार्पप्रहण प्रक्तिकक्षण पावेशिवस्वमांद जिस बम्क्ताके अपभ्रिषातरें काएकास्तरके शहिवाज 
होसे पर मौ यो तही घटयभ होता है बह तत्तरकारणक जातता भाहिए। 

जिस जकार चैसरपतमे कारकताकक्‍्स क्रादिको रृपदारते प्रमाण मात कर भौ बसस्तगकूपमें प्रतान 
ज्ञातकों ही स्वीकार तिया है हसी प्रकार प्रहृर्तों जातता चाडिए। 

इसलिए प्रकृताँ क्प्कर्पकपपे बड़ी सम्शता चाहिए कि-- 

अत्ता कुणरि सदा ठत्थ रहा बोग्गका सहादे्हि । 
सेफ्कन्ति कम्ममार्थ अरश्णोक्णावपाइमबराहा ॥६४॥--पंचास्तिक्पन । 

जाएमा क्रम भाव ( रापाहि जाप ) को करता है टब बहाँ रहुनेवाले बुर॒पस अपने भाषोसे, लौषम 
झरजीतप अषभाहक्पसे प्रतिष्ट हुए दम बाजड़ों प्राण्ण होते है ॥९६॥ 

इस प्रवार ईसे बिबचतते अट विश्दुल श्पषप्ट हो लाता है कि क्षपारात गाए ही बास्तमत बपने 
कार्मका विपामक ई बाह्य ताजर्रौ ही! 


४४ दो भ्रामम प्रमाणों का ययार्थ सात्पप॑ 


पर पसने इसी इतंगते दो आधेड़गपाज उपरसिवित विये हैं। अबग प्पाथ स्वाधितात ऐानुप्रेाको 
३२१ दीं बादाका रुप्टृध टीकाइ बाक्याए है शौर वूनरा अमान अप्टनइपी भू १ ५ में आजा हुआ 
अप्टतौरा बाषबांध हैं। विल्‍्यु इस दोतों जमाणोप्े अपर पस्रे छिप्रायतरी पृष्टि बैंसे गहीं होती बदू बाद 
यहाँ विषारधीय है, शितरा हजसे विषार दिया बाता ६ 
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उक्त गायाकी सस्क्ृत टोकाका वह्‌ वचन इस प्रकार है-- 


। डे नम 
तदेव हच्य पूर्वपर्यायाविष्ट कारणभूत मणिमन्त्रादिता अप्रतिबद्धू सासध्य कारणान्तरावक्ल्यन 
उत्तक्षणे कार्य निष्पादयस्येव । 


मणि-मन्यादिकसे अप्रतिवद्ध सामर्थ्यवाला पूर्व पर्यायाविष्ट कारणभूत वहीं द्रव्य कारणान्तरोकी 
अविकलता होनेके कारण उत्तर ऋणमें कार्यक्रो उत्पन्त करता ही है । 


यह उक्त वचनका शब्दार्थ हैं। मालूम नहीं कि इस परसे अपर पक्षने यह कैसे फक्िति कर लिया 
कि अनन्तर पुर्व पर्यायाविष्ट द्रव्यरूप विवक्षित उपादानके अपने विवश्षित कार्यके मन्‍्मुख होने पर 08 
मन्त्रादिक प्रतिबन्धक कारणोकी उपस्थिति और कारणान्तरोकी विकलता सम्भव हैं। जब कि जा० शुभवन्द्रने 
'मणिमन्ध्रादिना अप्रतिवद्धसामथ्य ' इस पदको 'तदेव उव्य' इत्यादि पदका विशेषणरूपसे प्रयुक्त कर त्तथा 
'कारणान्तरायैकल्येन' पद द्वारा कारणान्तरोकी अविकलता (पूर्णता) को स्पष्ट शब्दोमें सूचित कर बनन्‍्तर 
पर्व पर्याययुक्त द्रन्‍्यूप उपादानकों अपने कार्यका नियमसे उत्पादक कहा है) पूरें बराक अन्त्में बनाया 
हआ एव! पद यही सूचित करता है कि उक्त प्रकारका उपाद्ान अपने कार्यकों नियममे उत्पन्न करता हूँ 
बोर जब वह अपने कार्यकी उत्पन्न करता हैं तब प्रतिवन्‍्वक सामग्रीके अभावके साथ काणास्तरोकी अबिक- 
लता नियमसे होती है | 

उपादान कारणमें कार्यको उत्पान करतेकी णपितवा होना यह उपादान कारणगत मोग्यता 
है और कार्यका उससे जायमान होना यह कार्य (उपादेय) गत योग्यता है, इससे उमा प्रतिनियम होता हैँ । 
इगी तथ्यको स्पष्ट करते हुए तत्त्वार्थडलोकवातिक पृ० ७८ में कहा है-- 


योग्यता दि क्ारण-य कायोत्पादुनशक्ति , कार्यस्थ च कारणजन्यत्यशणिस्तस्ता प्रतिनियम | 
एसी तथ्यको स्पष्ट करते हुए वहाँ बतलाया है-- 


विभेपे प् हि &, 2. ये ० >> श्र छ्ि 3 पे यपयात 
शाल्बीलफु्रयोइच मिम्नकालयाविशेषेष्पि शालियीजस्थेव शाल्पद् जनन शाॉलन 28 
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ताएिचोज कौर घालि-भपुरफे मिन वालवर्ती ( पर्योत्तर सणबवर्ती ) होने पर रे झारिवीरमे हो 
दाफिजपु“ को उत्नन करनेफी शित है, यज्वीजमें हों । और पमी प्रतार गयवईजु्ममे मप-नड्रायी उत्पात 
फरनेशों शक्ति है, शानिदीरम नहीं । 

इनसे इन बाठता संम्पर रोनित झाय हो. जाता है कि प्रत्येर् प्रसम्य प्रत्येक समययें सयीं विश्स 
एगयगा हो छवादशाय यारण को उनमे मिपय कायकों 77 जाम मिशा +क अरपव सारिदीश और 
पशिद इन धार ्ायावि्ठ उत्पयों डदास्पशर्से रगोगोर शर हाय “गाशाशा शतार्य 
रण सरी भरे ६ 


हद प्रत पा 4 तिी जम दिल बषवावय शाप विनिए शादशों धणय वाणव यहपणयरस 
एफसे झपपर दाय साइपदशी शरुमप्रात रात # गये शहर, प्रयशनाफाशार एक | एफ १ (ए* ख्ट्म 
रण प्रानश ग_धाशाय हवउ रहने किया /+- 
रा 
घीतशतदिक ईश्वर चआकााए. सऊषाए, 


घशत  नापिगाएप्रशाय, कपाप्री हु". #विफक एयर 
न ता 
सदा जप (8 । 


श्०ए सयपुर ( सानिया ) तस्त्वचर्चा 


लो वार्प अविकक् कारणभाद्रा होता है गह तब होता ही है थैसे कररयक्षतर प्राप्त धामप्रीपे बढ़र 
और अविकृप्त कारपगाओे समस्त कार्य होते है। 


इसे स्पष्ठ ६ कि प्रशि्रममर्से समर अस्पोका प्रत्येक रुपादात अधि$ुछ का रणवास्ता होड़र उत्तर खतयें 
पते घुतिश्चित काबड़ो निपमत्ते थरम देता है। जफ्त सस्‍लेछर्ये ्राया हुआ अलल्त्पक्षतप्राप्त' पढ ध्यात बेते 
शओम्म है, ल्रो सामप्रीका विस्सेपण होकर उपादातके उस छठाचको पुष्टि करठा ई जिसके वाया अशर्तर पुष पर्गाप- 
पुश्त इश्पको उपादान कहा पजरा है। झठएव स्टामी कार्छफ्रेयाशुरेशाकी सतत टीकाकै झाघारसे गही तिबग 
करता चाहिए कि अतस्तर पूर्वपर्यायमुक्त इस्शको छपी झास्‍्जकारोगे लो रुपादात कहा है बढ इसी अपेश्नासे 
ही कहा है कि प्रए्येड़ ह8स्णके प्रस्वेक समपर्से डपादासकौ भूमिहार्मे श्राते रहनेपर छस-ठउस उपाशतते छाप 
होनेबाद्े प्रतिनियत क्रार्यके कनुरूख बाह्य-सामप्रौदौ समप्रता झतो हो है। बहाँल तो कारभात्तरोशी 
जिकछता होती है और से ही प्रतिबत्थक कारण उपस्थित रहते है । 

(२) अपर पश्षतै अपनी प्रठिसंकाकों स्वापित करते हुए अश्सहस्ती पृ १ ५ से लेकर शहदतौका 
लो बचत रगघुत किया है बह सौमांसकरोत्राय माते यये बर्चात्मढ़ प्रब्दोद्ी तिए्मता और ध्योपकताकै 
खप्टगढ़े प्रधज़॒म जामा है। मीमासा-दर्शत बर्चात्मड्र छाम्दोका प्रागणाय और प्रध्यछामाब से मातकर मी 
ताल्तादिके द्वारा शतकी कमिष्यक्ति स्वीकार करता ह। उछ दर्शमक्म कुइता है कि पुरफध्णापारके पूर्ण और 
बाइम मौ ह्योड़े शक्ंडित स्वमाव होलेपर सी उतका सुनता पृस्पण्यापारसापेस होनेसे बे कभी पुताई 
पहले है और कप्ती घुदाईं तहीं पडते। इसपर चर्चा करते हुए मीसांधकोसे गह पृक्म बबा कि ने ऋर्द 
अपन जिपनकोौ छंजित्ति करनेयें पम्प ई या बपसर्थ? बबि समर्थ है तो कारपान्तरोश्ो अपेक्षाका कोई 
प्रमौजत नही रह जाता लौर यदि असमर्थ है तो सहकारी इखिय-मतोमिश्य्मजनछसभ ब्णपार घतकी 
क्षप्तामर्म्पका खप्डत करता है या तही ? इस प्रकार थाधार्य विद्यालन्क्ति इत दो प्रस्‍्तोद़ों सपस्वित कर 
सताकृल॑कदेगकी अ्टक्ठीरा यह बचत दिया है जिएको अपर पसने अपने अभिमएक्षौ पुष्टिम समशकर जहुतमें 
उसे उतृभव किया है। बह बचत इस प्रडाए है-- 


तश्सामध्पेमरूण्डबद़कि हवित्‌कर कि सइकारिशारणं स्वात्‌ । 

रुप्त ( सम्द ) कौ असामप्फ्का शप्डत तही करता हुआ ककिडिचित्कर क्‍या सहकारौं कारष 
हो प्रकता है! 

सई बहयतीके छक्‍त बचतकी पृष्ठपमि है। इसके प्रकाशमे लद हम जैतदइर्शक्शौ क्रपेश्ा गिधार करते 
है तो हमें मौसाउार्धतसे मैलदसततें अतेक जिप्रेषणाएँ लात होती है-- 

(१) बीसाहादर्घत करम्शकों शर्बबा शिष्य मातता है हि्यु नरुध्न उसे पुदृवर प्रध्यक्मी श्यडजन 
पर्याँग श्रौकार करता है। इठता हौ गड्ों जैठारर्सतने प्रस्येक ॥ज्पकों हर्बबा तित्य ौर धर्षषा अभित्प 
स्वोकार त करके कर्षबितृ तिस्पातिश्य स्वौड़ार डिया है। इसी तब्पको हाष्ट करते हुए जहरुइलो प्‌ १९६५ 
डिला हैं-- 

हश्यरूद पर्चा बस्‍थ था सबणेकस्द शाद्य क्रमदीगपधाएशबात्‌ ब्मेश्फ्याबलसब पृथ डृज्यस्थ 


तबुफ्डम्मात्‌ । 
अर्थथा पुक प्वप्राभबारै ॥ध्ण या पर्यागमें क्रम-पौषपण बईँ दैशा कराता क्योंकि अभेक पर्जामसपकप 


एस्पमें ही उसकी ढपशण्षि होतो है । 
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अप चीदे हम उम्हेचने एन इप जायरा पता हगसा है कि जिग प्राग्गार मोमासादर्भन दब्दफों 
मईआ नित्य शायता $ छंद प्रवार अन्दर्धानन हिमी भी पदों सबयरा नित्य स्थोकार नहों किया है। 
वहाँ राय बाला] भी बया उगना है ते पदाचयाय पर्सा वित्य या पर्रवा अनित्य स्थाकार करनेपर भी कमसे 
मोर यूपपत्‌ अवज्रियाता यिरोध झाता है, वित्यानित्य ररोेगार छानेषा सही । 

(२) मोमायादर्वद पारी सा संदात्गद्न साला है किल्‍्यु जैवदशा हिसी रदार्थकों सर्वथा 
सक्वम्प मे मामझा पणायत्‌ संसमपृस्यरूप स्थोकार करता ईै। एसी तस्योों मष्ट करते हुए भद्ठाकलकदेव 
प्रष्टाता ( अष्टम/सों पृ० ६४० ) चर छिसने 

संप्तमगादियों स्थादादे बिधि प्रतिपेधाश्या समास्य यस्तु सदसदात्मक्सर्थक्रियाकारि, कथचिस्पित 
एवं सामग्रीसप्रिपातिन स्वमायातिद्योस्पत्तो , सुवणमस्थेय केयूरादिसस्थान । 

गणजगी विधिर्य स्माद्ासमे विधि-पत्तियेंध उभयरूंप वस्तु सदसदात्मक द्ोकर अर्थक्रियाकारी है, 
वैयोंकि सामग्रो प्राप्त कपनित्‌ सावें हो स्पर्णगें सेयूसारि सस्यानते समान स्यभावातिशय ( पर्याय ) को 
उसत्ति होती है । 

(३) मोमास्तादणन श-दकों सर्यथा नित्य और व्यापक माल कर भो उसको अभिव्यवित्त ताल्वादि 
उह़कारी गामग्रोगे स्वोकार करता है । जब कि जैनदर्शन प्रत्येक वायंफी उत्पत्ति अपने उपादानसे ही स्वीकार 
शखता है, क्योकि जैनदर्शय उपादाय कारणसे मार्यकी सर्वया निन्‍्न ने मानकर उपादान-उपादेयकी एक सत्ता 
स्वीकार फरता हैँ । इस तथ्यका स्पष्टोफरण आप्तमीमाशा कारिका ७१ और छर तथा उनकी अष्टसहस्नी 
टीकामें विधदः्ष्पप्त किया हैं । 

एस प्रकार मोमासादर्शनम स्वीवृत शब्दकी वया व्यवस्था है कौर जैनदर्शनमें स्वीकृत प्रत्येक पदार्थकी 
पया व्यवस्था है इसका यह अतिसक्षिप्त स्पष्टीबरण है । एसे दृष्टिपथर्मे लेनेपर यह ज्ञात होनेमें देर महीं 
छाती कि भद्वावाऊकदेवने मीमामादर्शनमें स्वीकृत शाब्दकी उक्त प्रकारकी श्रसाम्थ्यका उद्भावन कर 
भौर उस असामर्थ्यका सहकारो कारणो हारा खण्डन स्वोक्‍कार न फरने पर मीमासकोंके ऊपर सहकारों 
फारणोकी अकिचित्करता दोपका आापादन क्यों किया है? कया जिस प्रकार मोमासादर्शनने शब्दोकी सर्वधा 
नित्यतामे बाघा न बाते हुए केवल राहुकारी कारणोसे घ्वनिकी अभिव्यक्ति स्वीकार की हैं उस प्रकार कया 
जैनदर्णन उपादान कारणको सर्वया नित्य मानता है, जिससे कि उसमें कार्यकी असामर्थ्यको स्वीकार करके 

सहकारो फारणोके व्यापार द्वारा उस ( असामर्थ्य ) का खण्डन स्वीकार किया जाय | स्पष्ट है कि मीमासा 
दर्शनमें स्वीकृत णब्दके स्वरूपको घ्यानम रखकर भट्टठाकलकदेवने उसके सामने आपत्ति उपस्थित करते हुए 
उक्त प्रकारके दोपषका आपादन किया है जी जैनदर्शनमें स्वोकृत कार्यकारणपरपरापर अगुमातन्र भी लागू नही 
होता, क्योकि जैनदर्शनके अनुमार प्रत्येक उपादान ऐसी सामथ्यंवाला स्वीकार किया गया है जिसे वह उत्पन्त 
करता हैं ओर साय ही जैनदर्शन प्रत्येक द्वव्यकों क्ुवस्वभाव मानकर भी परिणमनणो रू स्वीकार 
करता है, अतएवं इस दर्शनके अनुसार उपादानमें जय कि कार्यकी अमामर्थ्य नहीं स्वोकार की गई हैं ऐसी 
गवस्थामें सहकारी कारणो द्वारा उस ( असामर्थ्य ) के खण्डनका प्रश्न ही उपस्थित नहीं होता । अत भदट्ठा- 
फलक्देवके हारा अएशतोमें कहे गये उतत वचनको घ्यानमें रखकर अपर पक्षद्वारा यह्‌ फलित किया जाना 

उचित नहीं है फि--- 
“इस विवेशनसे यह वात भी अत्यन्त स्पष्ट हो जाती है. कि सभी फार्य स्वकालके प्राप्त होने पर ही 


१०४ झयपुर ( ख्लानिया ) दक्ष्चचर्चा 


होते है इस माश्मताके शाबार पर आप लो तिमितोको शअर्क्िचिश्कर मान केता बाइते है थ 
बरसंबत है । 
डिम्तु इसके स्थानर्पें क्पर पष्को पूर्षोषत प्रमाचोंको प्याममे रककर गहौ स्वोकर कर बेता भाहिए 
कि 'स्वय॑ प्रत्पेक इपादात गिवक्षित छक्तिसम्पत्श और परिष्रामस्वभादी होनेके कारण अपने बछसे बपते- 
अपने काक्षयें ब्यगढ्रा (लयसे बाह्य छामदीको तिमित्तकर विवज्षित कायको छम्म देता है। 
इठी प्रकमए अपर पक्षने स्‍्वामिकातिकरयानुप्रेशा पादा २१९ और छतकौ संस्कृत टीकाड़ों प्रमाष 
हूपपें उपस्थितकर अपने प्रतिशंकारूप वक्तब्पके बरूपर लो मह हसि्कर्य तिकाशनेका प्रगत्ण किया है कि 
“प्रत्येक उपादात अनेक योग्यतासम्पन्न होता है, लत' काल्ादि बाह्य सामग्री बब लती मिछती है एतके 
झाचारसे उतमेंसे कोई एक शोप्गता कार्यक्रपते परिणमत करती है। छो अपर पक्का ऐसा कछन करता दी 
आजमसम्मत तहीं है क्योष्टि जता कि इस पूर्वमे बहतहसोपू १५ का क्स्प्रेक बपस्थित कर बागे ६ 
लसऐ बड़ स्पष्ट जिदित होता है कि बेसा कार्य होता है झुतका परिलमत्तप्रकति सुश्नपवाद्धी प्रतिविधिष 
क्षत्त छाम्प्री ही ध्यवद्टार हयसे बाहा छामदौको लिमित्तकर कार्यकुपसे परिषमत करती ६। आधार्स विदा 
सात्दिने इस बचततमें यह बात स्पष्ठकूपऐे स्वीकार की ६ कि प्रत्येक उुपादात प्रतिभिन्विष्ट अल्ताप्तामप्री रम्पत्थ 
होता है झौर साथ ही प्रसढप परिषपम स्वपाणवाह्ा सौ होता है, इसौछिए हो बह बअपतै-शपसे कार्य 
काझमें अपते-ब्रपने कार्यकरो कषत्म देता है। माहूस पड़ता है कि प्पपर पते स्वामिहार्तिकेबानुप्रेशाके 
प्रमप्र कचतपर ध्यात तहीं शिया है। तभौ गह पश्च प्रस्पेक उपादश्ो बार्जकारंसह्प झतोक शक्तिसम्पतत 
मातकर दृएप्ने दाह्म सामप्रोके बलपर किसी एक #ार्यक्री उत्पत्ति सातवेका छाहए कर रहा है। किल्यु 
क्ामसका यह खभिप्राम सही है। इसफ़ो पुष्टि तत्त्वा्स्‍छोकगातिक पृ १६४१ के उत्तो बचतऐ हो भातौ 
है बिएका एस्सेश कपर पक्षते अपनी प्रतिश॑कार्गे किया है। उसे कहां है-- 
ऋमभुषो' पर्याचधोरेका ल्यप्रत्याप्नप दपाशातोपादंबत्वस्थ धचषतात्‌ । 
कमपरे होलेबाद्रौ दो पर्यायों ( पूर्वोत्तर पर्यागें ) मी एक ॥ऑष्यकी प्रत्पाधत्ति होतेसे ( अर्षात्‌ एक 
हप्णका अस्य होजैसे ) छपादात तपादेदपाद स्वीकार किया बजा है। 
इसमें अतस्तरपूर्ण और छतत्तर घत्तर दी पर्यायोमे एक बल्पका क्षय होपेसे बपादात-ठपादैषणाव स्पष्ट 
छऋन्‍्दोये स्दौकार गिया बया है। इससे स्व॒ह विशित होता है कि उपादात छापीकों एंत्ना है जिप्र रूप गार्ज 
होता है। बाहुय पढ़ता है कि पर पयकों इफक्‍त क्स्केशमे जध्यप्रत्पासत्ते पदकों देखकर यह भ्रम ह्दो 
धया है कि अध्यप्रत्पातत्तिक ताम रपादात है लौर इस अमके कारण हौ एतवे यह बफ्फ्ता कर छौ है कि 
“डपाद्मत अनेक बोध्यताचारा होता है, इसछिए थाह्ा पामप्रौके बनुघार ही छपमें भार्य हौता ह। इर्मे 
ज्ञाशा है कि बह अपनी इए मात्यताफों बदछकर काजमके अतुपार इस तप्यको स्थौकार कर सकेगा कि 
हा कार्य होता है ज्लागपर्म बसी कए गोस्पताबाद़ा हो रुपादाल स्वीपर किया बजा है। तजी तो आचार्ष 
हसाचकते प्रभेपयकमछमातभ्ड अध्याण दो सू ७ पृ २३७ पैं यह बचत कहा है 
तलज्नपि द्वि कर कार्च स्शुपक्कियमाप्र बावत्‌ प्रतिनिचत्त काबपुत्पादंदति ताबत्पर्ण कस्साल्चोत्पा- 
शुचटी्ि ओतड णोल्पतैद शररूप। 
कार्य कारणका ठटो छपकार करता तहीं फिर घौ बह कैसे प्रतितियत कर्जको फत्वम करता है बैते 
शब्द कार्बीको बयों इत्पत्त बी कप्ता ऐसा अश्त होनैपर उतका क्षत्तर देते हुए शाक्षार्स कहते हैं कि बोस्पठा 


ही एएच है । 
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पा आग बचय है । यह अच्यके कार्यपप ब्यवह्वारी निभित्त होनेयालों बाह्य सामग्री तथा उपादान 
आर्य नाप छागू होता है । अगे--अपर पश्ष उपादान बारणकों अनेक योग्यताथाला मानता है वैसे हो 
से ब्पहरमे निमिन होनेयाठी बाह्म-्यामगीकों भो अनेक योग्यतावालय स्वीकार करना पठेगा और ऐसी 
अवस्थाप्ते उमके सामसे नियत योग्यतासम्पस्न उपादाव कार्यकों जम देना है और व्यवहारमे तदनुकूछ 
यतापम्धन्न वाहयन्मामप्री उसमे निमित द्वोतो है।' इसे र्मीकार पिये बिना चारा नहीं रहता । अपर 
पजने चाट प्रतिशकाम कासप्रत्यासत्तिके रुपये या छा सामग्री की बारणता स्वीवार को हैं सो वह कालप्रत्यामत्ति 
 कतु हैं धमरों और यदि उसका प्यार जाय तो उसऊ सामने एमे स्वोकार किये विना अन्य गति नही 
शेगो जि प्रत्येक उपादानका जो बनने पार्यका कार हैं उस पराछमे बढ़ सामग्री जो उसमें निमित्त व्यवहार॒को 
आप सोती हैं निममसे उपम्पित रहती है । माचार्य अमृतचद्धदेयनते प्रवचनसार गा० ११३ की टीका इसी 
तेय्यकों ध्यानमपें रपकर गह यचन बाहा हैं-- 
पर्याया दि पर्यायनूताया आात्मण्यत्तिरकष्यक्के काल पुथ सस्‍्वात्ततोडन्यकालेपु भबन्त्यसन्त एवं । 
पर्यायें पर्याथभूत स्वव्यत्तिरेक ब्यवितके काऊवें टो सत्‌ ( विद्यमान ) होनेसे उससे अन्य काछोमें मसत्‌ 
( सविद्यमान )हीह। 
इसी तथ्यका समर्थन करते हुए पर्चास्तिफाय गाथा २१ को टौकामे ये कहते है-- 
यदा तु हच्यगुणस्वेन पर्यायमुख्यत्येत प्रिखक्ष्यत तदा प्राहुुभवति विनश्यति, सस्पर्यायजातमत्ति- 
पाहितस्वफालमुब्टिनत्ति, असठ॒पस्थितस्पकास्मुप्पादयति चेति । 
किम्तु जप्र द्वब्यकी गौणता और पर्यायको मुख्यतास जीव विवक्षित होता हैँ तब चहू उपजता है 
और विनशता है,, जिसका स्वकाल थीत गया है ऐसे सत्‌ ( विद्यमान ) पर्यायसमूहकों नष्ट करता हैं भर 
* स्वकाल उपस्थित हुआ है ऐसे असत्‌ ( मविद्यमान ) पर्यायसमूहको उत्पन्न करता है । हि 
पचास्तिकायका यह वचन फेव जीव द्रब्यकी कुछ पर्यायोंके लिए नहीं आया है । किन्तु यावद्‌ 
#वभावी सभी पर्यायोंके छिए आया है। इससे स्पष्ट विदित होता है कि एक जीव द्रव्य ही नही, किन्तु 
सभी द्रव्योकी सभी पर्यायोका उत्पाद अपने-अपने कालूमे ही होता हैं। आगममें सर्वत्र कार्यमात्रके प्रति जो 
फाललब्धिका विशेपरूपमे उल्लेख दृष्टियोचर होता हैं सो उसका कारण यही है | इसके लिए देखो स्वामि- 
का्तिकेयानुप्रेज्षा भाथा १८८ / ९१६ और २४४ तथा अन्य जआागम साहित्य। सब कार्य स्वकालरूमें होते हैं 
इसका वया तात्पय है इसे स्पष्ट करते हुए आचार्य विद्यानन्दि तत्त्वार्थडलोकवातिक पु० ६० में लिखते हैं--- हे 
न हि स्वाभाविक नि श्रेयसम्‌ , तत्वज्ञानादिकतदुपायानर्थकत्वापत्ते । नापि स्वकाले स्वयमुत्पत्ति 
तेस्थ युक्ता, तत एवं | केचित्‌ सख्यातेन कालेन सेत्स्यन्ति भव्या , केचिद्सख्यातेन, केचिदनम्तेन । 
न सेस्स्यन्तीत्यागमाज्निश्रेयसस्यथ स्वकाके स्वयमुत्पत्तिरिति चेंत्‌ ? न, भागमस्मैव- 
रव्वासाबात्‌ । सम्यग्दशन-ज्ञान-चा रित्रमात्मीमावे सति सख्यातादिना काछेन सेत्स्यन्तीत्येवमथंत्रया सस्‍्य 
अतत्वात्‌ । दुशनसोहोपशमादिजन्यत्वाच्च न दश्शन स्वकालेनैव जन्यते यत्त स्वाभाविक स्याव्‌ । 


नि श्रेयस स्वाभाविक नही है, वयोकि ऐसी अवस्थामें इसके उपायमूत तत्त्वज्ञानादिके अनर्थकपनेंका 
भेसंग आता है । स्वकालमें स्वय उत्पत्ति भी उसकी योग्य नहों है, उसी कारणसे । 


पका--कोई भव्य जीव संख्यात कालद्वारा, कोई असख्यात काछद्वारा गौर कोई अनन्त कालद्वारा मोक्ष 
रे, 


३०६ जयपुर ( स्ामिया ) तक्त्यचर्चा 


जायेगे। किस्तु कोई जोन अतस्ताग्त काशद्वारा भी भोश तदहीं आायेने ऐसा आमम होनेते विशित होता ६ 
कि विभेयतकी स्वफ्पदमैं स्‍्वय॑ प्रश्पत्ति होती ६ ? 

सपादात--बहाँ हयोड़ि आवपका यह कायम नहीं है। १7रण कि सामम्पसत-झाग-बारिषकी 
स्वक्पदबण्बि होनेपर संस्वातादि काछड़े ड्वारा मोश बाजेते इस अर्थमें बह आजम गिरिचत है। दर्षनभोइके 
घपप्तमादिबस्ग होनेऐे शम्परदर्सन मात्र स्वत कूजस् तहीं है जिससे [हि बह स्शामागिक होगे । 

जड़ शागपदचन है । तत्वार्धदातिक अ १ सू ॥ में मौ इसौ रूपमें रक्त तप्पका स्पह्टौकरध ढंप- 
रम्य होता है। छो इम छब प्रमाचोसे पह्टौ श्वाठ होता है कि प्रत्येक कार्य स्ववा्मे _फर भौ कारथतायतरौते 
लायमाष होता है। इसख्विए छयौ कार्योंक्ी प्रतितिदत कारु्में प्रतितिगत सापडौसे झत्पत्ति जामता ही गोस्य 
है। स्पष्ट है कि कपर पसले स्दाभिवार्तिते धाशुप्रेणा गाणा २१६ में पदित 'लालासच्ीई संठ॒दा' परफ्स 
शर्ष थो शनेक ओोग्फ्ताओबाका एक छपादात किया ई बह ठोक रहीं ६। उस बाबाएँ ऋत्या' पद बहुबचत है 
छौर थे रुब बानाशक्तिषाके होते है। इतता ही बड़ा पया है। उहने छुपादातकौ तो कहो घरदा 
पौ हड्ों ढ्री पई है। एंस्कुत टौकाफारगे भौ इसकी चरदा नहीं क्री है। एप हो पायल्पकयसे 
इतता ही कहां गया है कि “काछादिखल्बिसे भुक्त कौर शाजा श्तियोश्ने हंयुक्त पदार्ष स्वयं परि 
अबपम करते हुए किसीडै हारा रोड़े ल्टो था पकतै। फ़िर भहीं मालूम कि अपर पप्चने 'बपाशत 
घनेक क्षाक्तिषारा होता हैं! गइ श्रण उसमेंते कैे फडित कर छिपा। इसका हमें ही गया छजौकों 
क्ाइचम होगा | प्रतएष अकृष्ठवैं ऐसा ही तमशता चाहिए कि प्रत्येक समझें प्रध्येड झुपादान अपने प्रतिति 
एत कार्यको छत्पात्त करता है और बाह्य सांपए छ्मों ब्यपह्ार हैदु होती है। स्वामी फरार्थिकिषकों पक 
पादाका एक साभ बह तास्पर्ग है, वृतरा बरी । छकत पाभाकौ संस्कृत टौक़ाओँं पख्यत्यक्षृक्तिते गुक्‍्त बौष 
ही रत्लजयकों प्राप्त करते है या शोदभक्षम्तिते युक्त चाबरू हो ओदन अतता है इत्पादि कषम भी इबी 
हप्पको छिड् करतैके छिए किया यया है कि बिछ काडतें जिम्र प्रकारका क्ाय द्वोठा है बतढ़ा डपादाती 
कारण छत प्रफारको शमितते गुक्‍्त होकर ढुस काह्में रस प्रकारके कार्यकरो करता है। बाह्य सायप्रौफे 
अछसे कार्य होता ६ इप प्रकपरका कक्त तो सूद बाबायें किया ही तही ६, तंस्कत टौड़ानें भौ इस आाशजक्ा 
बचत उपसखल्न भद्दी ता । 


२७, अजस्तर पूर्वोचर बो फ्यापोर्मे दी देशु-फछमाप दोता है 


अपर पश्तमै क्षमष्तर पूर्ष पर्यायमुकत अध्यको रपादात कारण स्वौफार करढ़े थी अपनी इस पात्म- 
ठाकौ पुष्टिके करिए कि 'बदि विगश्स्त कार्यकरी जसिबल्थक धामदौद्वो भा कारणाब्तरोड़ों विकछठा हो 0तो 
शद़ते विषद्धित कार्य ह होकर अत्प वह कार्य होगा बिहके कारणोंकी गदाँ सुयहता रहेंपो' बह किलकर 
अए्वेक एपादयवको अनेक प्रतिक्दाछा स्वीकार कर किया है औौर इत प्रकार प्रतस्त॒र पूर्ष पयविमे रृपारान- 
छांका किपेण कर बात इल्यफत्पासत्तिमें झपादान करचता स्वीकार करो है। टित्यू प्र्वेक कर्म हम्प- 
प्रश्पासत्ति है इसका तिर्णय कैसे हो इसके छिए छतते बाझा सापद्रोद्तों काकप्रत्यासत्तिकों स्वौकार कर 
छिया ६ । धाझ सासप्रौके साद कार्यकौ काछप्रत्यापति है इधका भिर्जय कैसे हो इसके स्लिए 'जिशके बाद 
शो कार्य होता है बह उप्रका कारण हैं, इप्ने काक्षप्रत्यापउत्तिका विगामक माल छिगा है। इस जरफार अपर 
पख्के पूरे कषत पर पृहिपात करतेडे विदित ठो बहा होता ई कि ह॥ल्‍्पयें अपने तब कार्मोको करनेको एक्तियाँ 
रद गिद्वभात है किलतु लग बैठी कार्रके छतुकूछ बाह्य धाप्पौ| मिछतौ है तब बह कार्ज होता ई। अपर 


शंका ५ और उसका समाधान ३०७ 


पक्षने अपनी प्रकृत प्रतिशकामें अपने अभिप्रायकों पुष्टिमें जो पचि तर्काएँ प्रस्तुत की हैं उतका भी यही 
अभिप्राय है । प्रत्येक द्वव्यमें अतीत, वर्तमान और भविष्यछप जितने भी कार्य हुए, होते हैं भोर होंगे वे 
ते शक्तियाँ सदा विद्यमान हैं इस तथ्यक्नो तो अपर पक्ष अस्वीकार कर सहीं सकता, क्योकि प्रत्येक द्रव्य 
प्रैकालिक पर्यायोका समुच्चय् है इसे आगम ही स््रोकार करता है । आप्तमीमातामें कहा भी है 
नयोपनयकान्ताना चिकादाना.. समुच्चय | 
अविश्राडभावसस्वन्धो ब्र॒ब्यमेकमनेकधा ॥३०७॥ 
नय और उपनयोके विपयभूत त्रै कालिक पर्यायीके अपूरक्‌ भावलक्षण सम्बन्धरूप समुदायका नाम 
द्रव्य है, जो एक और बनेक प्रकारका है ॥१०७॥ 
इससे स्पष्ट है कि प्रत्येक द्रव्यमें प्रैकालिक पर्याय शक्तिझपर्मे सदा विद्यमान रहती हैं । अतएव जब 
कि अपर पक्ष कार्यके अनन्तर पूर्व पर्याधको उपादान कारणरूपसे स्वीकार नहीं करता, ऐसी अवस्था सूक्ष्म" 
उपसे प्रत्येक द्रग्य अनन्तर पूर्व पर्यायकी अवस्था आते पर ही उपादान कारण होता है ऐसा लिखना त्तो 
उसका वहानामात्र है । फिर तो उसे यही स्वीकार फरना चाहिए कि वास्तव द्रव्य सदा उपादान कारण 
ह। किन्तु जब जिस कार्यके अनुकूल वाह्म सामग्रो अधिकलछपसे मिलती है. तब उसके अनुरूप कार्य होता 
है । चाहे विवक्षित कार्य हो या अविवक्षित कार्य ही क्यो न हो, होगा वह बाह्म सामग्रीके माधार पर ही । 
इस प्रकार अपर पक्षके पूरे कथषनका आलोडन करनेपर एकमात्र यही तथ्य फर्लित होता है कि प्रत्येक्त द्ृब्यका 
जो भी कार्य होता है वह वाह्म सामग्रीके द्वारा ही होता है । प्रत्येक द्रव्यमें अपने सब कार्योकी योग्यता है 
इतना ही मात्र उपादानकारणका अर्थ है 

किन्तु यह सव कथन कैसे असगत है, आगे इस बातका विचार करते हैं-- 

(१) प्रकूत विषयको समझनेके लिए सव अ्रथम तो गई देखना है. कि केवल द्रव्यप्रत्यासत्तिमें ही 
उपादान कारणता है या उसके साथ पर्यायप्रत्यासत्तिका होना आवश्यक है । भनन्‍्तर पर्वोत्तर पर्यायोमें ही 
हेतुफठभाव देखा जाता है, व्यवहित पूर्वोत्तर पर्यायोमें नहीं इस तेटयक्ा निर्देश करते हुए श्री लघु अनन्त- 
वीर्य प्रमेयरत्नमाला अ० ३ सू० ५७ में लिखते हैं-- 

अनन्तरयोरेव पूर्वोत्तरक्षणयोहतु-फलभावस्य इत्वात , व्यवध्दितयोस्तद्घटनात्‌ । 

इस उल्लेखमें अव्यवहिंत पूर्वोत्तर दो पर्यायोमें उपादान-उपादेयभाव स्वीकार किया गया है। सो 
तथ्यको स्पष्ट करते हुए आचार्य विद्यानन्दि अष्टणहली पृ० १०१ में छिखते हैं-- 

ततन्न ऋतुसूचननयाप णात्ताबदुपादेयक्षण एवोपादानस्य प्रध्वस । 

वहाँ ऋहजुसूत्रनयकी मुख्यतासे तो उपादेयषछप पर्याय ही उपादानका भ्र्दस है । 

इस प्रकार इस कथनसे भी यही प्रमाणित होता है. कि अव्यवहिंत पूर्व पर्याय उपादान है झौर 
अव्यवहित उत्तर पर्याय उपादेय है । 

यह हम मानते हैं कि आगममे द्रव्यप्रत्यामत्तिका भी उपादान कारणछपसे निर्देश किपा गया है सी 
उसका तात्पर्य यद्‌ है कि ये अव्यवहित पूर्वोत्तर पर्याय एक ही द्रब्यकी होनी चाहिए, तभी उनमें उपादान- 
उपादेयमाव वन सकता है । इस प्रकार आगमके बलसे यह से हुआ कि असाधारण द्र॒व्यप्रत्यासत्ति मोर 
अध्यवहित पूर्व पर्यायप्रत्यासत्ति ये दोनों मिल कर ही उपादानकारण कहेंलाते हैं। अतएवं अपर पक्षति 
जो कैवरू द्रव्यप्रत्यासत्तिकों उगादान कारण स्त्रीकार किया है वह ठोक नहीं है । 


६०८ जयपुर ( सानिया ) तक्त्यचबा 


(१) भरर पश्चने तत्वाबइबोकदार्लिड़ पु १७१ के-- 
पदेगस्तरं हि बदतर भबति ततस्व सहक्रारिदारशमितरर्त्रमिति प्रतीठम । 


छम्मबत इप बचतकों देलऋर पह मत अतावा है कि सहकारी सामप्री हो बागकी गियाहद़ होती 
हैं। हिस्‍्तु जद दाष्म शोर झाम्यश्दर उराबिढ़ी खमग्रता प्रस्‍्येह्न कार्यमें इसे है। ऐसो अदश्यायें वेग 
व्यवहार हैतुके बछ्च पर काया उसे नियामड़ माला डबित महों है। बल्तुत कार्यक्रो गिदासक डगादात 
कारण ही होता है पपोढ़ि पसरा परिणाम हो डपारेप है। इस बाठड़ो श्पष्ट करते हुए भह्तल्री पृ 
१ १ भें छिता है-- 
अत्साने पुर पस्बाव्मरामस्तयुपाइनमितरधुपारेषसिति केत  तहि प्रागसाते क्ररणमतरि पूष 
झबबर्तिते दि भ्प्यंसस्प कार्बापमत स्व॒ृहूपकामांयपसरेरपादाबोप।देबमादोःस्तु । 
जिसके होने पर हो दिसका श्रारमकाम होता ह गह छपाबात ६ और दूलप टपादेय है, गहि 
इसे स्‍्वौड़ार करते हो ठो पूर्व अचत्र्ती कारबस्कूप प्रावमावके दोले पर फार्यहबरूयप्रध्यंसरा स्वरुपक्ाज 
छतता है इसहिए उनमें उगाद्याग उपयेपभाद रहे । 
क्षागमर्से यह उपाराण-रुपारेयशावड़ो स्यवस्था है तिमित्तनैमित्तिडमाबकों स्पवस्था हसते भरी 
हुए ६, क्योड़ि णो दपारेव है बही बाक्ष सामदौको कपरेध्ा हैमित्तिक व्ययद्धापपररीक्ों प्राप्त है और नो 
शाह्य लामप्रौ है गही झपादातकी अपेरा बाह्म न्याप्ठिबण तिमित्त संशाको प्राप्त हाती है। खड्टों प्रतिषपक 
सामप्री था कारणास्तरोंकी विकछुता अपर पशने स्तरोफार को हे बह पद बिषक्षित कायेकी 
अपेक्षा दो इसे स्वीकार कर रहा दे। इस समय बहाँ कार्यक्ी भ्रपेश्या लीं । सो 
बिचच्धा तो मसमें दांती दे! विषछ्ताक॑ प्रशुसार कोई 3 हो भाहिए एसा कोई भियम 
महीं हे | काम तो भ्रपने इपारामके अनुसार रुसकी निमत बाह्य साममीको गिित्तकर बस्तुर्मं 
होता है । थतएष॒ विषक्षित कामरी अपेक्षा यदि बह पर प्रधिबाचक शामए पा कारधात्तरोकोी दिकशता भा 
दोतो है धो एफ़्से कदा ? कया ईश्ऐे कार-कारचषपरंपएके अतुताए परत क्षमय द्वोतेषाके कार्बढ़े अपर किठी प्रकार 
क्रो श्राँच बाता पम्मंय हैं ल्घात्‌ भिकाड़में राता तंभत्र तहौ है । जिसे अपर पह्रं विषप्षित कार्यड्री अपेच्षा प्रति 
बत्थक सामप्रौ था कारचास्तरों कौ विकटता लिखा रहा है, बहुत रम्मब ई कि उस सत्य होरेषाले कार्यों 
कषपेक्षा बह शसको स्यवद्टारतगसे सद्टापक बाह्य सामप्रौ हो । 
झाप्रम्ँ करपाबात कारणका ठौत प्रकारते गिचवार किया हैं--पर्यायविक्ेषो!ं लपौस्मा ह्रल्प (हामात््प) 
की अपैज्ञा और अतत्तर पूर्वपर्पाँश युक्त इज्यड्रौ अपेझ्ा | पर्गायड्री श्पेप्ला विचार करते हुए कार्पकी अस्प” 
दाहित पृष्ठ पर्यागकों छृपादात कहा है, दइष्यक्रो अपेछा गिचार करते हुए पृरादि ौईस्गकौ उपादात कहा है थौर 
दर्य-पर्याजारपक बस्टुकौ अपेशा विचार करते हुए फ्रार्सके अध्यवह्तित पूर्द पर्यासमुक्त्र न्‍ण्यकों ढुपादाग कहा 
है। इसे स्पष्ट हात होता है कि प्रत्पेक द़पादक्ल अनेक पोस्यताओबाछा त होकर सिशत पयविश्षक्तित युक्त 
बरष्ण है होता है। जतफय उतडे तरतत्तर समषर्में ह॒तिलिगत कार्जफो ही श्राम मिछता हैं लौर अब भा 
प्रतिनियत कार्यक्ौ क्ृत्पत्तिके तस्युक्ष होता है तो शतिविदत पर्यावगुक्त बाह्य सापडो हो रुसमें फैमित्त होती 
है, इसक्िए रूपर पक्षनी छपी प्रतिक्षकाँ क छ श्ादि दिम्ाप द्वापा जिब पाँच शिल्कर्षोंक्रा सिर्षेक्ष किया है 
एाहूँ करश्तापाव ही जातता चाईए, क्योंकि कार्यकों रत्पति विवक्षा्मे तदीं इुभा करती, 
रुसकी इसच्िि हो बस्तुमें दोती दे | बतः हद्षिबिगत कार्यके प्रदितियठ छप्िनक्ों गौजकर प्रौर 


शंका ५ और उसका समाधान ३०९, 


विवक्षामें जाये हुए कार्यकों मुख्यकर कुछ मो तर्कणाएँ क्यो न की जाएँ, उनमे कया ? वे सब तर्कणाएँ 
प्रतितियत उपादानको कसौटी पर कसने पर सब व्यर्थ ठहर जाती हैं । 
जैसा कि अपर पक्षने क, ख आदि विभागो द्वारा अपने पक्षको उपस्थित करते हुए हमारे मतके 
उपमें यह सकेत किया है कि 'हम स्वकालको उपादान कारण मानते है! सो अपर पक्षका ऐसा लिखना 
*'नामात्र है, व्योकि हमने स्वकाऱको कहों भी क्षणिक उपादान नहीं लिखा है। हाँ यदि स्वकालका 
री उस-उस द्रव्यकी पर्याय लिया जाता हैं तो उसे उपादानरूपसे स्वीकार करनेमें कोई आपत्ति भी नहीं 
है, फयोकि ऋजुसूत्र नयकी अपेक्षा अनस्तर पूर्व पर्यायकों ही उपादान कहा है। प्रमाण दृष्टिस अवश्य ही 
“नन्‍्तर पूव पर्याययुक्‍्त द्रव्य उपादान ठहरेंगा । ये उपादानके निश्चय-परमार्थभूत लक्षण है। व्यवहारनयसे 
पदय ही निश्चय उपादानसे पूर्व वही द्रव्य व्यवहार उपादान कहलाता है और ऐसे उपादानकों विवक्षितकर 
यदि अपर पक्ष क, ख आदि विभाग द्वारा निष्कर्षपहप्मे अपनो तर्कणाएँ प्रस्तुत करता हैँ तो उनसे हमें कुछ 
भी लेना देना नहीं है, क्योकि आचार्योने भी व्यवहार उपादानकी अपेक्षा कार्यके अभियमका विधान अनेक 
स्यलोपर किया है। किन्तु परमार्थभूत उपादान पर ये तर्कणाएँ लागू नहीं होती । वहाँ तो एक मात्र यही 
हा जाएगा कि प्रत्तिनियत जिस कार्यका वह उपादान है अपने स्वकालमें वह उसीको जन्म देगा । इसके 
लिए तच्वार्थयलोकवातिक पु० ६८ का-- 
तत एुवोपादानस्य छासे नोत्तरस्य नियतो ऊछाम 
भादि आगम वचन और पुृ० ७१ का-- 
इयादिसिद्धक्षणे सहायोगिकेबलिचरमसमयर्बातनो 
इत्यादि आगरम वचन पढ लीजिए । उससे सब स्थिति स्पष्ट हो जायगी । 
इन उल्लेखोसे साफ जाहिर होता है कि व्यवहारसे उपादान सर्ज्ञाको प्राप्त वस्तुके रहनेपर _वाह्म- 
सामग्रोको अनुकूलता और प्रतिकूलताकी अपेक्षा चाहे जितनी तकणाएँ प्रस्तुत की जा सकती हैं। न्यायके 
प्रन्थोमें उपादान कारणगत सामथ्येकी प्रतिबधषक सामग्रो भौर कारणान्तरोकी विकलताका निर्देश इसो 
आधारपर किया गया है, सिद्चय उपादानको ध्यानरमें रखकर नही । यह परीक्षामुख अध्याय ३ सूत्र ६० की 
टीका प्रमेयकमलमार्तण्डसे स्पष्ट ज्ञात होता हैं। यदि अपर पक्ष निश्चय उपादानको व्यवहार उपादानकी 
पक्तिसे पूधक्‌ रखकर व्यवहार उपादानकी अपेक्षा अपनी प्रतिशका प्रस्तुत करता तो हम भी 'भोम्र! लिखकर 
पवहार नयसे उसे स्वीकार कर छेते । किन्तु उसकी ओरसे तो निदपचय उपादानको ही मसमर्थ उपादान 
वनानेका अइलाघ्य प्रयत्न किया जा रहा है जो अवद्य ही चिक्ताका त्रिषय है। इस प्रसगमें अपने पूर्वोकत 
समग्र कथनको पुनरावृत्ति करते हुए अपर पक्षने जो हमें उपदेश देनेका प्रयत्व किया हैँ सो इस सम्वन्यमें हम 
उससे इतना हो निवेदन कर देना पर्याप्त समझते हैं कि उस पक्षका पुरुपाथके नामपर अपने उपादानकों 
पलकर वाह्म-सामग्रीकी कार्य कारिताके समर्थनमें इतना अधिक उलझ जाना उचित नहीं है । कारण कि 
उसके इस आचरणके फलस्वरूप स्वावलबनके मूर्तरूप सच्चे मोक्षमार्गगी गतिके रुद्ध हो जानेकी अधिक 
उन्भावना है। ---देखो प्रवचनसार गाया १६ की सूरिकृत टीकाका अन्तिम भाग । 
5ुव प्रकार स्वामिवातिकेयानुप्रेक्षाकी २२२ वीं गराथाकी सस्कृत टौकाका तथा अष्टमहसोी पृ० १०५ के 


ड़ रे में स् 
तद्खामथ्यं'-...दत्यादि बचनका और इनके उल्लेख़के साथ प्रस्तुत प्रतिशकार्मे उपस्थित की गई बन्य 
सामग्रीका सप्रमाण विचार किया । 


हज 
न्‍ 


कप हु 


३१० छगपुर ( सानिया ) तक्त्यचचो 


श६. आापमिक अस्य वो प्रमाोंका यथार्थ तात्फ्मे 


इसी प्रसंपर्ये बपर पछ्तते तत्त्याइस्छोकबातिक थ १ पृ ७ के अपने पश्षका समर्थन करनेगाल 
आातकर दो प्रमाण रपत्वित किये ह | प्रषम प्रमाष ई-- 

कारणस्पाप्रतिबस्थसथ स्वकापजब इस्बप्रतीते! । 

प्रतिबम्धरह्वित कारण हौ अपने कार्यक्रा बतक प्रतौत होठा ई । 

सो प्रकृतमें देखता गइ है कि क्षात्रार्य विद्यासर्दिने सह कथत लिक्बब उपादतकों छश्पयें रक्षकर 
किया है या ध्यप्रद्दर ह़तादातक़ो ऋल्‍्पें रखहइर किहा ई। आगे इसी दातढ़ा विचार करते ई-- 


कोई जिश्ञासु शंका करता है कि जब उम्मम्दर्सत उम्ययासक्य कारण ई ठो क्षामिक सम्मध्रर्सन 
कैबक़जातको क्यो उत्पन्न सही करता ? इसी प्रश्तका समाषात करते हुए शात्राय विदातत्दिते मिप्कर्परूपे 
झक्‍त गधत कहा है। झापिक पम्दम्इशत चोबेसे लेकर छातवें हक किसी एक शुब्वासमें उत्पन्न होता है 
और कैदलजाधकी एत्पत्ति तेरहब पुण॒स्‍्वासढ़े प्रथण समगपें होतौह। इससे स्पष्ट ई कि अब मह लीष 
१२वें बुचस्मातके क्श्तिम समगको प्राप्त होता है ठसी बह केजडशासकी वत्पत्तिकौ बपेक्या तिपर्ज धपादान 
कारण बगता है, उपक़े पूर्व तही । शत इसके पूर्ण बदि “झ्षामिक सम्बन्दर्शश प्रतिबत्थक कारयोके कारण 
केमडशातको उत्पन्न करतेगें असमर्थ है। यह चत्तर दिया काता है तो बह युक्तियृत्त है। अहपर 
क्षात्रार्य मह्वाएजने प्रतिबश्षक कारणति केवश ज्ञामावरणादि बाह्वा-्यामद्दीकों प्रहप तहाँ डिजा है। किन्दु 
छसके हाब उस आश्माकों थौ प्रहल किया है थो स्थयं बारदइयें युणस्दासके शग्तिम हसपको जाप्त होनेडे पूर्व 
केगशशानको पत्पप्त करतेएँ क्रसमर्थ है। प्रतिबाजक कारण” बइ पामारप तिर्देश है। पठ' बहा इशपे 
क्ेबछशातकार्यके शरुमर्थ ज्पादातका इृइुन होता ई वहाँ ऐसी बाह-सापद्रीका भौ प्रइण होता है शिपकी 
बाहझम-प्वाप्ति केवद्जासकौ दइत्पतिके साथ न होकर उसके पूर्षर्षी क्षापोपश्षमिकर श्ातादिकप आज कर्गकि 
हा है। अप इध उल्केदश्ाएं यह सिद्ध सही गिया ञ्वा सकता कि तिक्थय उपादातड़े अपने कार्यके प्रमुख 
होतेषर पद्दि दसको प्रतिगन्थक प्रामद्ो सपस्थित हो छाय तौ जिसका बह रुसर्;द शपादात कारण ई गह कार्य 
से होकर अस्द कार्य होता है। स्पष्ट ई कि बह जउत्हैख तो अपर पक्के अशिमतको पृष्टिं झद्ायक तहीँ 
हो छकठा । 

पृष्ए उफ्केश है-- 

स्वसामप्या विना कार्ण ब हि झ्ादुदितीदयत । 

आअपती शामहौके बिता कभी मौ कोईं कर्म सह्दी रैखा जाता । 

मई इत पन्‍लेखड़ा अब है शो इसे तो गोईं जौ ठत्ाड स्वौकार करैता क्‍पों़ि बाझ और बारदस्ठर 
धाजप्रौड़ी उमइताओँ कार्य होता ह पट एकार्त विपम है। क़िल्दु प्रकृषमें विधार तो यह श्र रहा है ड़ि 
प्रत्येद्ठ कार्जक तिरबय बरबद्दारसे कत्पादड़ आम्यत्दर धौर बाह्य धानदौकौ ढयद्ता कब होती है | रहोके 
बत्तरस्तरूष इतने आावप्रप्रदाथडके बछपर सह्ठ ड्िड कर दिखादा है दि शिष्य ढुगाबावड़े कार्यडे धभुल 
होनेपर छुइकौ उत्पत्तियें बाह्य साकपोषौ समइता रइटी दो है। इंदौ बातड़ो घ्वानमें रखपर हत्वार्थ 


एसोरबातिक पू. ७ मैं सइ बचत कह्ा है। 
दिवक्षितस्दकादकारजे सत्वप्नलप्रासत्य दि सम्पूर्ण । तक थ देदकाप्पागस्ति आपरिभस्प। ततौसच्चू 


झका ५ और उसका समाधान ३११ 


ध्वमघातिप्रतिध्वसिक रणोपेतरुपतया सम्पृणस्य तस्वीदयात । न च यियाख्यात पूर्ण चारिश्रमिति भ्रवचन- 
स्पेव वाधास्ति, तस्य क्षायिकत्वेन तत्र पूर्णत्वाभिधानात । जादि । 

विवक्षित अपने कार्यके करनेमें अन्त समयकों प्राप्तपनेफा नाम ही सम्पूर्ण हैं। किन्तु वह प्रम्पूर्णता 
वेवलज्ञानके पूर्य चारिभरमें नहों है। उसके वाद भी अधघातिकर्मोको प्रध्वस करनेरूपसे सम्पूर्ण चरिश्रका 
उदय होता हैं। जौर इससे 'यथास्पात पृण चारिप्र है! इस प्रवचनमे कोई बाघा भी नहीं आती, क्योकि उसे 
कषायिकपनेकोी अपेक्षा वहाँ पर पूर्ण कहा है । भादि । 

इससे स्पष्ट है कि अपर पक्षने जो 'स्वसामग्र्या विना! इत्यादि दूसरा उल्लेख अपने पक्षका समर्थक 
जानकर प्रकृतमें उपस्थित किया हैं सो उससे भी अपर पक्षका समर्थन न होकर हमारे पक्का ही समर्थन 
होता है । आशा है कि अपर पक्ष इस दुसरे उल्लेखको भी गपने आग्मविछ्द्ध अनिश्चित विचारोको 
पुष्िमं न समझकर उससे दष्टार्यकां समक्षनेकी ही चेष्ठा करेगा । 


२७ टीकशिका पुनः खुलासा 
हम पहले स्वामिकातिकेयानुप्रे्ला गाया २३० में आये हुए 'णियमा' पदका क्‍या तात्पयं हैं इसका 
स्पष्टीकरण कर हो आये हैं । इसी प्रदार गाथा २१२ की टोकामें 'सणिमन्त्रादिना' इत्यादि वावयाशका भी 
छुलासा कर आये हैं । परन्तु इन दोनोकी चरचा अपर पक्षने पुन को है। सो प्रकृतमें इतना ही स्पष्टीकरण 
पर्याप्त है कि गाथा २३० में 'णियमा' पद भी निश्चय उपादान और उसके कार्यका नियम करनेके लिए 
गाया हैं। तथा टोकाका उक्त वाक्‍्याश भी नियम करनेके लिए आया हैं। वह नियम इस प्रकार हैं कि 
तीनों कालोके समयप्रमाण जितने भो निश्चय उपादान हैं वे सव अपने-अपने समयमें अपने-अपने कार्यके लिए 
व्यापारवान्‌ होने पर मणि-मन्त्रादिकसे अप्रतिवद्ध सामर्थ्यवाले होते हैं भऔौर उनसे जायमान प्रत्येक कार्यमें 
कारणान्तरोकी मविकलता भी रहती है । माशय यह है कि अन्त्यक्षण प्राप्त बाह्म-आम्यन्तर सामग्री सम्पूर्ण 
ही होती है, न्यूनाधिक नही । और इस प्रकार उससे उत्पन्न होनेवाले कार्यमें कोई बाधा नहों भाती । 
यह डीक है कि टीकाके इस वावयाशद्वारा सामान्यतया बाह्य सामग्री पर प्रकाश डाला गया है । पर 
इसे हारा यही तो बतलाया गया है कि जब उपादान अनन्तर पूर्व पर्याययुक्‍त द्रव्य होता है तब कार्यकी 
वाह्म सामग्री भी परिपृण होती है । ऐसी बाह्य सामग्री नहीं होती जिसे व्यवहारनयसे निदपचय उपादानकी 
सामर्थ्पको रोकनेवाका माता जो सके या निश्चय उपादानसे जायमान कार्यमें बाह्य सामग्रोकी विकलताकी 
कल्पना भी की जा सके । अन्यथा 'सणिसन्त्रादिना' पदके पूर्व यदि” पद अवश्य दिया गया होता । स्पष्ट 
है कि गाथा २३० में आया हुआ 'णियमा' पद और उक्त टीकाश भी अपर पक्षके अभिमतका अणुमात्र भी 
समथन नहीं करता । 
२८ अन्‍य दो भमाण तथा उनका खुलासा 
आगे अपर पक्षने हमारे द्वारा पिछले उत्तरोमें दिये गये तत्त्वार्थथलोकवातिक पृ० १०१ ओऔर पु० 

७१ के दो भ्रमाण उपस्थित कर यह तो स्वीकार कर लिया हैं कि वे समर्थ उपादानका ज्ञान करानेके लिए 

आये है । किन्तु वह साथमें निश्चय उपादानके समर्थ उपादान और असमर्थ उपादान ऐसे दो मेद करके अपनी 

कल्पित सान्यताको दुह्रानेके प्रयत्नमें ही एगा हुआ है । उक्त दोनों प्रमाणोमेंसे प्रथम प्रमाण द्वारा वो स्पष्ट 

पाच्दोमं निदपचण उपादानका जो लक्षण आग्रममें सर्वत्र आता है, न केवल उसका समर्थन किया गया है, 

अपितु उसमें मात्र ऐसी योग्यता मानी गई है जो एक मात्र मोक्षरूप कार्यको ही उत्पादक हैं. और साथ 


ही] 2 


११४ शथपुर ( सानिया ) सक्चअर्चा 


ही इसे विषय तपादात कहा बपा है । धमर्थ उपादातढ़े स्वकृपपर प्रकाक्न डाहुमेबाढा इतसे धौर अच्छा 
जरबाहरस सही हो छरता । 

तत्त्वार्धशश्लोकषातिऊका दूसरा प्रमाण भी सी तप्मकी पृद्धि करता ई। इसमें अयोगरे बढौके क्षश्तिम छमद 
स्थित रक्तात्रपविप्रिष्ट भत्ता प्रथम समयमें होनेबादौ छिड़ पर्यायकों ही यो उत्पस्त करता है, द्रित्ीमादि सम्ण 
हौनियास्मे पिड्ध पर्गामकों क्यों गही उत्पस्म कर सडठा इसे अग्नि और जूपका उदाहरण दैकर पुस्प्ट एस्डोमे 
समझागा नया है । इस छदाहरणें सी यह बठकामा सया है कि अध्ति प्रथम घूमक्रयको है सत्पत करती 
है, हितीमादि भूमसचको तहीं क्रतएव बह छसका हमर्थ ह़पादात कारण ई ओरए छाप ही गह मी पृद्णा 
की है कि पदि उपादासकों अपने कार्यको उत्पथ करनेगाफ्ता नही स्वीकार दिया आाता है छो बैचारी कार्ज- 
कारणठाकौ घ्वजस्वा ही नहीं शत सकती । इसटे हपस्ट ज्ञात होता ६ कि अस्यध्षन प्राप्त अप्पेड़ >स्प प्रेक 
श्मयर्म पमर्थ रुपादास ही होता ६ सौर बह अतेक मोम्यताओबाका त हाकर एक भात्र ऐसौ योम्मतापकक्ा 
होता है बिएसे इसी कामको घस्म मिछता है बिछ प्रकारको गोप्यता रख छपादानमे होएौ है! 

इस प्रकार इत दोनो रठरणोसे एकमात्र बहौं सिय होता है कि एमी बअन्‍्योक्ती सलौ पर्मार्द निमत- 
क्से ही होती है। आावमरें उपादान कारणका भ्रो छश्षण दिया ६ उते पत्ती आचरार्योने एक स्व॒रप्ने ए्वीकार 
किया है | गह छक्षण कह्दी पर समर्थ रुपादात कारणक़रो सूत्रित करता ह कौर कहाँ पर असमर्थ क््पादात 
कारणको भौ पूचित करता है, क्रावमर्मे इुए छाएयका तिर्देश कहीं पर श्रमी तक हमारे देखतेगें तहींशागा 
है गौर भ हौ बपर पड़ी बोएक् ऐसा एक घी पृष्ठ श्राजम प्रमाद छपल्वित किया पया है लिप्रसे बह शांत 
किया था पके कि इसे पमर्थ ध्रवादात कारणका रुशझण तहीं उम्रप्ता चाहिए। धास्वौय र्चा धास्वीय 
प्रमाणौडे शाबार पर ही प्रफड हो सकती है। इम ऐो आप करते थे कि अपर पश्ष श्षपने शषिमतदौ पृष्टिते 
कोई प्रबक्न शास्त्रीय प्रमाण रुपस्चित करैगा | किल्पु छछकी ओोरसे अजौ तक ऐसा एक भी प्रभाण इपत्क्ठि 
सही किया जा सका इसका हमे भारतर्य है । अतएव उस्त दोलों प्रभायोको हमारे आाहयकी पृष्ठियें सपर्ध 
प्रमाण द्वी समझ्ञता चाहिए । स्थामी कार्ठिकेयकी एक-एक पाथा इस धासयकी स्पष्ट सल्दोमें बौपणा करती 
है। 0त्वार्षरढोकदातिक॒का भी मह्दी बमिप्राय है श्लौर पदि अट्सइल्लीको दृहिपणमें छिजा भाग ठो पद्म मौ 
क्षार्प-कारणमात्रकौ स्पवस्था क्षपादातके डकठ छययणढ़े शागार पर ही कौ बाई है। 


४९ अम्य वो रस्केखोंका स्परीकरण 


झाजे अपर पद्तते तत्वार्णस्लोकडाठिक पू ७६ का एक तझरण क्षपत्थित तिया है। उम्र शशरणय 
बतकाया ो यही एगा ६ कि छब तक कोई मरी द्रब्य फ्िसी भी कार्यगरी कतत्तर पूर्ष पर्यायकी घूमिकाय 
तद्दी जा जाता ठव तक बढ छ कार्यका छर्थ ज़्पादात कारण गहीं हो सकता | प्पि इस दक्फैखमे 
काशादि हहरारी साभभोटी जौ चर्चा यो यई ह और गइ बठकाया भया ई कि गयाझमगाठचाएिद सहकारी 
विऐपले श्पेशित होकर ही सुक्तिकों उत्पप्त करतेम॑ एम्र्थ होता है सो प्रश्त एड्मी विभार करता है कि 
ध्वामिकिचारिंतर बैजछझानके पूय मुक्तिकौ दृत्पत्तिके ह्लिए शमर्थ हृपादात है या इसके कर्ण छपादात इोनेमें 
स्वर्यगी युछ्त कमी है? हुसपा मह विचार करता है कि बह क्रारुपषि छाप्ड़ी क्‍या बहदु ई मिएडे डिता 
डबल मोडशाय मुक्तिकों पत्पप्त करतेसे लठमर्भ ई ? थे थो प्रषण है जिसका बहाँ छूजझे दिचार करता ईं-- 

(१) दपादान-डपादेवका दिचार करते हुए आत्रार्य विधासन्द तत्त्वाईशछोकबातक पृ (८पैं 


डियीे ई-- 


शंका ५ और उसका समाधान ३१९३ 


दक्षमपरिणामपरिणतों पपात्मा दर्शन । सदुपादान चविशिष्टज्ञानपरिणामस्य निष्पत्ते , पर्यायसात्रस्य 
निरन्‍्वयस्य जीयादिद्वष्यमाजस्य थ सवंधापादानस्वायोगात कृर्मरोमादियत्‌ । तन्न नश्यस्येब दुशनपरिणासे 
हे शिएज्ञानास्मतयास्मा ४ परिणमते,  विशिष्टज्ञानासद्रचरितेन रूपेण दृ्शनस्य विनाशात्तत्सदचरितेन 
हपेणोलरादत । अन्यथा पविश्लिएज्ञानसट्चरितरूपतयोपत्तिविरोधात्‌ पूयंबत्‌ू। तथा दक्षनशानपरिणतों 
नोो द्शनज्नाने, ते चारित्रस्थोपादानम्‌ , पययिधिशेपास्मकस्य हच्यस्योपादानत्यप्रतीतेः घटपरिणमनसम्थ- 
पर्योयाक्मऊस॒दृदब्यस्य घटोपादनसर्ववत्‌ । तप्र नव्यतोरेव दुशनज्ञानपरिणामयोराष्मा चारित्रपरिणाममियर्ति, 
चारितरासहचरितेन रूपेण तयोविनाशाब्चारित्रसहचरितेनोत्पादात्‌ | अन्यथा पृर्वपच्चारित्रासहचरितरूपत्व- 
परसंगात्‌ । इत्ति कर्थचिस्पू्नरूपविनाशस्योत्तरपरिणामोत्पस्थविशिष्टव्यात्‌ सस्यम्ुपादानोपमर्दनेनोपादेयस्य 
भवन । न चैय सफूददशनादित्रयस्थ सम्भपो विरद्ध्यते, चारित्रकाले दर्शनज्ञानयो सबंथा (विनाशाभा- 
प्‌ । एसेन सक्ृद्दशनज्ञानह यसम्मवो 5वि फ़चिन्न विरुध्यते इत्युक्त वेद्तिब्यम्‌, विशिष्टक्ञानकायस्थ दृशनस्य 
सवया चिनाशानुपपत्त , कार्यकारुमप्राभवत कारणत्वविरोधात प्रलीनतमवत्त्‌, तत; कार्योकपत्तेरयोगाद 
गह्यन्तरासस्भवात्त्‌ | 
निश्चयसे दशनपरिणाम परिणत आत्मा दर्पान है। वह उपादान है, पभोकि उससे विशिष्ट ज्ञात 
परिणामकी उत्पत्ति होती हैं। निरन्वय पर्यायमाश्र और जीवादि द्रब्यमात्र॒कों सबधा उपादान होनेका अयोग 
हैं, कूर्मादिरोमफे समान । वहाँ दर्शनपरिणामके नाश होने पर हो प्रात्मा विशिष्ट ज्ञानहपसे परिणमता है; 
पयोकि विशिष्ट ज्ञानसे असहचरित्तरूपसे दर्शनका नाश होता है तथा उससे सहचरितरूपसे उसका उत्पाद 
होता है, अन्‍्यया पहलेके समान विशिष्ट ज्ञान सहचरितरूपसे उसकी उत्पत्तिका विरोध हैं। घथा दर्शन- 
जशानसे परिणत जीव ज्ञान-दर्शन हैं। वे चारिश्रके उपादान हैं, क्योकि पर्यावविशेपस्वरूप द्रव्यमें उपादानत्वकी 
प्रतीति है, घट्परिणमनमे समर्थ पर्यायात्मक मिट्टी द्रव्यके घटोपादानके समान। वहाँ दर्शन-ज्ञान परिणामके 
नाथ होने पर ही ज्ात्मा चारित्र परिणामको प्राप्त होता है, क्योकि वहाँ चारित्र असहचरितरूपसे उनका 
विनाश होता हैं और चारित्र सहचरितरूपसे उनका उत्पाद होता हैं। अन्यथा पहलेके समान चारित्र 
असहचरितरूपताका प्रसग आता है! इस प्रकार कथचित्पूर्वरूपका विनाश उत्तर परिणामकी 
उत्पक्तिसे अभिन्‍न होनेके कारण उपादानके उपमर्नसे उपादेय उत्पन्न द्ोता है यह सत्य है गौर 
इस प्रकार एक साथ दर्शनादिश्रयकी उत्पत्ति विरोधको प्राप्त नहो होती, क्योंकि चारित्रके कालमें दर्शन-जश्ञानके 
सर्यधा विनाशका अभाव है! इससे एक साथ दर्शन-जश्ञानकी उत्पत्ति भी कहीं पर विरोधको प्राप्त नही होती 
यह कहा गया जान लेना चाहिए, क्योकि विशिष्ट ज्ञान है कार्य जिसका ऐसे दशनका विनाश नही बन सकता । 
जो कारययकालको नहीं प्राप्त होता उसमें कारणत्वका विरोध है, भत्यन्त पहले नष्ट हुएके समान, 
पर्योकि उससे कार्यकी उत्पत्तिका अयोग है, अन्य कोई गति नहीं । 
उपादान-उ पादेय भावके ऊपर सर्वाज़ूरूपसे विशेष प्रकाश डालनेवाला यह उल्लेख है | इससे विदित 
होता है कि--(१) केवल द्रव्य (सामान्य) उपादान नही होता, (२) केवल पर्याय उपादान नही होता । 
(रे) पर्याय युक्त द्रव्यके उपादान होनेपर भी कायका अव्यवहित पूर्व-पर्याययुक्त द्रव्य ही अपने नियत कार्यका 
उपादान होता है। यह समर्थ उपादानका लक्षण है यह भी इससे स्पष्ट हो जाता हैँ । इसके समर्थनर्म आचार्य 
क्लीने घटरूप परिणामके परिणमनमें समर्थ मिट्टी द्रब्यको घटका उपादान सुस्पष्ट शब्दोमे सूचित किया है, 


अत इससे हम यह भो जान छेते हैं कि प्रत्येक उपादात अनेक योग्यताबाला न होकर प्रतिनियत कार्यकी 
प्रतिनियत योग्यतावाला ही होता हैँ । 


छ्० 


॥५ 
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यह उक्त सल्केशगा आएम है । इसके प्रकाप्ठमें लव #य अपर पश्चक्े द्वारा प्रस्तुत किये बये पृर्षोत्षा 
स्लैछ्पर दृष्टिपात करते है तो विदित द्वोठा ई कि बह उत्फेश “स्पबह्वार हपाशल कार्यकारी नही किस्यु 
छत्के स्थानमें शिक्तप ठपादात ही कार्यकारी ६ इस तथ्यके समर्पनमें हो जगा है । 
अपर पतजका बह छिल्चता कि सपोगकेजद्धी गुणस्थातके रत्तह्प और अमोयकरेवदयौ गुलस्‍्वागक 
चरम समयमें विधमान रत्तभयके स्व॒रूपरस कोई अश्तर सही ह हमें ऐक्यस्तिक प्रतीत हुआ । अपर पश्षका 
अह ऐसा ही दिखना है कि जैसे कोई छिशे हि स्वासकूप मिट्टोम और कुसूछरूप मिट्टी कोई अन्तर हां 
है। पद ऋूपर पद्ध स्थापस्प मिट्टी बोर दुशूघछल्स मिट्टीम॑ पर्यापमेद सागकर छनमें अस्तर प्वौकार करता 
है तो प्रकृतमें भी रप्ते छमोगनेबरीके रत्तजयसे अयोसकेबश्रीके चरम समगर्पे विधसान रतजयतमें पर्वागिदृह्ििती 
झ्त्तरकों स्वीकार कर विश्वय्से उसे हौ सिद्ध पर्भायका हपादान ह्शेकार कर लेगेम॑ आर्पात्ति ही होती 
आाहिए । 
शाभममे स्यधद्भारसप्ती सुक्यता भी कार्ज-कारणका विधेषत उपल्यथ होता है और सिश्चमकी 
की मुस्फताते मी। उसमें स्पयहारगयसे लो विवेचन किया गया है उसका प्रयोजन धामाश्य कपाशतका शान 
करातामात्र ईै। ऐसे उपादातको बनेक योस्पताबाा कइ्नेसें भी ब्रापत्ति सही । किस्तु लो शिप्रद एपादात- 
कप विवेदत ह १६ ऐसे उपादातकों हो सुनित करता ई थो प्रधितियत योग्गताबास्ना होकर प्रदितिबत कर्म 
को ही बम्प देता है! स्पष्ट है कि इस रल्खेखसै झपर पत्न बपने श्मियंतकौ सिड़ि सह्टी कर प्रकता । 
अब ९६ यया दूसरा प्रश्त छिपमें काछदिसामग्रौके गिपयमे सूषता क्री यह है। अपर पहछ॑का 
धस्जगत भइ ढदाछू है कि खयोगकेवडौके अन्ठिस सहगक़े पूर्व हौ रततजन सोज् वर्यायक्रों कत्पन्न करतेगें 
समर्थ है । मात्र काछादि बाहर सामदौके शडावग मैं हौ बह मोखकार्यको डएपत्त करतेपे अम्रमर्थ हो रहा है | 
क्षपनरे इस पश्चके प्रमर्थनर्म ढुसकौ ओरसे तत्तार्धीछोकषातिक पू ७ का क्षक्ताविसामप्रौकों हि! हरपादि 
रक्‍्तेख प्रपस्भित किमा बया है। धो प्रकृतमें बढ काछादि शहकारी धषामद्री गया बस्तु औ इसका वहाँ 
बिस्तारके साथ विचार करता है। ध्ात्रार्य विद्यालम्दिगे प्रहकारी सासदौर्प काछुणिशेषकों स्वौकार करके थी 
शब्तरंग क्षकतिगिशेषकों मौ स्वौकार विया है। थे तत््वाबसस्‍्शोकपराठिक पू ९४ से छिखो है--- 
इंडकपाट्प्रतरकोक प्र णक्विपामुसे बोडपक प लपरपहतिसंकमणइंतुर्षा मादतः स्थपरिलामबिलेष 
ऋतिथविश्ेप । सौम्स्तर्ंगः सइकारी विश्ेग्सौत्पसी रत्मश्नपस्थ तव्सावे सामाधधातिकर्मजनरक गिजरा- 
ज़पप्ते सिशूपसाजुष्परौ'। भाधुपस्त बधाक्यूूममुभदादेव गिजरा सम पुनक्पम्ममात्तस्‍्थाअपणत्थ अत | 
तदपंक्न॑ प्राधिकस्प्वऋूब सबोणकंशकिज पंपससमत्े सुर्कि थ मंब्रशअत्येष 0शा तप्सहकारिजोंज्सत्वात ! 
बंड प्रपाट प्रठर और छोक रण कियाप्रे अतुमःल होता ह कि समबातवा स्वपरिणासविशेपदप प्रकति 
विशेष अपकर्पन बीए परप्रहृ्ि संक्मचका विमिश ६। गह सोख्ती क्त्पत्ियें रत्मभगका अस्तरंप सद्बारी 
कारण है, क्योकि उपके लगाव तामादि तीत अपांठंया कर्मोंड़ी तिर्जा तो बत धकती शोर मोशकी 
उत्पत्ति नही हो सती | बायुकर्मरी तो यभाषारछ अनुमबसे हो तिर्जरा होती है, क्षपत्यत्ते शद्दी बर्योकि बह 
अनपगरर्य है। इपडछिए अन्तर्रण शड्कारो '्रिक्रायविरेषक्ी अपेक्षा रखनेवाझछा प्ापिक रत्वनय खबोद 
औदहौड़े प्रथण ठमपर्मे शुक्तिषों रही द्वो उत्परत करता है. क्योकि क्र ठमय ढतके श्कारी कारणका 
जअजाष है । 
कर विधागर्दिका सट्ट इल्केय अपेयें बढुप दी प्पष्ट है। अपर पथने अपने बजततयें बहाँगार्ू- 
विशैषक्प धदटदरारी सामप्रौका उस्तैलकर यह सिद्ध ऋरतेता प्रशत्व किया ६ कि वेबछ थाह तापदौडके लग! 


झका ५ और उसका समाधान ३१: 


बेवलोगा क्षायिक रत्त्वप्रय प्रक्तिको उत्पन्न करनेगें असमर्थ हैं वहाँ इस उल्लेखसे यह सिद्ध होता हैं चि 
देवलोके क्षायिक रत्नप्रगर्म मन्तरग सहकारी कारणरूप परिणामविशेषका अभाव होनेसे वह मुवितिकों उत्पश् 
रेप लसमर्य है । इसलिए दस कथनमे यह सिद्ध हो जाता हैं कि विशिष्ट पर्याय शक्तियुक्‍्त द्रव्य ही अपन 
कार्यको करनेगें रुग्य है और गाथ हो इससे यह भी सिद्ध होता है. कि जब प्रत्येक द्रव्य विशिष्ट घवितयुवत 
होता हैं तव उसके बनुफूल बाद्य सामग्री मिलती ही है । इस प्रकार प्रत्येक द्रत्यमे प्रत्येक समयमें विशि् 
बा सामग्रीया योग मिलता जाता हैं और उमसे प्रत्येक समयमें विशिष्ट कार्यकी उत्पत्ति होती 
जातो हूँ। 


| 


अपर पक्षने जपने पक्षके समर्थनमें जो उल्लेख उपस्थित किये हैं उसमें आया हुआ कऋछविद्ेेप 
पद कालविशेषकों तो सूचित करता हो है । साथ ही प्रत्येक द्रव्यक्ों पर्यायविशेषकों भो सूचित करता है, 
पयोकि आगमर्भ काका अर्थ पेवछ समय ही न बरके प्रत्येक द्वत्यकी पर्यायके मर्थमें भी उसका उल्लेख हुआ 
है। इसके लिए घवला पुस्तक ८ पृ० ३१७ का यह वचन अवलोकनीय है-- 

दृष्पकाझ़जणिदप रिणामी णोआगमभावकालो भण्णदि । पोग्गछाठिपरिणामस्स कं काल्यवएसो ? 
णे एस दोसो, कज्जे कारणोबयारणिवधणत्तादो । 

द्रव्यकालसे उत्पन्न हुआ परिणाम मोआगमभावकाल कहा जाता हैं । 
हे शका--पुद्गलादि द्र॒व्योके परिणामकी काल सज्ञा कैसे है ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि कार्यमें कारणोपचारनिमित्तक यह सज्ञा है। 

प्रत्येक द्रव्यफे स्त्रद्रव्यादिचतुएयमें पढठित 'स्वकाछ” छाब्द भी प्रत्येक द्रव्यको प्रत्येक पर्यायकों सूचित 
करता हैँ इस तथ्यसे अपर पक्ष अनभिनज्न हो ऐसी बात नहीं हैं। सो इससे भी यही धूचित होता है कि 
भकृत उल्लेखमे आया हुआ कालविद्येप पद जहाँ वाह्य सामग्रोकी अपेक्षा कालविशेषरूप 
निमित्तफ़ो सूचित करता है. बह्ोँ जीवद्गव्यकी मुक्ति प्राप्तिकी उपादानकारणरूप पर्यायविशेष- 
को भी सूचित करता है । 

इस प्रकार पूर्वक्ति आगम प्रमाणोंके प्रकाशमें विचार करने पर यह गच्छी तरह स्पष्ट हो जाता हैं 
कि तत्त्वार्थश्लोकबातिकका 'काकादिसामगीजो दि! इत्यादि वचन भी व्यवहार उपादानकों ध्यानमें रख कर 
ही लिखा गया है, निश्चय उपादानको ध्यानमे रखकर नहीं । प्रतएव सब द्रव्योका प्रत्येक समयका मिदचय 
उपादान अपने-अपने कार्यकालमें अपने कायको नियमसे उत्पन्न करता है और व्यवहारसे उसके अनुकूल 


विश्लसा था प्रायोगिक वाह्म सामग्री प्रत्येक समयमें नियमसे उपस्थित रहती है ।' एकमात्र इस आगमको 
निविवादरूपसे स्त्रीकार कर लेना चाहिए । 


३० अनवस्था दोषका परिहार 
_ अब भ्रतिदकाके उस भाग पर विचार करते हैं जिसमें 'ताइशी जायते चुद्धि ! इत्यादि वचनकों 
ध्यानमें रख कर जो अनयस्थादोप दिया गया है | अपर पक्षका कहना है कि--- 


जिस प्रकार विवक्षित फार्यकी उत्पत्तिके लिए भवितव्यताको निमित्तोका सहयोग भअ्रपेक्षित है उसी 
प्रकार उन निमित्तोक्रो प्राप्तिरू्प कार्यकी उत्पत्तिके लिए भो अन्य निमित्तोंके सहयोगकी अपेक्षा उसे (भवित- 
व्यताको) नियमसे होगो और फिर उन निमित्तोंको प्राप्ति भी भवितव्यताकों अन्य निमित्तोके सहयोगसे ही 


शहद सयपुर ( सानिया ) तस्वचर्चा 


हो सकेगौ । इस प्रकार थइ प्रक्रिया अतगस्‍्थाको घतक होनेके काएण कार्थोत्पत्तिके दिपमर्म ए्वोगार करनेड़े 
अमोम्प है। 
सो मह्यूप्त पडता है हि शझपर पस्त स्‍्व्के ह्वारा जाती गई कार्यकारंथडौ प्रक्तियाममें आतेदाे अतकस्वा 
दोपसे बचनेके लष्तिप्रापपे हो ऐता छिल्य रहा है। बश्तुत गद् दोष भविब्यठाकों मुक्य मात कर कार्यक्ी 
छत्पत्ति स्वीकार करते पर तहां ठपस्थित होता कक्‍्मोड़ि क्पत्ती अपती सवित्जालुसार सभौ काम धपने अपने 
कार हो रहे है झौर उभ्तका पूर्वोत्तर पर्यायोकी बपेज्ना परस्पर प्रपाराश-उपोदयभाव तथा अमम-भ्गतिरकके 
वियमाशुसार प्राप्त बाह्य सामप्रीके साथ तिमित्त-मैमित्तिक सम्धत्ध हल हो बनता बाता ६ | गर्ज-कारबक़ौ 
इस प्रक्रिगार्मे कोई किसीके आबीत होकर प्रगृत्ति करता ई यह प्रर्् ही हपत्थित नहीं होता । हां अपर पश्च 
प्रत्पेक हृपाइाग को अनेक सोस्पताबाडा सातकर कार्ज-कारअजपरम्पराफ्ो अतबस््षा दोपऐे मुक्त सही रख सकता 
शयोकि जिए बा छामप्रीको बह कार्यक्रम मासठा ह बह सो अरूग-अलब अनेक योप्यएा ध्तमपत्त होतेते 
उत्तमेसे किस कार्यके लिए कौस सोर्शता भिमित्त हो गह उससे मिन्त बाह्य सामग्री पर अबहम्ित एुगा 
श्ौए तदझित्त बह बाह्य सामद्रो मी बछ्ज-जसप छबेक योग्यता रुम्पत्त होोगेसे हलमेते भौ कितकों कौस 
ओष्पता तिमित्त हो पह अल्प बाह्य उामबो गर फ़्यछम्बित रहेभा। और इप प्रकार सर्बत्र हर््सक्रण 
पर॑परामें कतषस्था भोप आतेके कारण दा चक्र थधौर इतरेतराप्रय दोष प्रालेके काएण किश्नो नी बाझ 
शम्मातर सामप्रीसे किसी भी कार्यका उत्पन् होता खधक्य हो थातेके कारण तय हरध्य अर्थक्षियाते घृत्त 
होकर लपरिषामी हो चादंदे। घौर बत्ध ये उतका अजाव होकर कषगत्‌ प्रस्पपश्य हो आजा । सट्टाफतंक- 
दब इस तप्पको धातते थे। तमौतो पन्‍्होंते पिछके दृष्ब-्पाप शऔर प्रत्येक जौबमें विष्टमात पौस्वक्षम 
परिषममलेक़ौ सामर्प्पको ऋूश्पमें रसकर पौस्षकौ! रत्पत्तिका तिर्देश करते हुए 'ठाइशी जांबते धुदिः 
इत्पादि दचत %हा है। स्दासी समम्ठलतय भौ इस ठस्जपै सडौ्ाँति परिचित बे आर यही क्राएण है कि 
रन्‍्होते हो कार्य-कारणके ह्वार्रको खरातकर अपने क्षाप्तमोमाप्रामे 'देवादेबाधसिडे (का ८८) एए्पादि 
कारिका कहां है! 


३१ बाह्य सामप्रीमे सर्किचित्करपनेका ख़ुझासा 


बाह्य प्रामप्रौ अन्य उस्मके कार्यवें तिमित्त होकर थौ बर्किचित्कर है इसका यह तात्पर्ण है कि एक 
प्र्ण शोर कष्षके मुच्र पर्यायोक्ता हूसरै एप्प लौर उसड़े बुच-प्भागो्में अत्वश्तामान हैं। प्रत्पेक हस्त अपनी 
श्षपनी प्रतितिगत शत्ताड़े मौतर हो कार्य्सौफ़ है! कोई सौ इष्द अपती अठितिगत सत्ताड़ो प्लोडकर अध्य 
इष्णको प्रतितिगत पृत्ताएँ प्रदेष तहों कर सकता | इसौ तप्यकों ध्यात्ग रखकर आभार्प सहत्तगद़बे अपनी 
आप्तमौजातापे यह बचत का है 
सदेब सर को तेफ्ेत्‌ स्वक्पादिक्षतुह्नणत्त्‌ । 
छसबेव विपच्सात्थ ओल्च भ्यचतिहते १5३ 
स्वहृपादिचरतुष्टगफी अपेल्ा सजी पदार्थ सुद्‌ ही है इसे कौत स्वीकार हीं करेगा हबा बरह्ूपादि 
अगुहृको अपेप्ता रम्ी पदार्थ अतध्‌ हो है इसे सौ कौस हरीकार बढ़ीं करेगा ) यदि प्रेधा हे होगे ठो प्रत्येक 
अ्धितियंत बशार्थकौ व्यवस्था ही रहीं बस सकती है हवा 
श्ाबार्ग विज्ञाततद भौ इती तप्शको स्क्‍प्ट करते हुए दूसरे शम्रों छिलते हैं-- 


सकपरश्पोपादातापौद गज्यद स्थ/पाप्त्याह लपुमि बल्तुत्वस्थ । 


शंका ७५ और उसका समाधान ३९७ 


बपने स्वस्पके उपादात और परे स्वर॒पक्रे अपोहनकी व्यवस्था करना ही वस्‍्तुका वस्तुत्व हैँ । 

यही कारण है कि अपने गुण-पर्याथो द्वारा एक द्रव्यका दुसरे द्रव्यमे व्यापार होना 
त्रिकालम असभव दै, इगलिए तो बाह्य सामग्रीको पर दब्यके कार्यमें व्यवह।रसे निमित्तल्पमे स्वीकाए 
करके भी वह कर्ता आदिपनेको एृष्टिते परद्र्यफा कार्य फरनेमें अकिवित्कर ही है। फिर भी एक द्रव्यके 
कायमें दूमरे द्रब्यकी विवक्षिस पर्यासकों जो व्यवहारंसे निमित्त सज्ञा प्राप्त हैं उप्तका कारण उस फायके प्रति 
उसकी व्यवहास्नयपे बमुकूलना हो सगझनी साहिये। व्यवहारनयकी अपेक्षा यह अनुकूलता दो प्रकारसे 
प्राप्त होतो है--एक तो वठाघान हेतुरूपसे और दूसरे अनुकूल क्रिया वरिणामर्पसे । विशेष खुलासा पूर्वमें 
कर ही आये है। अन अपर पक्षने प्रृतमें एस प्सगको लेकर जो साना आपत्तियाँ उपस्थिव की हैं वे हमारे 
कयन पर छाम नहीं होती । 


3५ नर्योंकि विषयका स्प्टीकरण 


प्रकृतमें अपर पक्षने व्ययहारतयके विधयको आरोपित स्वीकार करते पर जो आपत्ति उपस्थित की है 
पह भो हमारे कथनपर छागू नहीं होतो, क्योकि सब ज्ञान हैं और उनके निद्चय व्यवहारलूप सव विपय हैं । 
जीवकी ससार- मुक्त अवस्था है और ससारके वाह्मआम्यन्तरछप उपचरित-अनुपचरित सब हेंनु हैं । इसलिए 
ने तो किसीका असाव है और ने अमत्‌ युक्तियोसे उनका अभाव हो किया जा सकता हैं । जो जिस रूपप्रें है वे 
सम्परशान दारा उसोस्पमें जाने जाते है। बाह्य द्रब्यमें नि्मित्तत्ता किस रूपमें स्वीकृत है यह भी वह 
जानता है, अमद्मूतव्यवहारनय जैसा कहता है, वस्तु बैगी नहीं है यह भी वह जानता हैं) जैसे असदूभूत 
व्यवहारनयकी अपेक्षा किसोको 'कसलनयनः कहते हैं, परन्तु जिसका नाम कंमलनयत हैं वह द्रव्य, गुण 
और पर्याय इन तीनो झूपसे कमलनयन नहीं है । इसलिए सम्यग्शानी पुरप यह जानते हैं कि इसे अमद्भूत- 
व्यवहारनयसे 'कमलनयन' कहा जा रहा है, वह परमार्थरूपमें कमलनयन नहीं है । धवला पु० १ पृ० ७४ में 
नामके दश भेद करके 'नोगौण्य पद' का खुलासा करते हुए आचार्य वीरसेन लिखते हैं--- 
नोगौण्यपद नाम गुणनिरपेक्षमनन्वर्थसिति यावत्‌ । तथथा--चन्वस्वामी सूयस्‍्वामी इन्द्रगोप 
इस्यादीनि नामानि । 
जिन मज्ञाओमें गुणोकी अपेक्षा न हो, अर्थात्‌ जो असार्थक नाम हैं उन्हें नोगोण्प पद नाम कहते है । 
जैसे--चन्द्रस्वामी, सूयस्वामी, एन्द्रगोप इत्यादि नाम । 
सर्वाथसिद्धि अध्याय १ सू० ४ में इसी तथ्यको स्पष्ट करते हुए आचार्य पूज्यपाद लिखते हैं-- 
अतद्गुणे वस्तुनि सब्यवद्ारार्थ पुरुषकारान्नियुज्यमारन सज्ञाकर्स नाम । 
मतदुगुण वस्तुमें व्यवहारके लिये अपनी इच्छासे की गई सज्ञाको नाम कहते हैँ 
यह वस्तुस्थिति है जिसे समी आचायोने मुबतकण्ठसे स्वीकार किया है, अतएव सम्य्ज्ञानमें ऐसा 
स्वीकार करने पर व्यतह्दारका लोप हो जायगा, अपर पक्षका ऐसा कहना सर्वथा असगगत है | वस्तुस्थिति क्या 
हैं और व्यवहार क्‍या है इतना दिखलाना मात्र निई्रवयनय-व्यवहारनयका प्रयोजन हैं। हमें विश्वास है कि 
अपर पक्ष इस प्रकार वस्तुस्थितिको समझकर भागमरम जहाँ जिस दृष्टिसे प्रतिपादव किया गया है उसे हंदयं- 
गम करेगा । अपनो प्रतिशकाको उपस्थित करते हुए अपर पक्षनें जो अन्य प्रतिशकाओमें इस विषयके विशेष 
विवेचनकी सूचना की है या उनपर दृष्टि डालनेका सकेत किया है सो उन प्रतिशकाओका उत्तर छिखते समय 
थे दुष्टिपय्में आई हैं या आवेंगी हो । वहीं उनपर विद्येष विचार किया है या करेंगे । 


श्१्८ अ्रयपुर ( ख्वामिया ) तक्त्चचर्चा 


४६४ समयलारकी ८० थों गाथाका यास्तविक भ्थे 


अपर पसमे इसौ प्रसंबर्मे सझौ गसस्‍्तुझशामे परस्पर निमित्त-मैमिततिक सम्बन्ध गैसे बन रहा है और एप 
आगारसे कहाँ डिस प्रद्पर तिविषत क्रम जौर अतिरिबत कम है इसका अफ्सी बक्पताक़े आबार पर गिरेशत 
करते हुए समग्र साषा ८ को छपस्थितकर उसके अपको बदप्तनेका भौ प्रजा किया है। समगठारक्ी 
साषा है-- 


क्षीबपरिणामहंदु कम्मत्त पुम्गका परिणमंति। 
पुणपककस्सजिमित्तं शहेब लीबो यि परिणमदि ॥८ ॥ 


इस बाणाका सौ कर्ष ई-- 

जीबकै परिचामोषो गिमित कर पुरुजछ कर्मफ्से परिणमते हैं और पुदपक्ष कर्मोंड़ों शिभिणकर बौब 
मौ छसी प्रषार परिचमठा है ८ # 

इस माबाड़ी संस्कृत टीरा दिल्चरे हुए आदाप अमृठबत्र कहते ईं-- 

जतो ल्रीषपरिणामं जिमित्तीकृत्त् पुद्सका' कमत्वेब परिणमस्ति पुरशकुकस मिमित्तीकृत्ष जीबोमरे 
बरिणसति । 

इस टीकाफा अर्च बडी है थो हमते पूर्व किया है। किश्तु अपर पछाने अपने अभिन्नायद्री छिंडि 
करनेके छिपे प्रकात साबाका पह अर्थ किगा ईै-- 

“ओबड़े परिणमतका सहयोग पाकर पुर॒पक्त क्मरूप परिणत होते है शोर पृश्वलतकमक्ा (00 ॥ 
दाकर छोद मौ परिणयतकों प्राप्त होते है। घठ लीदो और पुृद्बलोके ऐसे परिणमत मौ स्व-पप्पत्वन 
माने फ्यै है । 

पाणाड़े पूर्वाड़मे 'प्रीकरमंति लौर छत्तराज्में परिणमतरि प्राठ है। आधार्य अमृतचल्रतै छुपी 
टौकामें इस किपापदोकों इसी कपमे रखा है । इतका छम्मार्थ हस पूर्षमें दे है आासे है। किन्तु अपर प्तनै एत 
हिमापदोका 'परिचमते है या परिचमता है महू अर्भ त करके इसके स्वातमें ऋमश्ष' 'गरिणत होते है पा 
'परिणमतको प्राप्त होते ई यह अर्थ किया है। गो तो सावारण दृह्ििसे रुफ्त क्षियापदति स्पकत होनेहाओि अर्घमें 
कर अपर पश्च हारा इन क्रियापदोके किये कगे बर्षएें शासाप्प फ्लुप्मको लत्तर त_ड्ढौ| प्रती6 द्वीगा। विव्यु 
अपर पश्चले उक्त क्रिपापदों द्वारा स्पह्स्पसे स्पकत हौतेवाछा कर्तुपरक शर्त करके पूतप अर्भ खकारण 
किया है। 

मात बह है कि तिरच्य और ब्थष्टारके सेइसे पट्काएक दो प्रकारके आजमर्मे वर्णित है। अतमरो 
विक्ष्चय बट्कारक बजार्थ ह छौर ब्यवरहार पट्फपएक तपचरित है, अर्नात्‌ श्यष्टार पटूकारक एक इब्पके 
बह्तविक कठोँ आरि बर्मीको वुसरे अभ्य पर आरोपित कर कहे कये है । प्तचारका प्रयोजन क्रिल हब्बड़ी 
किस हष्पढ़ै हाथ बाझ ब्यात्ति किस कम हैं इस द्वाए शिल्‍्दय पदकारकंका श्ञात कराशामात्र है। इक 
किए पश्चा्ठिकाय बांदा इ७ से छैकर ६४ तककी बाबाएँ और इतकौ जात्ार्ष शमृतकला कृत टौका लग 
छोकतीय है। क्सित्रचत क्‍या है इसका छा्मक प्रकारसे विवैदत करते हुए क्त्रार्य कुल्बनुस्य बहाँपर 

छिबिपे ई-: 
कुम्य स्र्म सदा लत्ता कच्चा सगशस्‍्स पाषत्स | 
ज हि पोशारकस्माजं इषि जिलजनज हुओबज्य ह९१४ 


शंका ५ और उसका समाधान ३९९ 


अपने स्वभाव (पर्याय) को करता हुआ आत्मा अपने भावका कर्ता है, पुदूगलकर्मोंका नही, यह जिन- 
वचन जानना चाहिए ॥६१।। 
५ यह उबत गायाका बर्थ है। इसी शास्त्रको गाया ६२ की सस्क्ृत टीकामें आचार्य अमृतचन्द्रने कर्म 
जा जीव दोनोंकी अपेक्षा निश्चय पट्कारकका स्पष्ट शब्दोमें विवेचन किया है। तथा व्यवहार पट्कारक 
परमार्थभूत क्यो नही हैं इसका कर्ताकारककी मुख्यतासे एक वाक्य द्वारा निपेघ कर दिया हैं । वे लिखते है--- 
अत कर्ण कतुर्नास्ति जीव कर्ता, जीवस्थ क॒तु नास्ति कम के निशचयेनेति । 
इसलिए निशचयसे कर्मरूप कर्ताका जोव कर्ता नहीं है तथा जीवरूप कर्ताका कर्म कर्ता नहीं है । 
यहाँ पर यह प्रदन होता हैं कि निशचचयसे जीव या कर्म एक दूसरेके कर्ता भछे ही न बनें | व्यवहार- 
नयसे तो जीव कर्मका और कर्म जीवका कर्ता है ही और इन दोनोमें व्यवहारसे रहनेवाला कर्तृत्व धर्म यथार्थ 
होनेसे इसे उपचरित कहना उचित नही है ? आचार्य अमृतचन्द्रने इसी शास्त्रकी गाथा २७ की टोकामों 
व्यवहारसे जीव कर्मका कर्ता है इस विषयका विश्वदरूपसे विवेचन किया ही है, इसलिए उसे एकान्तसे अपर- 
माथमूत कहना उचित नहीं है। यह एक प्रदन है । समाघान यह है कि स्वय आचार्य कृन्दकुन्दने इसी 
शास्त्रकी गाया ५८ में इस प्रइमको उपस्थित कर गाथा ६० में उसका समाघान किया है । वे गाथा ५८ मे 
कहते हैं-- 
कम्मेण विणा उदय जीवस्स ण विज्जदे उवसम वा। 
खददय खभोचसमिय तम्दा भाव कम्मकय ॥५८॥ 
,.  फैमके बिना जीवके उदय, उपशम, क्षय अथवा क्षयोयद्यम नही होता, इसलिए भाव (जीवमाव) 
कर्मकृत हैं ॥५८॥ 
किन्तु यह कथन यथार्थ क्यो नहों है इसका विचार करते हुए वे गाथा ६० में लिखते हैं-- 
भावों कम्मणिमित्तो कम्म पुण भावकारण भवदि | 
ण दु तेसि ख्ल कत्ता ण विणा भूदा छु कत्तार ॥६०॥ 
जीवभावका कर्म निर्मित्त है और कर्मका जीच निमित्त है, परन्तु एक दूसरेके वास्तविक कर्ता नहीं 
हैं और वे कताके बिना होते है ऐसा भी नहीं हैं ॥६०॥ 
यहाँपर आचार्य कुन्दकुन्द जोव कर्मका और कर्म जीवका कर्ता हैं इस व्यवहारका निषेध करते हैं तथा 
जीव अपने जोवभावक्रा और कर्म अपने कर्मपरिणामक्ता कर्ता है इस निश्चयकी स्थापना करते हैं। सो क्यों ? 
जिस प्रकार आचार्य महाराज व्यवहार पक्षको उपस्थित कर उसका निपेध करते हुए इसो शास्त्रकी 
गाथा ५६ में. 
ण कुणदि अत्ता किंचि वि मुत्ता अण्ण सर्ग सहाव । 
और समयसार गाथा २६ में--- 
त्त णिच्छएु ण जुज्ञादि--- 
लिखते है उस प्रकार उन्होनें पहले निश्चय पक्षकों उपस्थित कर क्या कही उसका निपेध करते 
हुए छिलक्षा है कि 'त्त वबहारे ण जुज्जदि।” थे व्यवहार नयको प्रतिपेष्य और मिश्चयनयको प्रतिपेघक 
( समयसार गाया २७२ में ) क्यों छिखते हैं? इसका कोई कारण तो होना चाहिए ? अपर पक्षनें इस 
पथ्यका कया कमी विचार किया है ? यदि वह इसका समीचोन रोतिसे विचार करें तो उसे निए्चयरूप 
अथ सत्यार्थ है और असदूभूत व्यवहाररूप आर्थ उपचरित होनेमे असत्यार्थ है इसे समझनेमें देर न छंगे। 


ई२० सगपुर ( सानिया ) तत्त्वचचा 


हूँ यदि बह तिश्षयार्षके समान श्रदृभूत स्पह्यराबकों परमाणमृत सिड करनेक्ों हो अफ्ता चरम राज 
मानता हो तो बात दूतरी ई । 
शो इस्पोड़े आपरसे समी क्षाबरार्पोते सबद् लो यह सरणि अपनाई है तो छसका मृर् कारच एक तो 
यह्द है कि प्रस्येक हस्पका धुर-थर्म दूसरे इस्पवें पाया सहौ बाठा शोर दूृसएा फ्ररभ बह है हि प्रत्पेक पष्पड्रा 
जुन-बर्म प्रतिशमण अपने ध्यापारमें हो डतयुक्त रहता है, इसछिए यदि हम बोषभाजकों कर्म परिषांसें या 
कर्मके छदपड़ो छीदमाजये शिमित्तमात्र होता हुआ देखकर शह स्पचद्धार करते है कि ओीगने कर्मकों किया या 
कर्मबे चौबफो हिया शी ब६ बास्तविक त होकर परमाजमूठ है छिड़ होता ई क्याक़ि ब्रीवम लीगसाषड़ा 
दरतृ रद जम तो है, परन्तु ज्ञाताबएपादि कर्मोड़ा कपृ तक-पर्म हही है कौर इसौ प्रकार छाततावरणादि कर्मोमे 
अपता कतृ त्व जर्म तो है परन्तु ्लोबभावका भर्तृत्व कर्म पद्टी है। यही दास है कि ध्यवड्टाएदगत एक 
हरष्पको थो पूसरे इष्यक्रा शर्ता लादि कड्ा जाता है बह बास्‍्तदिक ते दवोगेते सप्ररित आरोपित बहत्वार्ण 
मा अपरमार्षमूत कहा लाठा है । पृछरोकों चिहातेके किसे हम इस शाम्याका प्रगोग करते हो ऐसा गहाँ है। 
किसीडौ बिह्नेका उपत्म करता यह मोशमार्यकी प्रक्तियाके जिरड है । सह तो बस्तुस्तकूपका दिस्लेषणपात्र 
थो पुक्तिगु क्त होबेप्े प्रयोगत बच्च किया भाता है । 
इतने क्विचरतपते बह स्पष्ट हो जाठा है कि झूपर पक्षत्रें समगसार पाणा ८ रू थो अर्थ किया हैं बह 
कैबछ व्पयब्रहार कथतको परमार्षमूत ठह॒एतेके अमिप्राफ्से ही किया है। 
सांष ही उस पश्तकी धोरसे इसी प्रसंपर्वे लो आकाश ,ए्रप्प ठमस्त बस्तुआतकों अपते अखर एमाजे 
हुए है! इृत्यादि कषत कितना है बह मी इसी शअमिप्रायऐ्ते किया है छो पुक्तियुक्त त्ों है । बाषार्ग पू्कपार 
ठो श्रदर्पधिड्डि कषप्पाप ४ पू १६ में यह कहें कि 'बर्मादिक हध्वोका आकारा अधिकरण है यह ध्यवह्रतव 
है कहा बादा है। शोर कपए प्र ढतड़े स्वात्ें गइ डिसे कि आकाश हसन ब्रमस्त बस्तुजाठकों कप 
अन्दर ध्माये हुए है। ऐो बड़ उब क्या है ? क्‍या गह जितावमके विसत्ध कचम "हीं ई । 
इपौ प्रकार आत्रार्य हुस्दकुश्य तो पस्चास्तिकास बाबा ३४ २६४५१ तें यह कहें कि 'मिमिष 
काप्ठा कहा लाक्ी दित-रात महौगा अबत और उंवत्सर कआाशिकप स्यवह्मरकाछ बीद और पुगगक्षोके 
परिनमत्ये छाता जाता हई बौर इपके स्वातमें जपर पश्व गह किले कि सी कास्यत्प अपनेते पम्मड 
अस्तुओड़ौ प्रत्ताको और उसमें अफ्तै-अपने प्रसितियत कारणों हारा होतैबाल्षे परिणचिमतौकों समय आषडो 
बड़ी घंटा शित सप्ताह पथ माह और वर्ष आदिपै बड्ध करके विमाजित करते रहती ईै। सो गह क्या 
है ? पया यहा चैन उंस्क्रृति है ? इस आधार पर हस बह कह छकते ६ कि अपर पच्चने यह था इृदौ प्रक्पएका 
अत्प खिठता शो बथत यहाँ पर किया है बह सबका छम इसौ प्रकारके अतेक प्रमोकों ढिए हुए है। इरये 
इसका आरबर्य तही कि उत्तकौ छोरसे इस हकारका अमपूर्ण कभत किया गगा है । ज्राएचर्ग इस बात का है कि 
बह इप्ले अंत प्रंस्कृपि बोदित करतेका साइस भौ करएा है| अस्तु, सपह्न है कि उसकी ओोरसे ब्एबद्टाएजयते 
कहे पे तिभित्त-मैमित्तिक शावकों क्रेकर खपतो प्रत्िज्ञ॑कायें थो कुछ भी विवेक्न किसा बया है ढरस्े पात्र 
अमोत्पाशक हो बातदा चाहिए । 
जाये शपर पकने अपनी प्रतिशंका २ छित्त विषयोको छेकर स्थापित कौ बी आए जिबका सप्रमात् 
हमाषात हम अपने वृघ्तरौ बार डिख्े पयये छत्तरके समय कर जाने हैं उत्दौं विषषोके ऋरससे हपारे हए श्यि 
दगे उत्तरको शाबार बतककर थो पुलः प्रतिदंका क्षपस्क्ति शी पईं ६ उसका दिज्रार खहौ क़मते करते ह-- 


शंका ५ और उसका समाधान ३२१ 


विचारणीय मुख्य विपय ये हैँ---१. स्वामी फार्तिकेयानुप्रेक्षाको तीन गाधायें तथा तत्सम्बधी अन्य 
पाम्प्रो । २ अकारमें दिव्यध्वनि । ३ निर्जरा तथा मुक्तिका अनियत समय । ४. अनियत गुणपर्याय | ५ 
कैप अक्रमपर्याय। ६ द्रव्यकर्मकी अनियतपर्याय और ७ निम्मित्त-उपादान कारण । 

इन विपयोपर अपर पक्षने जो सामान्यरूपसे प्रतिशकाका कलेवर निर्मित किया है उसका ऊह्ठापोह 
वो हम कर हो आगे हैं । गागे इनके भाधारसे जो अपर पक्षका कहना हैं उस पर विचार करते है-- 


३७ स्वामी फार्तिकेयानुप्रेक्षाकी ३ गाथायें आदि 


. अपर पक्षने एवं जो णिच्छयदो' गाथाके जिन पदोको हमने भिन्न टाईपमें दिया है उस सम्बन्धी 
ईमारे स्पष्टोकरणको उद्घृत कर शुद्ध सम्यग्दूष्टिका खुलासा करते हुए जो पृथ यह लिखा है कि--शअ्रुत- 
शानी सम्परदृष्टि केवलज्ञनके विपयकी अपेक्षा उस तत्त्वको यथार्थ मानता है जिसको पूर्वोकत दो गाथाओंमें 
प्रतिपादित किया गया है और श्रुतज्ञानके विपयकी अपेक्षा कार्य-क्ारणमाव पद्धतिको भी यथार्थ मानता है ।* 
सो यहाँ यह देखना हैं कि जिसे अपर पक्ष मात्र श्रुतज्ञानका विषय वतला रहा है वह क्‍या केवलज्ञानके विपयके 
वाहर है ? बह कार्य-फारणपद्धति क्‍या वस्तु है जिसे केवलज्ञान नही जानता ? उपादान-उपादेयभावका ही 
हैशरा नाम कार्य-कारणभाव है जो यथार्थ है। सो यदि उसे केवलज्ञानके विपयके बाहर माना जाता है और 
इसलिए दिव्यध्वनि द्वारा उसका प्रतिपादन नही हुआ है तो उसे स्वीकार करनेवाला जीव सम्यग्दृष्टि और 
तदनुसार ययार्थ श्रुतज्ञानी कैसे हो सकता है ? बह तो केवल अतस््वश्रद्धान झोर मिथ्याज्ञान ही होगा, अत- 
एव केवलज्ञानके विपयके अनुसार जैसी श्रद्धा हो, सम्यक्‌ श्रुतज्ञानी जीव उप्तीके अनुसार कार्य-कारणभाव 
पदतिको यथार्थ मानता है, अन्यको नहीं ऐसा यहाँ समझना चाहिये । 

हम “णिच्छयदो' पदको ध्यानमें रखकर यह लिख आये हैं कि निश्चय ( उपादान ) की प्रधानतासे 
विचार करने पर ज्ञात होता है कि आमममें अकालमृत्यु आदिका निर्देश व्यवहारनय (उपचारनम) की अपेक्षा 
किया गया है, निदचचयनयकी अपेक्षा नही । सो हमारे इस कथन पर अपर पक्षका कहना है कि-- जितना 
भी मरण है चाहे वह अकारूमरण हो या काऊलमरण दोनो व्यवहाररूप हैं ।” सो उस पक्षका ऐसा लिखना 
ठीक नहीं है, क्योकि 'काछूमरण' जीवकी व्ययरूप पर्याय होनेसे पर्यायाथिक निरंचयनयकी अपेक्षा यथार्थ ही 
है। हाँ, इसमें बाह्य सामग्रोकी अपेक्षा जो नबरार्थकी योजना की गई है वह परसापेक्ष कथन होनैसे अवश्य हो 
उपचरित है । यही कारण है क्रि अकालमरणको हमने इस अपेज्षासे व्यवहार (उपचरित) लिखा है । 
अपर पक्षका यह लिखना भी सिद्धान्तविषद्ध है कि आत्मा स्वभावत अमर है क्योकि द्रव्यार्थिक 
दृष्टिसे जैसे आत्मा अमर है बैसे ही पर्यायाथिक दृष्टिसे वह उत्पाद-व्यय स्वमाववाला भी है। यह दोनो कथन 
परमार्थभूत हैं। शुद्ध निश्वयनयकी विपयमूत वही वस्तु अद्य भेद करने पर सदुमूत व्यवहारनयका भी विषय 
हो जातो है । 
हमने असदूभूतब्यवहारको उपचरित अवश्य लिखा है और है भी वह उपचरित हो । पर सद्भूतत 
व्यवहारकों हमने कहीं भी सर्वया उपचरित नहीं छिखा, क्योकि अखण्ड वस्तुमें गृुण-पर्यायका सद्भाव 
वास्तविक है। स्पष्ट हैं कि हमने अपने पिछले उत्तरमें अकालमृत्युको व्यवह्ारनयकों अपेक्षा जो उपचरित 
लिखा है वह आगमसम्मत होनेसे यथार्थ ही लिखा हैं । 
आगे अपर पक्षने निदचचयनय और व्यवह्ारनयके जो लक्षण छिखे हैं उनका विद्येप विचार हम 
प्रतिशका ६ के उत्तरमें करनेवाले हैं, अतः यहाँ हम उनके खण्डनमें न पडकर इतना ही लिख देना पर्याप्त 
छ१्‌ 
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३१२ अयपुर ( झानिया ) क्या 


पमझते है कि छागममे इन शमोके इस प्रफारके छक्तच कहीं सौ इष्टयोषर गहीं होऐे। एसकिए वे मधाव 
नई है। हाँ प्रदृतम अपर पप्तका अपसे कबतका बड़ भासद हो कि जिस अस्तुका लो गुल-बर्म ६ प्ठपो 
छप्तीका थो तय महे था लाते गह शिश्चयतय है. और थो बाह्य छामद्रौके संयोगपो देखकर विमित्ताशिण 
शाज बस्तुड़ै गुण बर्मकरो अध्यका बह था जाने बह ब्यभ्टा रतय है थो हमें कोई अपतति गड्ी है। 
आये अपर पछने अपनी बाहों रखनंका प्रयास करते हुए झातमें समी काय स्वष्ठाछमें होते है! 
इसडा बिरोध करतेके अधिप्राजसे थो कार्य-कारण पद ठिक्रो अपनालेग्ी बाठ डिखो है सो यह केगछ उस पका 
जआाप्रहमान है, क्योकि छपी कार्मोका ए्डकाकसे होला स्वीकार ॥रनेमाजसे कार्य कारण पठतिके अपनानेगें 
कायम कोई विरोध सहीं आता । है इससे अपती अतियस्वित बृत्ति ( राणन्देप-मोड परिचत्ति ) को तिस्य 
करनेंका अगसर अपस्य ही मिझ्ठा हैं। छोकर्म बिठते भी पढार्थ है चाहे बे धपुडझरशामें हो मा घृड बधानें 
डग पीके कार्य ( उत्पादण-स्यय ) तो काय-वारचपठरिते ही हो रहे है और इोोसे रहेंगे । अपर पथ जब 
हूं मागठा ही है कि बुछ कार्प निगत कस भी होते है और ऐसा स्वीकार करने पर भी जब कार्म-कारण 
परदे शिरोध उपस्थिए गहीं होठा ऐसी अगजस्थामे उप्ती कार्मोका निय्तमस्से होता स्वीकार कर ऐसे पर 
कलार्य-हारबपठतिमें बिरोध कैसे उपस्थित हो बाता ईं इसबा बह स्वयं निर्षय करे । 
इसी प्रस॒पर्में अपर पश्तते मपप्ताए ल्लाए्मस्‍्दाति टीकासे 'डश खिलम् पदर्जह' इत्यादि बादा तदबए 
की है पो बढ़ गाषा गिरच्रयतंग और सपृभूवस्यबहाएतयके प्रतिपादतड़े प्रसंपतै श्राई ई । परष्तु पर पश्षफौ 
ओरतसे बह पांषा दिस प्रयोजनसे उपस्थित कौ यई ६ इसका दिऐ्तेष छुलाड़ा उसको ओरस ते किया चारेढ़े 
कारभ हम यहाँ पर रुसके उस्बस्थर्गे दिशेप ब्याक््यात करता रचित नहों समझते । 
स्वामी काछ्डिगातुप्रसाकौ २१९ थो भाया ओर रूपके विपयको स्ट्रौकार करनेते समी कार्योंड़े वियते 
कमसे होलेगा श्ब्हत कैसे हो जाता ई यह धुद्धिके भाहर है। क्य कि सभी कार्यो|के स्राष घपते-खपते क्षपादात 
क्री अम्क्स्गरप्ति जर शिमित्त सक्ञाको प्राप्त हौनेबाक़ी बाह्य सामप्रौके साथ काह्म स्पाप्तिको स्वौकपर कर एए 
दोभोका आबमर्ते सुमेख अतस्यया गया है भोर इसोलिए आम क्पज्ारपे सपकार अपकारकों कर्महृत गद्ा 
मया है । ऐसी अबस्थार्मे शागपक्रा थ्रो प्रतिपादस है छठे समझकर हो बस्पुका विर्शप करना भाहिये मी 
माप है । ठप्द यह है कि यद् थोघ स्वर्ग अपते ध्रूत बरदुग परिथामोका कर्ता ६ भौर बह तकके ककडा 
सोक्ठा है। घुम-बलुन शाबोको निमित्तफर लो कर्म अधते है थे तो उत भाषोके दोने्में विभित्तमात्र है| पे 
आात रस भाषा हारा शिष्कप कपसे सूचित की गईं ई। 
स्वामी कार्तिकिपानुप्ेझाकी २१५ थी बायाँ दो बातें स्पष्टकप्रे क॒ह्टी गई --! प्रत्पेषा हलक 
उपादाश होकर स्वर्स परपिणमत करता है १ श्लौर लब बह १र्यकुप परिणम्ता है तब काछादि सामब्रौ हमें 
विमित्त होती है। इस प्रकार इस पाना हारा तिय्त ऋरका ही समर्थन होता है. अतिरिचत ऋपका सही । 
कर्ज-कपरणमाघमे मुक्यर्पपे उपादातका और प्रपभारकफती सिमित %कहव्मतेबाछी बाहा सामप्रौफा इन है 
जगह ही सुछता भाडिये | लब कि प्रत्पेक कार्यका प्रत्पेक क्षमग् ढपादाहकारलण शुतिश्चित ह तो छपते 
लआाजमाल कार्यके अनुकूक बाझ सामत्रौका दोता नो सुविदिषत है बह भाष ही इस पाथा &ारा सृत्तित किया 
जया है। प्रस्येक द्रस्भ स्वज कर्ता द्ोकर परिणमता दँ झौर म्पबहारसे तब्मुऋूश बाझम सामप्री 
शसमें निमित्त इोतदो है बह स्वपसस्‍्था हो जैतदस्मतने काम-कारणमादर्मे स्दौकपर की है। विशेष खुलासा 


पड ही कर भाये ई। 
ऋपर पश्नका बह छषिखता कि झक्त बाषायेँ पटित सर्थ पदके अर्थके शाथ 'काकादिकक्िद्धचा 


झका ५ और उसका समाधान ३२३ 


पदके अर्थका उस अवस्थामें विरोध आता है यदि उस गाथाके आधारसे “नियतक्रम' पक्ष का समर्थन किया 
गेता हूँ, कारण कि यदि 'सय! पदका अर्थ अपने आप! अर्थात्‌ 'विना किस्ती दूसरे पदार्थकी सहायताके' ऐसा 
किया जाता है तो बाह्य सामग्रीको कारणरूपसे स्वीकार करना निष्फल हो जाता है, इसलिये इसका ऐसा 
अर्थ करना चाहिए कि “निमित्त सामग्री सापेक्ष जो भी पदार्थमें परिणमन होता है उसे उसका (पदार्थका) 
अपना हो परिणमन जानना चाहिये ।' 
यह अपर पक्षके वक्तव्यका सार हैं। सो इस सम्बन्धमें पछना यह है कि प्रत्येक पदार्थमें परिणमनको 
करता कौन है--वाह्मय सामग्री या उपादान या दोनों ? यदि वाह्मय सामग्री करतो है तो वह उससे भिन्न 
हकर करती हैँ या अभिन्न रहकर करती है ? यदि कद्दो कि भिन्न रहकर करती है तो बाह्य सामग्रीका 
शत त्व तो उम (परिणमन)से भिन्न रहा, फिर वाह्म सामग्रीसे भिन्न उपादानमें परिणमन हो कैसे जाता है ? 
वर्थात्‌ नहीं हो सकता । यदि कहो कि अभिन्न रहकर करती है तो दो या दोसे अधिक द्वत्योमें एकता प्राप्त 
होती है जो युक्त नहीं है । दूमरे बाह्य सामग्रीसे उपादानमें परिणमन मानने पर पुरुपार्थकी कथा करना 
व्यय हो जाता है और द्रव्यके उत्पाद-व्यय स्वभावकी हानिका प्रसग उपस्थित होता हैं यह अलूग | 
इसलिए वाह्म सामग्रो उवादानमें परिणमन करती है यह कहना तो बनता नही । 
यदि कहो कि उपादान और बाह्य सामग्री दोनो मिकूक़र उपादानमें परिणमन करते हैं तो यह कहना 
भी नहीं वनता, क्योकि दोनोके एक हुए विना दोनो एक क्रियाके कर्ता नहीं हो सकते और दो द्रव्य मिलकर 
एक होते नही, इसलिए दोनो मिलकर एक परिणमनके कर्ता होते हैं यह कहना भी तकीसगत नहीं है । 
यदि कहो कि बाह्य सामग्रीके सानिध्यमें प्रत्येक उपादान कारण अपना कार्य करता हैं इसे ही हम 
दोनो मिलकर एक परिणामके कर्ता होते हैं। ऐसा कहते हैं तो स्पष्ट हो गया कि प्रत्येक उपादान स्वय 
भपना कार्य करता है और बाह्य सामग्री उसमें यथायोग्य व्यवहारसे निमित्त होती है । भर्थात्‌ स्वभाव- 
परिणमनमें वलाघानरूपसे व्यवहारहेंतु होती हैं और विभाव परिणमनमें कायके अनुकूल व्यापार द्वारा व्यवहार 
हैतु होती है। हो रहा है सब क्रमानुपाती ही । इसलिए आगममें ऐसे स्थल पर “स्वय” पदका अर्थ अपने 
आप ,भपने मेंया अपने द्वारा आदि हो किया गया हैँ ऐसा यहाँ समझना चाहिए । 
यहाँ हमें 'भो विद्वास ” इस पद द्वारा सम्बोधित कर जो यह लिखा है कि 'हम लोगोमें से कौन 
कहता हैं कि उपादानके अनुसार कार्यको उत्पत्ति नहीं होती है। तो फिर क्‍यों गलत आरोप आप हमारे 
ऊपर करते हैं / आदि, सो निवेदन यह है कि एक ओर मभपर पक्ष यह लिखे कि प्रत्येक उपादान अनेक 
योग्यताबाला होता है । कसि समय कौन परिणमन हो थह निमित्तो पर अवलम्बित हैं। परिणमन करना 
मात्र उपादानका कार्य है, उसमें जो परिणाम होता हैं वह निमित्तोके अनुसार ही होता हैँ ओर दू१रो झोर यहें 
लिखे कि “हम लोगोमें से कौन कहता है कि उपादानके अनुसार कार्यकी उत्पत्ति नही होती है ।” सो हमें तो 
यह सब कथन परस्पर विरुद्ध अतएवं विडम्वनापूर्ण ही मालूम पडता हैं । झास्त्रोमें उपादानका रुक्षण 
'द्रेव्यशाक्तिका नाम उपादान है” ऐसा जब कि कहों किया हो नहीं है ऐसी अवस्थामें अपर पक्ष अपनी 
प्रतिशकाओमें उपादानको मात्र द्र्यशक्तिख्प सानकर क्यों व्याख्यान कर रहा हैं और शास्त्रों जो उपादान 
का वास्तविक रक्षण किया है उसे क्यों दृष्टिमोझल कर रहा है ! क्या इसका हो बर्थ यह मानना होता हँ 
कि प्रत्येक कार्य उपादानके अनुसार होता है इसका अपर पक्ष स्वय विचार करे । भट्टाकलकदेवने जो 'उपादा 
नस्प उत्तरीभवनात्‌” वचन लिखा है उसे अपर पक्ष श्रद्धाको दृष्टिसे देखता हैं सो यह उचित ही है। किन्तु 
उन्हीं आचार्योने जो द्रव्पशक्तिके साथ पर्यायणक्तिको स्वीकार कर उपादान कारणकी व्यवस्था की है उसे 
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प्ौ अपर पश्चकों हृदयसे स्वोकार कर शैता भराहिए | ओर अब बह उपादातके इप्त छस्चक्रो अन्त:करबपुरक 
स्वीकार कर छेगा तब बह प्रत्पेक समयर्पे थो कार्य होता ६ उसका ठपादास मात्र हसौरूप होता है पह गो 
स्वीकार कर हेपा | फिर बह यह छितता छोड़ देगा कि क्षपादात मात्र दरस्यहक्तिकृुस होनेके कारण अतेक 
बोष्पताबाल्ता होता है इसक्विए बद जैसे निमित्त मिलते हे कार्य उसके अनुसार होता है। इत्ला हौ नहीं 
फिर बह यह मी दिक्षता छोड़ देगा कि परुठज्ञातढ़े झतुसार कुछ कार्य निष्चियत हक्से होते ह बोर कुल 
कार्य अतिषित्रत #स्ते सौ होते है । 
इसी प्रसंबमें क्वातको छस्बकर कपर पते यह वाक्य लौ लिखा है कि बैते श्ञातका स्वतमतिड 
पएमाष पहार्थकों बानतेका ६, कैडित ज्ञातका कृपओोबाकार परिष्रयत किस पदार्धक्ृप होता है ? यह ध्प्कस्ता 
सौ घस पदाचके ही जागौत है। सो हें यह दाक्य पहुकर लादचर्म हो नहों खेद ही हुआ। एक बोर तो 
छब तप्पो पर बृष्टिपात करती हुगे आक्ार्म मह भोपणा करें कि परिक्तैष्र (हर) होरेसे लल्वकारके तम्यत 
छर्ष जौए आक्रोक श्वातकी उत्पत्तिके हैतु तईीं इसलिए थैसे दीपक घट आदि पराणोती उत्पन्न त होकर श्री 
छनका प्रकाक्षक है वैसे ही करण शोर आछोरसे सप्योगाकार श्ञात उत्पन्न श होकर शो उत्तका प्रफाशक 
(ज्ञापक) है (परीक्षामुख् थ शसू ६८ब १)। ओर दृतरौ शोर अपर पप्त शासक हृपयोगाकार परिथ 
सनको पदालोंके अधीन बतत्प्रे यह खोदकों बात है। छाभद अपने आसयको स्पह करते हुए कपर पस्न भह 
कि क्षातवा परिचसत तो स्वषट-बिय है। बह परिनाप्त णो विवश्चित प्रपयोगरूप दोता | श्ञ य्के जाणीष है 
तो इसका मतक्थ गह हुजा कि चो बीत जोर अतागत कार्य गिल भोर अनुत्पत्त है रहें बे बछजात बात ही 
स्ठी लफेबा गशेकि शतीत काडुको अपेशा जिस-जिस काड्यें भरो श्रोकार्य हुए त तो बर्तमात्ताँ श्रप उद्च 
कूपमें पल उत्त काछका ही एत््प है मोर स हो त-तत कार्योंका सौ। इसौ प्रकार सभिष्यक्ी अपेक्षा तो 
लात केता चाहिए, कोर थो कार्य पा काछ अपने क्‍पर्यें बर्दपातमें है तही तह कैबछशात कैसे बानेया म्षातू 
तह्दी जात रकैपा | एक केपरुश्ञात ही कया बग्शित और मत पर्पनद्दाव पर सो यही बात लावू होती है ! 
शऔर यदि बारौकीसे विचार किया ल्राप तो मठिक्लान छर घृतशावके छिये सी महौ कहा बागता। शपएगे 
पके आधौत शोकर कृतका रपपोगाकार परिचमत होता ह बह कह्दवा बुक्तिगुक्त प्रतौत तही होता । 
यद तो एक बात हुईं। दूसरी बात पह ६ कि प्रत्पेफ बलतु सामास्य-विश्षेबामक सात्ती गाँ॥ई। 
ऐसी अवस्था प्रएयेक एमयतें उससे अभिम्म थो परिणाज होता है बह सामाप्प-नविहैधाए्मक ही होता है था 
मात शामास्यारमक ही ? अपर पप्त छछ परिचमतको मात्र सामास्यात्यक तो कह़ रहीं हुकता क्प्रोड़ि सांग 
छामास्थात्मक बस्तुका सर्गभा अजाब है। परिशैदत्यायहै बहू परिणमत धाजार्प-दिशेषात्मढ्र हो बातता 
पड़ेपा ! स्पष्ट है कि बिल प्रकार परिचमत करता प्रापयैक़ अस्तुक्ता स्व सिद्ध स्थभ्राव है करो प्रकार लपए 
फक्तड़ो यह सौ स्वीकार कर छेता चाहिये कि परके छस्मटे विसाषकृत्प परिचरमसत करता ओर सपके छक्बवे 
स्वभादकत परिणमत करता थौ छछक़ा स्व॒तर्यटड़ स्वपाय ह | आचार्य अकककेमने इपौ बालकों स्वाचनें 
रक़कर हो 'अपादानस्व उत्तरौभचनात” यह गचय बड्ढा है। बढ्माँ शत्तरीसबमात्‌! पर ब्यान देते पोष्य है। 
केबल परिचमत करे इतता हो ढपादातका हार्य शी ई किल्तु उपादाशफे इतर कम थोकार्म होतेषाढा 
है रुप छप परिरिमत करे यह नी तपाशातक्ा ही कर्म्य है । 
तौतरी बात पह है कि थबि प्रत्जैक धण्यका परिलमत करता सा एचका स्वत तिद्ध स्वनाव जाता 
ज्ञाम और बह परिष्मत किश रूप हो यह बाह्य सासती पर अधक्रम्मित साया जाय तो कैगदी जितफे तुच् 
बुषके प्रत्येक तमगके दरिबिमतर्ये अकरत सुखरूपता सह्टी बस शकतौ । 


शका ५ और उसका समाधान ३२५ 


इत्यादि दोष प्राप्य न को, एमलिए यदी मानता उचित है कि प्रत्येक दृ्य स्वथ उस-उस ख्पमे 
परिणमता हैं, बाह्य सामग्रो तो उसमें निमित्तमात है। यहाँ अपर पक्षने क्रोषपर्यायकों प्रमुखस्पमे उदाहरण- 
परे उपस्यित फिगा है सो उसे विपयवें भी उसी ययायसे निर्णय कर लेता चाहिये । 

इस प्रकार अपर पद्षाने स्वामी फात्तियानुप्रेताफी तीन गायाओ तया उनके सम्बन्धसे अन्य जिन 
विषयाफी चर्चा फो है उनके सम्बन्ध सागोपागरपसे तथ्यार्थका निर्देश किया । 


३५ प्रतिशंफा ३ में उपस्थित ४ प्रमाणोंका स्पष्टीकरण 


इमी प्रमगर्म अपर पछ्षने अपने अभिमतडी पृष्टिके अभिप्रायमे जो ४ प्रमाण उपस्थित किये है उनमेंसे 
प्रथम उल्लेख भट्टाकल्कदेवने किस आपयमे किया है उसका हम पूवमें हो विस्तारके साथ स्पष्टीकरण फर 
जाये है। वहाँ यह स्पष्ट बतछा आये है कि मीमासादर्भन शन्दफों उपाद नछपमे स्वीकार न करके भी उसमे 
सवया भिन घ्वनिकार्यकी उत्पत्ति सहकारी कारणोंसे मानता हैं, इसलिए जैसे उसके लिए यह कहा जा 
सकता है कि नित्य घाब्दयो असामर्थ्यका सण्डन न करता हुआ सहकारी कारण अर्क्रिचित्कर क्यों नही ह्दो 
जायगा उप्र प्रकार जैनदर्शनक्रें ऊपर गह बात छागू नहीं होती। अतएव प्रयम प्रमाणसे तो अपर पक्षके 
मतका समथन होता नही । 


दूमरे प्रमाणमें आचार्य विद्यानन्दिने कार्मके साथ सहकारी सामग्रीकी मात्र काल प्रत्यासत्ति स्वीकार 
की है, जिससे यह स्पष्ट चिंदित होता है. कि विवक्षित उपादानके विवक्षित कार्यरूप परिणमनक्े समय 
विवक्षित बाह्य सामगौकी कालप्रत्यासत्ति नियमसे होती ही है, क्योकि इन दोनोके एक कालपें होनेका नियम 
है यहो यहाँ कालप्रत्यासत्तिका मथितार्थ है। जाचार्य विद्यानन्दिने व्यवहा।रनयकी अपेक्षा दिए कार्यकारण 
भावको जो परमार्थभूत वहकर कल्पनारोपितपनेका निपेघ किया हैं सो वह कालप्रत्यासत्तिको ध्यानमें 
रपकर हो किया है, क्योकि इन दोनोका एक कालमें होना कल्पतारोपित नहीं है । किन्तु अपर पक्षको मात्र 
इतना स्वीकार करनेमें सतोप कहाँ है। बह तो जीवके क्रोघरूप कार्यमें जो क्रोषरूप विशेषता बाती है उसे 
सहकारी कारणका कार्य मानने पर तुछा हुआ है । आचाय विद्यानन्दिने इस उद्घरणके प्रारम्भमें जो महत्त्वपर्ण 
सूचना की है उसे तो वह दृष्टि ओझल ही कर देना चाहता हैं। आचार्य श्री तो कहते हैं कि एक द्रव्य 
प्रत्याक्त्ति होतेसे नियत क्रमसे होनेत्राली अव्यवहित पूर्व और उत्तर दो पर्यायोमें उपादान-उपादेयभाव 
सिद्धान्तविरुद्ध नहीं है । किन्तु आदचय है कि अपर पक्ष इस कथनकी ओर ध्यान ही नहीं देना चाहता 
भोर अपने माने हुए श्रुतज्ञानकी अपेक्षा कुछ पर्यायोको निश्चितक्रमहूप गौर कुछ पर्यायोको अनिद्दिचत क्रम- 
रूप माननेमें हो अपनी आगमनिष्ठा समझता है जब कि तत्त्वार्थथलोकवातिकके पृष्ठ १५१ के उक्त उल्लेखमें 
ही आाचाय विद्यानन्दिने 
क्रमझुवो पर्याययो एक द्वव्यप्रत्यासत्तेरपादामोपादेय स्वस्य बचनात्‌ । 
यह पद देवर सभी पर्यायोको नियतक्रमता स्वीकार कर छी हैं। स्पष्ट है कि पिछले उल्लेखके समान 
इस उल्लेखसे भी अपर पक्षके अभिमतकी पुष्टि न होकर हमारे ही अभिमतकी पुष्टि होती है। 
अपर पक्षनें सीमरा उल्लेख तत्त्वार्थवार्तिक क्० १ सू० ३ का उपस्थित किया है सो उस द्वारा तो 
मान्त यह बतलाया गया है कि केवल काल ही मोक्षका हेतु नहीं है । किन्तु वाह्म-आाभ्यतर अन्य सामग्री 
भो यथायोग्य उसको हेतु है | सो इस उल्लेखसे कालकी हेतुताका खण्डन न होकर उसका समर्थन हो होता 
हैं। यही फारण है कि छोकमें जायमान सभी कार्योंका काछको भी एक व्यवहार हेतु माना गया है । 


३२६ खयपुर ( ख्ानिया) तय चचषा 


प्रत्येक कार्य स्‍्वका्नर्मे तियत ६ इस समर्थ करते हुए आधार्म प्रभाषस प्रमेषकमछमार्तख ु २ पृ १९ 
पू २६१ में छिणते है-- 

स्थकारूमिजतसत्वकूपतपेब तस्प एइजाप। 

स्वकारर्पे तिपत सत्यरूपसे हौ उसडा प्रदन्न होता है। 

इस रस्लेखर्मे यह स्पष्टरूपपे बठकाजा बज़ाई कि पर्येक कार्ज स्मकाम्नमें तियठ हत्वक्षप है। 
इसलिए पह ठीसरा एस्केश भी बार पसके अमिमतको पृष्ठि लड्ढी करता) डिस्ु इसते हमारे पपत 
अप्रिप्रापकी ही पृष्ठि होती है हि समी कार्य अपती-बपने कार्य खियतऋूमसे हो होते है । 

अपर पश्मते चोणा पस्केश 0तचार्यस्फोकबातिइ पू ७१ का उपस्थित किया है। छो इस उस्हेशते 
भी यही पिड़ होठा है कि कद यह जोज अयोयरेवछो मुणस्वागढ़े डणणम और अलय तमगतमें विधतात 
होठा है ठब हश धमयोकों तिमित्तकर तायादि हीत कर्मोंढ्री निजरा होती है। ऐसा हो एतका भोग है। 
इससे यह कडाँ छिड् होठा है कि अ/मा सहकारी कारण बतऊकर चाहे क्षण इत १ कर्मोंकी क्जिरा कर देता 
६। शपर पश्चफो तो सहकारी कारधोके बछूपर ढार्योंद़ा जपने गिविषत समयको छोड़कर लतिरिषत 
एमयर्में हगा छिड्ड करता हैं। सो यह रक्‍्सेख सौ अपर पक्के अमरिसतकों पुष्टि मु कर इमारँ इत बाजयका 
ही हमषने करठा है हि छमी कार्य स्वहाक्षमे बहा जास्वन्‍्दर छागहीड़ों प्राप्त कर होटे है। अाचार्य जिकब्रेत 
इरिबधपुराथ सर्य ७ में छियते ई-- 


जिमित्तसान्तर तद् भोम्बता धस्तुनि स्थिता । 
बह्विर्मित्नपकारूस[॒ विश्वितस्तत्ववश्चिमि ॥९॥ 
दस्तुमे छिदित अम्ग-पर्माय यौम्पता कार्य्मे शलास्मस्तर सिमित्त है शोर शिर्चगकारु बरह्या ति्मित्त है 
पैसा तत्त्वदरशियोतते निद्िषत किया है ॥९॥ 
एकाल्त निमतबाए्का बोस्मट्साए कमफाप्श आदि आर्प ब्त्चोंसे क्या अर्थ किया है इध्का स्पहौकरण 
हम पहले ही कर आने है। साथ पड़ता है कि झपर पक्ष छसपर भीतरसे बृहितात हहौ करता चाहा 
हर जिस प्रकार इतरबर्मी बैश्योक्तो तास्तिक कदुकर अतटाँ! दछताम करते है उसो प्रकार अपर पसते 
जौ हमें एकार्त तिमठिवादी कहकर श्वास छततामें बदताम करनलेक़ा सार्स दूँढ सिकाला है | सट्टाकलंकरैग मौर 
आचार्य वितातस्दिद्न डफ्दालस्थ उत्तरीमबतात! बचतकी प्रत्येक कासडे प्रष्ि आाहा-सामग्रौदी निभित्ता 
एथौकार करनेपर मौ धंबति कैंसे बैंठती है इसका ठद्ोने स्वर्ण बपने द्वारा रबित छास्त्रोर्मे स्‍्पप्टोकरण किजा 
हैं । भट्टाफशंकपेब तत्थाबवातिक « ६ सू ? मैं बिखते ईै-- 
जीचस्तिराच-शाताबरज-झच-क्षघोपतमाएशेल भ्ाप्मनारश्परिणाम' पुश्पछेशज चर स्वपीकामा 
स्वत्थवेव अ तिस्त्र-स्यरद्ारतवापेक्षपा क्िजत इति कम | 
बीर्यात्ठपय और क्षातावरणके क्झ और क्षपोपपमड्री बेला रख्लतैषाप् अत इत कर्मोे ऋष 
और अगोपपमसे भक्त आरमसाके हारा मिश्वगनयसे श्रारमपरिणाम ओर पुदुगम्नड डारा पुर॒गक्ष 
परिणाम तबा 234 पटक एएमपसे आरमाके डरा पुद्गशूपरिणाम भोर पुश्गछक हारा लारम 
परिणाम किम्रा जाता हे इतक्तिए ये रर्म ई । 
इस इल्सेश धारा छात्रार्व सद्धाराज रपष्ट अप्दो्े थतछा रहे | दि आात्या और पुगृबल बत्पे क़ का बार्य 
शक-पुक है दिप्दू घ। आरमाजित सिश्वुप्तपकौ पिषछा होती ह तब जिंश हरजने स्दर्भ बबार्थ १वतां होकर 


झंका ५ और उसका ससाधान ३५७ 
मपनी परिणमन क्ियाद्राग उसे किया है. उसका बह कार्य कहा जायगा औौर जब पराश्षित व्यवह्मरतय॒की 
विव्ष होती है तव जिसने मधायग्रे उस्े किया तो नहीं है, मात्र उाके होनेमें व्ययह्ास्से अनुकूल रहा, इस- 
हिए उसवा भी कार्य कहा दायगा । इस प्रकार प्रत्येफ कासमे सर्वश्ष निब्सय-व्यवहार हेतुओकी युति होनेसे 
आदानस्थ उत्तरीभचनाव! बननऊी सर्यश्र सगति बैठी जातो है । दगके सिवाय केवछज्ञानके विषय और 
पदनुमारो प्रद्धामूलक घृतशापके विना स्यख्यसे अप्रामाणिक अन्य विसी श्वुतन्ञानके द्वारा समस्वयकी वात 
फेजा पमिय्या ही है। 

स्पष्ट हैं कि अपर पक्षते जिन चार प्रमाणोवे आधारसे अपने अभिमत की पुष्टि करनी चाही है वे 
पक्ष अधिमतवो पुष्टि न कर हमारे ही अभिमतको पुष्टि करते हैं, इसलिए हम अपने पिछले उत्तरमें जो 
ईष्ट भा छिपिवद्ध कर आये है पह आगमानुसारी होनेसे प्रमाणभूत ही है ऐसा अपर पक्षकों यहाँ निर्णय 
फैरना चाहिए । 


२६ प्रतिशांका ३ में उपस्थित कतिपय त्तकॉका सप्रमाण सण्डन 


पसी प्रमगर्मे अपर पक्षते हमारे पिछने उत्तरकों ध्यानमें रखकर हमारे जिस वाक्याशकों उद्धृत 
कैया है उसे परे सन्दर्भके साथ हम यहाँ दे देना चाहते है, फ्योकि अपर पक्षनें उसके पूरे सन्दर्भभो छोडकर 
उसे उपस्थित किया है । पूरे सन्दर्भ सहित वह वावयाश इस प्रकार है-- 
(प्रत्येक पदार्थमें प्रत्येक समयमें जो द्रव्य-पर्यायात्मक धावित होती है जिसे कि आचार्योने यथार्थ 
( निश्चय ) उपादान कहा है उसके मनुमार हो कार्यको उत्पत्ति होती है॥ तभी तो आचार्य मकलूकदेव और 
विद्या्ननद जैसे समर्थ आचाय 'उपादानस्य उत्तरीसवनात्‌” यह कहनेमे समर्थ हुए। यदि उपादानके इस 
लक्षणको, जिसे कि सभी आचायनि अनेक तर्क देकर सिद्ध किया है, यथार्थ नही माना जाता है भौर यह 
स्वीकार किया जाता है कि जब जैसा वाह्म निमित्त मिलता है तब उसके अनुसार कार्य होता है तो सिद्धोंको 
जिनमें वैभाविक शक्ति इस अवस्थामें भी विद्यमान है और लोकमे सर्वत्र बाह्य निमित्तोकी भी विद्यमानता 


है तेव उन्हें ससारी बनानेसे कौन रोक सकेगा ।' 
यह हमारे वक्‍तव्यका वह अश है जिस द्वारा हमने बाह्य सामग्रीके आधार पर कार्योत्यत्ति स्वीकार 
करने पर सिद्धोके ससारी वनानेरूप जो अतिप्रसग दोपका भ्रापादत किया है वह युक्त ही है, क्योकि अपर 
पक्ष जब किसी कार्यका प्रतिनियत उपादान माननेके लिए तैयार हो नही गौर वाह्य सामग्रीके बल पर प्रत्येक 
फायको व्यवस्था बनाता हैं तो ऐसी अवस्थामें सिद्धोंके पुन ससारो वचन जानेकी आपत्ति उपस्थित होती है 
पह स्पष्ट हो है । किन्तु इस दोपको ठालनेके लिए अपर पक्षका फहना है कि 'सिद्धोंके क्मोका सयोग और 
रागादि परिणाम नहीं पाये जाते, इसलछिए सिद्धोका ससारी होना सभव नही हैं ।” किन्तु उनका ऐसा लिखना 
इसलिए ठोक नहीं है, वयोकि जब अपर पक्ष आगममें स्वीकृत तिबचय उपादानके ल्क्षणकों ही स्वीकार नहीं 
करता और बाह्य सामग्रीके बलपर किसी भी कार्यकी उत्पत्ति स्वोकार करता हैं तो उसे यह भी स्वीकार 
कर लेना चाहिये कि सिद्धोमें द्रव्यशक्तिरूप उपादान योग्यता है ही, अतएवं उसे निमित्तकर क्मोका सयोग हो 
जाने पर सिद्धोंकी ससारो बनना ही पडेगा । अध्यात्मवेत्ता प्रतिनियत सामग्रीसे प्रतिनियत कायकी उत्पत्ति होतो 
है इसे अच्छी तरह जानते हैं। ससार और मोक्षकी व्यवस्था इसी आधार पर चल रही है इसे भो वे अच्छी तरह 
जानते हैं, किन्तु वे यह नही जानते कि उपादान अनेक योग्यतावाला होता है, उनमेंसे कौन योग्यता कार्यरूप 
परिणमे यह वाह्म सामग्री पर अवरूम्वित है और न हो उन्होने ऐसी कोई व्यवस्था आगममें ही देखी है । 


श्श्ट अयपुर (प्रानिया ) तक्त्वचचा 


अतएत्र इस बातक सिर्चय तो अपर पत्तड़ो ही करता ई ढि--परदि इस गपादातकों अनेक बोस्एताबाड्म माततेके 
छादर बाह्य डामप्रौके बकूपर वायकी उत्पत्तिफो मारुठे रहे ठो छिड़ोफो छछारी बगातेह़प अठिप्रतंवप्ते इसें 
कोल बच्चा सकेया । इस प्रधबर्मे छपर पक्ष ड्रों ओएसे थो श्लायम प्रमाण उपस्थित डिये गये हैं छतको सार्रवता 
ठगी है लब आजम ब्यस्थाको पूषहपसे स्वीकार कर दिया बाय) हमारी धोए्े बहाँ सौ भिमित्तोि 
अगुद्यार गार्य होता दिछ्य पया है बहाँ प्रतिनिवत कापड़े प्रद्धितियत प्रपादात श्र प्रतितिगत बाह्य तामग्रौ 
को ध्याजमें रखकर ही हिखा गया ई बर्गोकि इस दोसोको समस्याप्ति है, इसडिए तिशचग बयकों अपेडा मह 
कृषत किया जाता है कि गार्य छुपादासके अनुधार होता है थोर स्वष'वासरशयप्ते यह क्ह्ठा लाता है कि दर्य्य 
बाइय सामप्रौके बद्धार होता है। 
पहँ मपर प्रश्चकी ओरते हमारे इस कक्मको व्यानयें रक्षड़र कि प्रत्येक हम्पकी सेपरोजफाछमें होगे 
बाड़ी पर्याव दाह्म भिमित्तसापेश्न गिरषय रपादागप्ते होती ह पुरा लपनो इस मास्जत्राफरों दोइपश हैकि 
उपाहायसका कार्य केबछ परिचमत करता ई । छप्त परिष्रमनर्ते छो क्रोशादिकफ्ठा परिक्तृश्तित होती है बह कर्म 
दप आदिस्प तिमित्त कारनोंसि ही इत्यप्त होती है। बधपि इस उनकी इस माध्यताबा विषार पूर्व धायौप्ंग कर 
बाये ई छिए जी यहा पर इतता सक्रेश कर देता ल्लाबध्यक प्रझसते है कि परिक्षाम परिषार्नी और परिषयत 
छिसा ये तीगो एक छत्ताक बस्तु होनेके कारण कृपादात ही स्दप अपनी प्रक्षितसे हय्रेभादिस्य परियामको 
इत्पन्त करता है, बाझर सामप्री तो रुपमें निभित्त मात्र है। इस बिपशको स्पड् करते हुए आाच्ाप कुकर 
जम धतबारये लिखते है-- 
परिणमद्दि ल्षेज इप्थ तक्‍काकू ठम्मण् ति पण्णत॑ं | 
तम्दा बम्मपरिणरी झाद्टा भम्सो शुजेदष्नों ॥4॥ 
लिए मय जिंस स्वजावसे ध्प परियमन करता ई रप८ सप्थ उसमय ई ऐसा बितेखदेदते कहा है 
इशस्रछिए बर्मपरिचत श्ात्पाकों बर्म ममता बाहिए धटा। 
इसकी एंस्‍्कत टीका करते हुए आचार्य अभृतचता दिखते ई-- 
अत्पक्ु अच्च चस्मिल्काड़े येव सावेन परिणसति तत्‌ तस्सिल्काके किरोपल्थपरिज्ताब,विष्डदपत्मणे 
सद्दति । ठतीस्पमाघ्मा घर्मेज परिण्तों जम पृष सचतीति प्षिम्वमात्मबदध्यरिक्ष्चय ४५७ 
दास्‍्तवर्ग जो ब्र्प जिंप समप दिप् जाभकूपते परिणमन करता है, बह इल्‍्प रुप तमभ हप्थताकप्त 
परिचमित छोदेके पोछेकौ| शाँति रसमग है, हशद्िए बह मात्पा बर्मह््प परिथमित दोतेग्रे गर्भ है ई। हुए 
प्रफपए बात्माकी चारिषता क्िड़ हुई ॥८॥ 
समझ बादापे “बरिचमति क्रेज कौर टीकार्में 'पंतर भावेब परिज्मति पद ध्याव बैबे धोष्न | इसते 
स्पष्ट दिशित होता है कि प्रत्येक हस्य इश्पेक धमयये स्वतत्थ कर्ता होकर को जौ परिणयत कप्ता ह बढ 
ब्येबादियसि किसी एक पघाषर्प हो प्रिचमत करठा है। अल्यणा छत्का प्रिणमम करता हो वहाँ बन 
छकता। अठएवं अकृतर्मे अपर परूको पद विजय करता चाहिए कि िलव उसन जिस _ब्ययें बिस परिययकको 
दत्पत्ति होती है उठ छझूमद श्स प्रिरमगड़सी मोएइताबाला हो छत इष्यका कद्ाबाव होता है| फिर जी 
विभित्तरूपफ़थो बाह्र-सामद्रौद्री स्वीकृति ६ बह केजछ शिष्य पपादशडहे क्ञाथ बाहय-श्वामदरौके 
काहुम्रपासत्तिक्प अविताबबक़ो ध्यातर्मे रखकर हो को बहें है। प्रयोअठका विचार इज पूर्णनें हो 


कर नाये है । 


शंका ५ और उसका समाधान ३२५, 


आगे अपर पक्षने हमारे इस कथनको ध्यानमें रखकर कि मनिमित्त भी उसीके अनुसार मिलते है' जो 

यह भाष्य किया है कि 'इसका अभिप्राय यही तो हुआ कि कार्यक्षम निश्चय उपादान अपने द्वारा होनेवाली 

कार्योतत्तिके लिए अनुकूल निमित्तोका समागम भी आप ही प्राप्त कर लेता है।' सो ध्व सम्बन्धमें 

बे लिखना है कि प्रत्येक कार्यमे ऐसा योग सहज स्वीकार किया गया हैं और उसीके अनुसार 
ये होता हैँ ! 


आगे अपर पक्षका कहना है कि “यदि प्रत्येक समयका परिणमन सुनिश्चित क्रमसे होता है तो फिर 
पयो आप काय करनेका सकल्प मनमें करते हैं? क्यो मस्तिष्कके सहारेपर काय-कारणभावकी मिमित्तभूठ 
ओर उपादानभूत वस्तुओंके साथ सगति विठलाते हैं तथा फिर क्यों अपनी श्रमशवितके आधारपर तदनुकूल 
व्यापार करते हैं ।' सो इस सम्बन्धमें निवेदन यह है कि सकलय करना भी एक प्रतिनियत कार्य है, जो 
वाह्म-आस्यन्तर सामग्रीकी समग्रतामें होता है। इसी प्रकार अन्य जिन बातोंका उल्लेख यहाँपर अपर पतन 
किया है वे सब काय ही तो हैं जो राग-हेषरूप वृत्तिके परिणाम हैं। जबतक दस जीवके राग हेपमय परिणति 
होती रहेगी और आत्मा उनमें उपयुक्त होता रहेगा तब तक यह सकलप-विकल्पात्मक प्रवृत्ति इस जीवके 
नियमसे होगी । अत्तएव क्रमानुपातीछपसे इसे स्वीकार करनेपर एकान्त नियतिवादकी प्रभग उपस्थित न 
होकर अनेकान्तस्वरूप सुप्रमातका दर्शन ही यहाँ होता हैं ऐसा यहाँ निर्णय करना चाहिए। एकास्त 
नियतिवाद क्या वस्तु है इसका मिर्देश हम पूर्वमें विस्तारके साथ कर जाये हैं । 

इसो प्रसगर्में अपर पक्षने बाह्य निमित्तोकी सार्थकताका प्रइन उपस्थित किया है और लिखा है कि 
'इसे आप स्पष्ट हीं कर पायें है / सो इस सम्बन्धमें हमारा कहना यह है कि वाह्म-सामग्री दूसरे द्रव्पके 
कायमें व्यापारवान्‌ हो इसका नाम उसकी सार्थकता नहीं हैं, किंतु इसकी सार्थकता इसीमें ही है कि उस 
कार्यके साथ उसकी कालूप्रत्यासत्ति है, जिसे आपने मुक्तकण्ठ्से स्वीकार कर लिया है । 


अमेकान्तका जो स्वरूप आचार्य अमृतचन्द्रने समयसारकी टीकार्मे लिपिवद्ध किया है वह एक द्रव्यमें 
रहतेवाले परस्पर विरोधी दो दो धर्मयुगलोको लक्ष्यमें रखकर हो लिपिवद्ध किया है । इससे उसकी मादा 
सुस्पष्ट हो जातो है। किन्तु अपर पच्च प्रत्येक कार्मका सयार्थ कारण घ॒र्म उपादानमें मी रहता हैं भौर 
निमित्तमूत वाह्य-सामग्रोमें भी रहता हैं इस अर्थम अनेकान्तको चरितार्थ करता चाहता है जो युक्त नहीं है, 
बयोंकि एक कार्यका यथार्थ कारण धर्म उसी द्रव्थमें रहता हैं जिसका वह कार्य है, अन्य द्वव्यमें नहीं । 
सन्यथा बे दोनो द्वव्य एक हो जायेंगे । इसीलिए हमने अपने पिछले उत्तरपें यह लिखा हैं कि अनेकान्तको 
अपनो मर्यादा है ।! 


कर्मशास्त्रके अम्पासी होनेके नाते हमें अकामनिर्जरा और ठप हारा होनेबालो निर्जराका आगममें जो 
सुस्पष्ट निर्देश है उसका सम्यक्‌ प्रकारसे परिक्षान हैं, तभी तो हमारा यह कहना है कि जिस कालमें जिस 
कर्मको जिस प्रकारकी सिर्जरा होती है वह अपनी-अपनी योग्यतानुमार हो होती है । ऐसा नहीं हो सकता 
कि किन्‍्ही कर्मपरमाणुओंकी उस कालमें निर्जरा होनेकी मिश्चय उपादानयोग्यता न हो और वाद्य सामग्री 
उपस्थित होकर उसे कर दे । जो भो कार्य होता है वह वाह्यन्मास्यन्तर सामग्रीकी नमग्रतामें क्रमानुपाती 
रूपसे हो होता है, सवका काछनियम है । तत्त्वार्थवारिक अ०  स्रु० हे में जो 'मब्यस्य' कालेन! इत्यादि 
वचन आया है सो उसका भी यही माद्यय है. कि सभी कार्य अपने-अपने क्ालमें अपनी-अपनी प्रदिनियत 
सामप्रोको प्राप्त कर होते हैँ । अन्य सामग्रोके अभावमें केवल कालके ही वछसे समो कार्य होते हो ऐसा काल- 

डर 


३३० अयपुर ( सानिया ) तस्वचर्जा 


लिवम गहीं ई। स्यायदिबाकर पश्डित पत्लाड्यम्रजीने भी रूपती हित्दी टोड़ाी तत्त्याबंबातिवके इ्त 
रास्फेख भा गही अर्ण किया है। थे लिखते है--ठातं सोक्ष काब प्रति कार हो को कारण कहता बह गिषम 
लाई संसदे है। इसपे एपह्ट है कि प्रत्पेक कार्य स्वकाछमें होकर सी बाह्य-्भास्यस्तर प्रतिनियत सामदीडै 
सन्निघानम होता है। इसका प्रमाण विशेष स्पह्टौकरण हम पूर्व ही कर बाये है। 


३७ कर्मशारतरके भनुसार भी सप का क्रमतियत दी दोते हैं 


आमे छपर पकने शरकामनिब्वरा या तप दवारा अकाछमें भी शिचषराके छमर्थतम आयम प्रमासर देकर 
इमारे द्वारा छक्‍्ते पिकुछे उत्तर शरमें लिदिह दो ठियमोके बिरोपम क्रो बिच्यार हपस्थित किये है ततपर 
सागोपाब बिच्वार करते है। बे तियप्र मे ई-- 

१ बिए कासमें जित कर्मोंड़ी जिएते परिमालमें जित परिषामोको तिमित्त कर द्कपित 
क्षपकर्षित संक्रमित शोर रदीरित होसेशी मोप्पता होती है, रुख कांझमें रत कर्मोंफा छत परिमाों सत 
परिषामाको निमित्त कर उत्कर्वण अपकर्पण एंक्मज बोर ढवीरणा होतौ है ऐसा तिवम है । 


२ बत्बक़े काझछमे थो स्थितिविल्थ शोर अनुमागवत्प होता है सो उस काढमे ही रत ऐसी बोष्य्ता 
स्थापित हो बातो है बिस्ते नियत काश छात॑ पर तिगत परिचरामों ठभा बाह्य शोक्मोंग्री मिमित्त कर छब॑ 
कर्पोंका एत्कर्षणादिक्प परिणमत होता है। 

मै दो तियम है। इतमसे प्रथम तिमम सब कार्य बाह्याम्मश्तर छामगप्रीगी समधतामें होते ह एप 
प्िडाल्तके श्लाघारसे लिपितत किया पया है। स्वामी काठिकेबसे 'ख्रं खस्स अम्सि! इत्पादि तीत बाषाएँ 
ता छात्रार्य रविपेशे प्षपुराणाँ यत्माप्तभ्णं बदा' इत्पादि इलोक इती सिड्धास्तकै आधार पर फ़िपिमऩ 
किसे है। इसौ सिद्धास्तकों ध्वातमे रख कर सट्टाकल॑ कुदेगते 'ता८पी छाबते सु. इत्गादि हलोक घत्तिल्ित 
किया है। पह छिद्धास्त लौर फसडे आधार पर बते अन्‍्प तिगम लकाटूम है। कुछ बाह्य छतौकी कप्पतार्पी 
हार शगका खप्डत तही किया था सकता। 

दूसरा शिमम श्ायमप्त प्रतिपादित है करणोके श्वस्पको छर्यय रल 7र किप्बद्ध किया पद है। 
तन है करणोंका तिरेंस करते हुए थाकरर्र बेसिचत् गोम्मटटार गमकाशशमे लिखते ह-- 


जंचुक्ृद करण संस्ममोकडुद्रीला सतत । 
करबुचसासलिवत्ती लिकपचणा इोदि पढ़िपचदी ४३ 


दर्ज हरकर्पश्ष संक्रमण अपकर्णण डदौरजा श्वत्व उदय शााध्वम लिधत्ति और शिक्षाचता ये रत 
कर प्रध्येक प्रकृतिके होते है /४३७॥ 

इशसमेसे जौषप्रदे्सों और प्रमपनलाओके परस्पर अइगाइकप तम्बन्ध विशेपको बाप बहते है! 
स्थिति और लगुमासके ढढ़से ग्ो इत्र पंच बढ़ते है। ए% प्रहंठिके चारा प्रगारते अन्य तजातीदश प्रवूदित्प 
अर्लिजनेको लैंड मच बहते है। रिथिति और अनुशागके बठमेक़ो अपर्दण बड़ते है। अम्यत् हित बर्भाा 
खदमते दनेको उरीएणा गदइते हैं। गर्मरूपसे रद्टलेको रत्य बहते है। फ्रलपाक़ प्राप्त वर्जड़ो शदव 
ऋदइते है। इपणसकरचअ खआाहिके स्दकृत्का शियान करत हुए बबका बुस्तर १६९१ इहै६ब४१७॥ 


बिचा है-- 


डाका ५ और उसका समाधान ३३१ 


जे ज पदेसग्ग णिधत्तीफर्या डदये दादु णो सकक्‍क, अण्णप्यर्दि सकामिदु पि णो सक्‍क, ओोकहििदु' 
सक्‍क, एवचिहस्स पदेसग्गस्स णिघत्तमिदिं सण्णा । 


मल अल हलक] उक्कडिडदु णो सक्‍्क, अण्णप्यार्द सकामिंदु णो सबक, उदृए 
दादु णो सक्‍क, त पदेसग्ग णिकाचिद णास ! 


उचसत-णिघत्त-णिकाचिटाणं सण्णियासो । त जहा--अभप्पसत्थडबसामणाएं जमुवसत परदेसग्गं 
डे त णिघत्त ण त्णिकाचिद वा । ज णिधत्त ण व उवसत णिकाचिद वा । जे णिकाचिद णत्त डबसत 
धत्त वा। 


जो प्रदेशाग्ग निघत्तीकृत है--उदयमें देनेके लिए शकक्‍्य नहीं है, अन्य प्रकृतिम सक्रान्त करनेके 
लिए भी शुवय नही है, किस्तु अपकपण व उत्कर्पण. करनेके लिए शवय है ऐसे प्रदेशाग् डी निधत्त 
सन्ना है । 

णो प्रदेशाग अपकर्षण करनेके लिए शक्‍्प नहीं है, उत्कर्पण क्रमेके लिए शक्‍्य नहीं है, अन्य 
प्रकृतिमें सक्रमित करनेके लिए शकक्‍्य नहीं हैं. तथा उदयर्म देनेके लिए भी शकक्‍य नहीं है उस प्रदेशाग्रकी 
निकाचित सन्ञा है । 

उपशान्त, निघत्त और निक्राचितका सन्तिकर्ष | यथा--अप्रशस्त उपकशामना द्वारा जो प्रदेशाग्र 
उपशान्त है वह न निघत्त और न निकाचित ही है। जो प्रदेशाग़ निघतत है वह न उपश्ान्त और न 
निकाचित हो है । जो प्रदेशाग्र निकाचित है वह न उपदान्त है और न निचत्त ही हैं। 


यह दस करणोंका सक्षिप्त स्वशूप है। हम समझते है कि जो कर्मशास्त्रके सचमुचमें अप्यासी होगे 
वे उक्त कथनसे यह भी भाँति समझ जावेंगे कि अपने-अपने सत्वकालमें जिस कर्मका जिसरूप परिणमन 
हीना होता है उस कर्ममें वैसी योग्यता वन्धकालमें ही भाष्त हो जाती है । इस विपयको और भी स्पष्टरूपसे 
समझनेके छिए घवला पु० १६ पृ० ५१७ में (निर्दिष्ट इस अल्पवहुत्व पर दृष्टिपात की जिए-+- 

एदेखिसप्पाबहुअ । त जद्दा--जिस्से वा ठिस्‍्से वा एकिकिसलसे पयडीए अधापवत्तसकमी थीोचो । 
उवसतपदेसक्षममसखेज्जगुण । णिध्ष्चमसखेज्जगुण । णिकाचिदमसखेज्जमुण । 


इनका अल्पवहुत्व | यधा--जिंस किसी भी एक प्रकृतिका अध प्रवृत्तसक्रम स्तोक हैं । उससे उपशात्त 
प्रदेशाग्न असस्यातगुणा है। उससे निषत्त प्रदेशाम असख्यातगुणा है. तथा उससे निकालित प्रदेशापग्र 
मसख्यात॒गुणा है । 

इस अल्पवहुत्वमें विधि-निषेघमुखसे कितने कर्म सक्रम, उदीरणा, उत्कर्पण और अपकषणके योग्य 
तथा अयोग्य होते है इसका स्पष्ट निर्देश किया गया है । अतएवं जिस कालमें जो कर्म उत्कर्पण आदिके योग्य 
होता है. उस काल्‍ूपें अन्य सामग्रीको निमित्त कर उसीका उत्कर्षण आदि होता है, प्रत्येक कर्मशास्त्रके 
अध्यासीको ऐसा ही यहाँ निणय करना चाहिए । एक कर्मका उत्कर्पषणादि ही वया, ससारका प्रत्येक कार्य 
अन्य बाह्य सामग्रीको निर्मित्तकर अपने-अपने कालमें हो रहा है । यदि हमारा आपका श्रुतश्ञान इसके लिए 
साक्षीभूत नहीं है तो न सहो, जागम तो इसके ल्ए साक्षी है ! हरिवशापुराण सर्ग ७७में इस तथ्यकी स्पष्ट 
करते हुए लिखा दै-- 


३३२ जयपुर ( जानिया ) तश्यचचा 


वि्येत दद्मायाभां इबभेव तदा बुरि। 
पूर्ण क्मपि गएा देवा दुर्धारा प्रवितष्यता |/६१॥ 


स्त समय दिष्प ऋम्तिते पूरीके बक्ते समय शैग सिवमसे कहीं चके पमे ? सविठ॒स्फ्ता बुनिर्षार 
ह॥६१।॥ 


हमे शाष्टा है कि अपर पश्ठ शमस्त आजमको स्पासयें रखकर दस्तुका विषय करेगा । 


आगे अपर पचनते सुबोदयी अप्रुभोदपी प्रुष गत्यहूप और जापुर बन्थकूप प्रकृियोंका तंरे तमात ढ््एडै 
होम्म्टसार कर्मकाप्ड याता १२४ ब १२६ को रद्भृत कर छन प्रकृदिमोंका संकेत किया है जिनर्गदे गुफा 
प्ुबबन्ध होता है धौर शुछका तह | थो माशुम नही कि यहां मह लुखाप्ता दिए प्रयोचयत़े वियां बया है। 
धंसषत' इपलिये जि कुछ प्रमाण देता चाहिए सौर कुछ लिखना बाहिए | प्रुद बन्बबासी बा पुन उदपदाकी 
था क्षय कोई प्रकृति करों ल हो ? यहां दिचार तो मह चढ़ा ६ कि उतार्म स्विंत थो मौ कर्म ई उतमें एत्क- 
पणादि किन तियमोक़े ज्राबार पर होठा है ? जौर इसौ प्रश्तका पू्षमें समुचित रीतिसे समाषात हढिया बष्य 
है। भतएव प्रकृतमें यो के ढ्रो पूर्षोशठ थो दो याषाएँ अपर पश्नते उदुबृत थी है थे प्रकृत्न एपगोगी तही 
ऐसा यहाँ हमझ्ता भाहिए । 


आगे अपर पश्षते जपबगछा पु+ १ पृ ४ ६५ शुछ प्रमाच कदभृुत कर रह छिद्ध करतेका प्रगत्त गिरा 
है कि इससे हमारी अपनर्षण आदि रम्बसभौ प्राम्यतावा खप्डन हो बाता हैं। गहाँ क्ैपर पसते थो प्रमाय ढग्बृत 
किये है कृतमें बह बताया पजा ६ कि प्रथम स्प्रषंक अफ्कतित नहीँ हीठा क्गोड़ि बढ़ाँ पर अतिस्वापता 
और भिल्ञेप तही देखे जाते । इधी प्रकार ह्ितीय स्पर्षकर्सो लेकर बषम्पय अतिस्‍्वापता और अन्य तिशेप 
जमाब स्पर्षक अपकर्यत तही होते है! इसके आने अस्द स्पर्थकौफे अपर पित होतेयें कोई आबा तईीं। जगह 
आपम बचत है। इसपरप्ते निष्कर्पफों फक्षित करते हुए अपर पछ्ते डिखा ई-- 


“कारड़े प्रमाणतै महइ स्पष्ट हो लाता ह कि प्रत्पेक स्पर्षकर्मे क्रषक्पित होनेड़्ो मोस्यता है। शिशु 
पथगत बोध्पठा होते हुए भी शतिस्थापता और मिकतेपके अथवा बढ़ैशे तिक्षेपक्रे अतावके १रल पहुछे घतसल्त 
स्पर्धकोकी अपफर्पणरूप प्रभृत्ति नहीं हो प्र्ती है। शत बापके इस सिद्धात्तका ह्ाश्एपा खप्शश हो बाता है 
कि डपादात्त हौ तियामक है लब कषद् पोस्यताकों लिए हृए फ्पादात होता है तो शतक अतुकूस अन्प हर्य 
कारण शखत्रदत मिश्र हो लाते है ऐसा नही ही तकता कि ढछ पोम्यताको लिये हुए छपाणात हो किल्तु अन्य 
कारण भ मिले और कार्य झोतेते बक ल्वाय क्योकि ब्धाँ उपादातर्में अपकर्षल द्वोबेको मौस्मता दिल्वमात है 
कित्दु जजाइदकय छऋप्म कारणड़े हैदुसे बह कार्यरूप प्रवृत्त गड़ौ हो छच्ता है। बब्ि मोखता ते ह्वोषी तो 
शाबाम पे कहते कि इठते स्पर्षकोर्य यौष्पता गड्ढी हैं, श्रत बह अपत्तपित तही हो हक्‍्ते है! कित्तु 
आबा6ोोने ऋतिस्वापता लौर तिक्षेपका अम/॒ इसका कारण अतक्राया है, योप्पतातगा क्षमाव इसका कारण 
शहदी बतदाया है। 

माह बपर पक्का बस्तल्य है। इसे फहलेपर ऐसा माझृम देता है कि अपर प्य अपने पश्षके स्मर्थतर्मे 
जत्कर्ष नै शलौर अपकर्षणके छशचफों ही बृल प्रा है। स्थिति जौर लतुतायके घटनेका ताम अपक्‍्पण है 
इसे अपर पक्ष ते गूछै गड्ड हप)ए शिषेदल है। प्रकृतमें लपर पौद्चते लो प्रमाण क्षपस्क्‍त किया हैँ वह बतुमाव- 
जफ्कर्पणपस्मत्धी है। 


शका ५ और उसका समाधान ३३३ 


साधारण नियम हैं कि जिस कर्मके जिस अनुभागमें अपकर्पण होता है वह अपनेसे लगे हुए नोचेके 
अनन्त स्पर्धक अनुमागरूप न परिणम कर उससे नीचेके अनुमागरूप परिणमता है। यहाँ जिसरूप नहीं 
परिणमा उसकी अतिस्थापना सज्ञा है और जिस रूप परिणमा उसकी निश्षीप सज्ञा है। यह परिणमन अपनेमें 
हुआ हैं। अपनी एक पर्याय अपकर्पण सज्नावालो है और उसका व्यय होकर जो पर्याय उत्पन्न हुई उसकी 
निक्षेप सज्ञा है और इन दोनोके वीचमें जो अन्तराछ रहा उसको अतिस्थापना सन्ञा हैं। यहाँ अतिस्थापना 
ओर निश्षेप निमित्त नहीं है, निमित्त तो जीवके सकलेश अथवा विशुद्धिर्प परिणाम है। अतएव अपर पक्षने 
कर्मशञास्त्रके इस सूक्ष्म रहस्यको हृदयगम न करके जो समर्थ उपादानकी नियमाकताके खण्डनका प्रयास किया 
हैं उसके बिना प्रयोजनके किये गये इस परिश्रमके लिए हम उसे क्या कहे ? 


सक्रम अनुयोगद्वारमें सक्रमका निक्षेप करते हुए क्षेत्रसक्रमके निरूपणके प्रसगसे बतलाया हैं क्रि एक 
क्षेत्रका क्षेत्रान्तरको प्राप्त होनेका नाम क्षेत्रसक्रम हैं। इमपर शका हुई कि क्षीत्र क्रिया रहित है, इसलिए 
उसका सक्रम कैसे समव है ? इसका समाधान करते हुए वीरसेन स्वामी लिखते हैं कि आधेप्र्में आधारका 
उपचार करके सक्रिय जीव और पुद्गलोमें क्षेत्र सज्ञा सभव होनेसे उनका सक्रम बन जाता है और क्षेत्रका 
सेक्रम व्यवहार अप्रसिद्ध भी नही हैं। क्योकि ऊर्ष्वलोक सक्रान्त हुआ! ऐसा व्यवहार पाया जाता हैं। 
घवला पु० १६ पृ० ३३६ का वह वचन इस प्रकार है-- 


एगक्‍्खेत्तस्स खेत्ततरगसमण खेत्तसकमो णाम । किरियाविरहदिदस्स खेत्तस्स कध सकमो ? ण, 
जीव*पोग्गलाण सक्षिरियाण आधेये आधारोवयारेण छद्धे स्ेत्ततवएसाण सकमुवरूभादों | ण च खेत्तस्स 
सकमववहारो अप्पसिद्धो, उडढलोगो सकतो त्ति ववहारुवछूभादों । 


यह क्षेत्रसक्रमका उदाहरण है। अनुभागसक्रममें इस दृष्टिसे विचार करनेपर यह सुस्पष्ट होनेमें देर 
नही छूमती कि स्थितिसक्रम और अनुभागसक्रम इन दोनोमें अतिस्थापना और निश्षेप ये दोनों कोई पृथक्‌- 
भूत पदार्थ नही है, केवल सुस्पष्टरूपसे स्थितिसक्रम और अनुमागसक्रमका ज्ञान करानेंके लिए इनका पृथग्मूत 
कर्ममें व्यवहार अवश्य किया जाता है । अतएवं अतिस्थापना और निक्षेप इन दोनों द्वारा निमित्तभूत वस्तुका 
कथन न होकर उपादानभूत वस्तुकी अवस्थाविशेषका ही कथन किया गया हैँ । 


अव रहो प्रथम आदि स्पर्धकरूप अनुभागके सक्रम न होनेकी वात सो इस सम्बन्धमें अपर पक्षका जो 

यह कहना है कि 'प्रथम आदि स्पर्वकोर्में अपकृपित होनेकी योग्यता तो है, किन्तु अभावरूप अन्य कारणके 
हेतुसे वह कार्यरूप प्रवृत्त नहो हो सकतो है ।' सो उस पक्षका यह कहना ठीक नही है, क्योकि सबसे जघन्य 
अनुभागस्पर्धककी हो प्रथम स्पर्धक सज्ञा हैं। जितने भी कम है चाहे वे घातो हो या अघाती उन सबमें 
अपनो-अपनी मर्यादाके भोत्तर जो जघझय अनुभाग स्पर्धघक होता है उसे ही आदि स्पर्घक या प्रथम स्वर्धक 
कहते है । ऐसी अवस्थामें जब कि इससे वम अनुभाग स्पर्घक जीर कर्म हो ही नहों सकता तो फिर अपर पक्षने 
जो यह अर्थ फल्ति किया है कि 'प्रथम आदि स्पर्घकोर्मे सक्रमित होनेकी योग्यता तो है? सो यह प्र्थ उसमें 
फिस आधारसे फल्त क्या इसका उसे स्वय विचार करना चाहिए। यह तो अपकपणका सामान्य नियम 
हैं कि ऊपरकी उसो स्थिति या अनुमागका अपकर्षण हो सकता है जिससे नोचे उतनी स्थिति और अनुभाग 

पाया जाय जिसे अतिस्थापना और निश्लेष चनाया जा सफ़रे । यहाँ प्रथमादि जनत स्पधकोरा अपतपणके एस 

निमम्में जतर्भाव नही होता, इसलिए उनमें अपकपित होनेंवी द्रव्य-पर्याय उभयरूप झपादान गोग्यता नहीं 


श्श््ट जयपुर ( स्थानिया ) सक्त्यचचा 


है । डसौको आधार्ज महाराजने अयबबकास दूसरे झरदों द्वारा ब्यकत्त हिया हैं। झाष्ट है हि अपर रखते 
अयधबरूाके उक्त बम्म्लेणकी प्यागर्ें रथक्‍्र जो विधान ल्या है बह पमोचीन नही ६ । 
मादे मपर पते बड़ तो स्पोत्तार कर लिडा है कि बरढडफ समयुष्ठ प्ररेणाररा तपष्तम तिदत्ति 
शऔर गिश्ाविदशप बम्ब होमा संझभ है। दिशतु बढ आप कारबक़काय पाकर टूट श्ाता है अपने इस 
धर्मिप्रापके हमर्तर्मे झपर पक्षत शो पता पु ६ पृ ४२७०-२८ का खबरथ उपस्षित किया ह उस पर 
भी यहाँ प्ाबोपात विचार कर फैला इ४ प्रनौत होता है । 
ज्रपश्म विदत्ति और गिक्ाबि१७ विपयसे विशेष लियम गह हैं ढ़ि भो जीत उप्म सम्यकत्वकों 
प्राप्त करते समय अमिवृत्तिकरधम्मे प्रबंध बरता है उमड़े इफ्तमोहनोयर्र्म अनुपष्तात्त अनिगत और 
जतिकावित हो जाता है। थो बोष अनंतामुबन्दीकी विसंयोशना गरता है उसके अतिवृत्तिकरणमें प्रवेश 
करने पर अतस्तानुदतथौबनुर्क अनुपय्यागत अधिषत्त सौर अनिकाचित हो जाता है। 6गा जो औौद चारितत 
मोइतीबढ़ौ बषप्मता और क्षपधा करता है प्रसके अनिवृत्तिफ्रथ गुबस्वातमं प्रबेण करते ५९ कमी दर्म 
अनूपपरान्त शतिबत् भौर मतिकादित हो जाते है। देखो पबछा पू १६पू ११६-६१४७। 
इसी बातको स्पष्ट करते हुए गोस्सटसार क्मकाप्डमें डिखा ६-- 
डे संक्ममुद॒ चअडसु वि दातु कर्म जोसवक | 
डचसंत अर प्रिपर्ति ज़िकाचिंं त॑ं॑ अपुप्मो त्ति ४५ ॥ 
थो कम रदयाइलियें सडीं दिपा शा छपता उसबी रपरश+्त संज्ञा है जो गर्म सक्रप और दृदया 
बडिमें नहीं दिया था सबृता उतरी विशत्ति एश्मा है ठबा लो कर्य शदयात्रकिम ले रिया ला पक्के मिपका 
संक्रम एत्कर्पथ छर अपतर्पन मौ न हो सकते उठी तिवरादित संशा ६ । ये तीतो अपूर्गश्रस तक होते है, 
जाये इतहड़ौ स्युशितत्ति है । 
हासब तियत्ति शौर विकाबित इत तौतके बिपयर्मे कमशास्‍्त्रकां मह बढ़ादूय नियम है, हमें 
अपबाद तही । अतए्‌द इसके प्रकाशर्मे कम हम बदछा पृ ६प्‌ृ ४२७-२८ के बचत पर विचार करते है 
तो उससे बहौँ (च्श फरछित होता है कि स्वमायदृष्टिसे जिसदेगढ़ा शो स्तरस्प है बहो जात्माका स्वका है 
ऐेपा विर्षप करके जो आधध्य मभ्म बौत प्रणमोपप्तम सम्यकत्वकौं उत्पप्न करवेके प्रसमसे जितजिम्वा 
शवछोकत करते उमप बत्वरदमें प्वजात्रसस्मुख हौ्गर अब करण थौर पूर्वकरण परिणायोंक्रों प्रुंषत 
कर बअमभिषृत्तिकरयमें प्रधेध्त करता है उद्फा तिबत्ति लौर तिकराचिठकरूप भिष्यात्यादि कमकछाप तिवत्त 
और शतिक्ानित हो जाता है। यई बददाके उत्रत शतढ़ा ठात्पर्य है। बवलाका बह कब सम्मव बड़ी 
एलपतिड़े प्रकरणते दो सम्जस्थ रखता $ इसछिए आज्ार्प बौरसेतले क्र कबत द्वारा उसौ तिपमका सूचण 
किया है जिसका प्रकृतमे हपते ध्यह्टौकरण किया है। इसपरसे सदि अपर पज्ञ यू तष्प फलक्षित करता भये 
कि बाहयमे चाहे चैनी सृमिका रहने पर केबल बाझम सिपित्तोके बरसे उपक्षात्त तिपत्ति ओर सिकाचितहृप 
कम अनुपक्षात्त अ्रतिषत्त कर अभिक्ाचित हो थाते होने सो अपर पशक्षका ऐसा विचार करभा आयम 
छम्जत रहीं है। स्रामयये सब व्यत्स्थाएँ सुशिरिचरत हं। प्र/द्ीके बाबारऐे छब कार्य होते है । 
कपपाम्त गिवत्ति और गिकाबित कर्मक्ता स्ामुखते हो डदग ह्वोठा है एंसा पर्मप्राध्यशा निगम घी 
सह है। इसने अपने 'ूर्ज बक्‍श्वर्मे ऐला डिबान सी सही किया है, इतकिए इस प्रदगत्रौ बहाँ एपल्थिए कर 
कृषकों चर्दा करता बेप्टारूप ई। 


शंका ५ और उसका समाधान ३३५ 


'जो कर्म उपशम, निघत्ति और निकाचितरूप नही है वे वन्धावलिके बाद उदीरणा आदिके योग्य होते 
है! यह अपर पक्षने स्वीकार कर लिया यह प्रसन्नताकी वात है। किल्‍्तु किस कर्मकी कब उदीरणा हो, कब 
उत्कपण, अपकपण या सक्रमण हो यह केवल द्रव्ययोग्यतासे सम्बन्ध रखनेवाली बात न होकर द्रव्य-पर्याय 
दोनो प्रकारकी योग्यतासे सम्बन्ध रखती है। आशय यह है कि जव प्रत्येक कर्म समर्थ उपादान होकर 
उदोरणा आदिके सम्मुख होता है तभी वाह्य सामग्रोको निमित्तकर उसकी उदीरणा, उत्कषण भादि 
होते है । 

कमशास्त्रमें बन्चावलिके बाद उत्कर्पण आदि होना सभव है यह जो विधान किया हैं वह यथार्थ है, 
परन्तु काछ भी एक निमित्त है, इसलिए कोई भी काल क्सी भी कायके लिए निमित्त हों जाय ऐसा 
आगमका नियम नहीं हैं। किन्तु निश्चित कार्यके लिए निविचत काल ही निमित्त होता है ऐसा फालनियम 
अवश्य है। निरिचत कालके साथ निश्चित अन्य वाह्म सामग्री भी प्रत्येक कार्यमें निमित्त होती है, इसलिए 
माचार्योने केवल कालसे हो सब कार्य होते हैं इसका निषेध अवश्य किया है । पर निविचत काल निमित्त न 
हो और कार्य हो जाय ऐसा नहो है । देखो, अप्रशस्त उपशम आदिरूप कर्मको जो उदीरणा मादिके अयोग्य 
वतलाया हैं सो उसे भी प्रतिनियत कार तक ही ऐसा जानता चाहिए । इससे प्रतिनियत काल ही प्रतिनियत 
फायके लिए हेतु होता है ऐसा यहाँ समझता चाहिए | इसी बातको स्पष्ट करते हुए जयवब॒ला पु० ७, पृ० 
२४७ में लिखा है-- 

एल्थ चोदओं भणदि--उद्यावलियवाहिरे वि ओऊडुणादो ज्ञीणट्टिदियमप्पसत्थलवसामणा-णिचषत्ती- 
करण-णिकाचणाकरणेहि अत्थि चेव जाव दूसण चरित्तमोहक्खबगुवसामयअपुन्चकरणचरिमसमओ त्ति 
तदो कि बुच्चरे उदयावलियवाहिरट्टिदिद्विदपदेसग्गमोकड्डणादो अज्क्लीणद्विवियमिदि ? एव्य परिहारो बुच्दे- 
जिससे ट्विटीए पदेसग्गस्स ओकट्गडणा अच्चत ण समचइ सा ट्विदी ओऊडुणादो झीणा बुच्चइ, तिस्से 
अच्चतामावेण पडिग्गहियत्तादों। ण च णिकाचिदपरमाणूणमेवविहो णियमो अत्थि, अपुब्चकरणचरिस- 
समयादो उचरि तेसिमोकडडणादिपाओग्गम्ावेण पडिणिययकारूपडिवद्धाएं भोकडडणादीणसणागमण- 
पहज्जाए अगुवऊूमादो । 
शका--यहाँ पर शकाकार कहता है कि उदयावलिके वाहिर भी अप्रशस्त उपश्ामना, निधत्तीकरण 
और तनिकान्ननाकरणके सम्वन्धसे ऐसे कर्मपरमाणु बच रहते हैं जो अपकर्पणके अयोग्य हैं श्लौर उनकी यह 
अयोग्यता दद्यनमोहनोय या चारित्रमोहनीयकी क्षपणा या उपशमना करनेवाले जीवके अपूर्वकरणके अन्तिम 
समय तक वनी रहती है, तव फिर यह क्यो कहा जाता है कि उदयावलिके बाहिरकी स्थितियोमें स्थित 
कर्मपरमाणु अपकर्पणके योग्य हैं ? 
समाघान--जिस स्थितिके वसपरमाणुओकी अपकर्पणा बिलकुल ही सम्भव नही, कैवल वही स्थिति 
यहाँ अपकर्पणाके अयोग्य कही गई है, क्योकि यहाँ ऐसे कर्मपरमाणुओकी अपकर्पषणाका निपेघ किया है जो किसी 
भी हालतमें सम्भव नही है । किन्तु निकाचित आदि अवस्थाको प्राप्त हुए कर्मपरमाणुओका ऐसा नियम तो हैं 
नही, क्मोकि वे कमपरमाणु अपूर्यकरणके जन्तिम समयके वाद अनिवृत्ति करणमें अपकर्पणा आदिके योग्य हो 
जाते हैं । और तव फिर उनकी अपकर्पणा भादिको नह्ी प्राप्त होनेकी जो प्रतिनियत कृछ तककी प्रतिज्ञा है 
वह मो नही रहती । 
इस उल्लेखसे यह स्पष्ट ज्ञात हो जाता है कि सक्तामें स्थित किस कर्मकी किस समय, घटी, घटा या 


१३६ जग्पुर ( खानिया ) हक्त्यचर्चा 


मूहुणबार छधीरणा आदि होजेका नियय है उस बर्मदी उस करासमें तियमसे पदौरणा आदि होटी है। 
छदयाबछिक्े जीतर स्थित कर्म अपतर्यणारिकड़े सर्बदा अयोप्य है, इससिए भहय उसका एर्षषा तिपेष 
किया है। किस्तु दद्यावक्षिके बाद स्थित जिठते ही कम है उनमेसे सबको डबीरभा आदिढ़ा एड 
काछृतिस ते हौनेंके कारण साथ ही सबको एक-सो बव्यदस्था मं होतेके करण अगका अतगन्यूम 
तिर्देश दिया है । इतड़े स्विए जपनगल्ता पु ७ में स्लोघासीबचूडिका अनुसोगशार हहष्य है । 


अदा मपर पश्न्े ठछता आड़िक्रो अरुचा करते हुए यह स्ठतातेका प्रगत्त किया है ढ़ि 'गे खहोधुता 
दादि बतिममते होते है। किश्तु अपर पप्त यह मृछ बाठा है कि कर्मएास्मर्पे बिलके क्षिए लो दियमे मिर्दिह 
फिमे पड़े है त वियमोकों उस्हंगत कर ते उद्ीरया होती है, से बररेबनासंत्स होता है औौरग वो 
मुचसेक्रम भा बूपरा काय ही होता है। पति सम्यक्त्द छौए प्रम्शगिमिष्यात्षकी प्तेता मिप्णात्व बुनस्वान्में 
होनेंका नियम है तो क्या थाइ/ सामग्रीके बद्ध पर बह अन्‍य बुचस्वातयें को था एकती है? भरि गह्ीतो 
फ़िर यह पिद्शाश्त स्वीकार कर लेबेयें क्या आपत्ति ६ कि ब्रत्येक कार्य अपने जपने समर्थ कपाइातके अनुसार 
बाह्य प्रामप्रौको विभित्त कर स्वकालमें हो होता है | रुमके जिस काजका थो सवाल जौर योस्पता नियत ई 
झरसके प्राप्त होने पर ही बह कर््य होता ६ यड्ो तो सिग्ि है जौर तिगति किस बस्तुका शाम है । 


मिष्पात्व गुबस्वातमें ही सिप्शात्वकौ उरी रभा होती है और बेदकठम्शक्त्वके होगेपर ही ध्म्पक्कौ 
शदौरणा होठो है। यही तो तियम है सौर सिझम कया बस्तु है। हो पतफ़ौ!| उदौरणाका स्वकाद है। फिर 
हड्डी माछम कि अपर पक्ष इबको तदीरभाका तियत काल होते पर भौ रुप्तका तिपेष क्सि क्षाधार पर 
क्रबेका ताइस करता है। 

मसत्षि श्वपोपद्षम सम्मन्दहि जोगके क्षापिक सम्यक्त्वको पत्पतण करते धयम सम्पकत्त प्रकृतिका 
बृचसक््प जौर तर्बसंक्रम तही होता है तो पृथध॑झम और धर्वसक्रमकै एटकालें होतेश्म तिवेध कैसे हो बया। 
यह फोई तक ई कि 'झलाश्िक हम्मकत्वको चत्पल करते समय झदि सम्यत्त्व प्रकृतिका पुषरसंक्रय पा सर्वप्रंकरम 
शी होता तौ इतका काछनियम ही तहीं गक्ता । सुम्मकतर प्रहतिके गुबऐंह्म और तर्षसंक्रम बरप्ेक्रताके 
एमय बलते है, क्षाजिक प्रम्पक्‍्त्वकी ब्ाप्तिके समय नहीं अमते ऐसौ इस कर्मकौ ध्यवस्था है। और इत्ौढ़े 
कषगुपार इसके दोतेका पृथक-बुधक्‌ ख्रीबोढ़ो अपेश्ा पृषरू-पृषक काल्ततिगस है। 


हपरामभ्रेि अिवृत्तिकरण बुचसस्‍्थानपर एक साव लारोइन क रतैवाके दो क्रोषोपपे बगब्तर समबमे एक 
पघरकर चदट्रूर्प बुनस्वातकों प्राप्त होता ई कर हृतरा सृक्मधास्पराज युजस्थातक़ो ब्राप्त हणा है लो इस दोनोका 
एक ठपादात है बड़ अपर पत्ते ढ्रिए आांभारऐे मिर्चय किया ? जदि इसका बह ल्वहौकरण कर देता तो 
ठत्त्वमौपासा करनेमें लुपप्ता थाती। माक्रम पहठा हैं कि अपर पशगे केबद्ध अभिषृत्तिकरणकूप परिणामों 
ही क्षपारातशारण दपल छिया है। उत दोनोत्तो म्बस्थिति थो बुददौ-युपौ ई छत्ते हतते खफ्ममें हो महीं 
हछिया है | कैगी भजल्वितिड़े द्वाव पैसा अनिषृलिकरण परिणाम होते पर उत्तर करणपें फ्रिप गुबस्थानका 
बडा परित्राम हौठा ई पैसा गिगय हैँ। उस्ती सियमके अनुसार एक कषएम अभिवृत्तिकर्ण भुणल्थातबाला 
क्लौद मर कर जअपने सबर्ण क्पाशतढ़े छगुतार अपुर्ण धुचस्‍्वानक़ों प्राप्ट होता है शोर पूसरा सुरमवास्पराव 
पुणस्‍्वागको प्राप्त होता है। पह ह अपने अपने रुपाशमयठ दिशेषताका कृ१। आरा हैँ अपर पद्म इस और 
डजात देइए अपने डियारोपें तुभार शबरव कर छेगा । 


शंका ५ और उसका समाधान ३३१७ 


जब प्रत्येक जीवका मोक्ष जानेका कालूनियम है और इसो नियमके आधार पर ६०८ जीवोका 
६ माह ८ समयमें मोक्ष जानेका निर्देश किया है, इसलिए प्रत्येक जोवको तपके लिए अलूग-अलय काल- 
नियम बन जाता हैं और उसके वन जानेसे निर्जराका मी नियम वन जाता है। किसो भी चरमशरीरीका 
मोक्ष जानेका तो कालनियम हो और ब्रतग्रहण, तपश्चरण आदिका कालनियम न ही यह नहीं हो सकता, 


अतएवं सभी कार्य वाह्य-आस्यन्तर उपाधिकी समग्रतामें स्वकालमें ही होते हैं ऐसा यहाँ निश्चय 
करना चाहिए। 


३८ करणानुयोगसम्बन्धी विषयों पर उपस्थित आपक्तियोंका समाधान 


अपर पक्षनें प्रतिशका २ में अकामनिर्जरा तथा उत्कर्षण, सक्रमण आदिके विपयर्में चरचा स्वयं 
पलकर की है और इसीकारण उत्तर २ में इन सब विषयों पर हमें विचार फरना पड़ा हैं । किन्तु अब अपर 
पक्की शिकायत हैं कि इन सब विषयोको चरचा निमित्तसस्वन्धी प्रश्नके उत्तरमें करती थी। यहाँ यह 
सेव चरचा क्यो की गई ? इस पर हमारा उत्तर स्पष्ट है कि यदि शकाकार पक्ष प्रत्येक अश्नकी मर्यादाको 


ध्यानमें रख कर अपनी शका प्रस्तुत करता तो हमारी ओरपे उस मर्यादाका अवश्य ही पालन किया 
जाता । अस्तु, 


हमने अपने पिछले उत्तरमें जो हेतु न० ३ व ४ दिये हैं। उन परसे अपर पक्षने जो यह तात्पय 
फलित किया है कि एक ही निम्मित्तकारण होनेसे 'एक हो कार्य होना चाहिए था, भिन्न-भिन्न नहीं सो 
भपर पक्षने यह ठीक आश्यय लिया हैं। यही तो हमारा कहना है कि यदि वाह्य सामग्री निमिद्त वन कर पूसरे 
प्रव्यके कार्यमें व्यापार करती है तो उससे एक कालुमें एक ही कार्य होना चाहिए, क्मोकि कोई भी वस्तु एक 
कालमें एक ही क्रिया कर सकती है, एक वस्तु एक कालूमें अनेक क्रिया करे यह तो जिनागम नहीं है। 
अपर पक्षने लिखा है कि एक छाठोीके प्रयोगसे भिन्‍न-मिन्‍न आकारवाछे कपारछींकी उत्पत्ति देखी 
जाती है ओर इसकी पुष्टिमें घवछा पु० १ पृ० २१६ का प्रमाण दिया है । सो एक तो यह प्रमाण ही यह 
सिद्ध करता है कि प्रत्येक कार्य अपने-अपने उपादानके अनुसार ही द्वोता है, वाह्य सामग्री तो उसमें निमित्त 
मात्र हैं। दूसरे अपर पक्षने प्रमाणखूपमें घवला पु० १ पृ० २१६ का जितना अश उद्धृत किया हैं वह केवल 
प्रममें डालनेके अभिभ्रायसे ही उसने उद्धृत किया है । अन्यथा वह उसके भागेके अद्यको मवइय ही उपस्थित 
करता । वह आगेका अश इस प्रकार है--- 
तत्य वि द्वोदु णाम मोग्गरो एमो, ण त्तस्स सत्तीणमेयत्त | तदो एयक्सप्परुप्पत्तिपसगादी इदि थे तो 
क्खहि एल्थ थि भवदु णास ट्विदिकडयधाद-अणुभागकडयघाद ट्विंदिवधोसरण-गुणलकम-गुणसेढी-द्विदि- 
अणुमागवधपरिणामाण णाणत्त | तो वि एुगसमयसठियणाणाजीचा्ण सरिसा चेव, अण्णहा अणिमद्विविसे- 
सणाणुचचत्तीदो । 
दका--वहाँपर मुदूगर एक भले ही रहा जावे, परन्तु उसकी शक्तिमो्में एकपना नहीं वन सकता 
हैँ । यदि मुद्गरकी शक्तियों एकपना मान लिया जावे तो उससे एक कपालरूप कार्यकी ही उत्पत्ति होगी ? 
समाघान---पदि ऐसा है तो यहांपर भी स्थितिकाण्डकबात, अनुमागकाण्डकघात, स्थितित्रन्थापसरण, 
गुणसक्रमण, गुणश्रैणिनिर्जरा, सल्थितिबन्ध और अनुभागय्स्घरूप परिणामॉमें नानापना रहा आवे। तो भी 


एक समयमें स्थित नाना जोबोके परिणाम सदृश्ष ही होते है, अन्यथा अनिवृत्ति यह विशेषण नहीं बन सकता । 
डरे हु 


हैह८ जयपुर (खाहिया) सत््वचर्चा 


मगह् ऐसा प्रमात्र है थो प्रधितिगत कार्यके प्रतिनियत छपादात कलौर उसकी लिमित्मूत प्रशितियत 
दाह्म-सामप्रीको सूचित करता है| बेखिए, सूक्ष्मताम्पराव धुषस्दातके अस्तिम उमयम परिदाप एक है बए 
बहा होनेवाछे प्ञातावरणादि कर्मोके स्थितिबत्थ और अनुमापचन्तमें ड्रितनी विरक्षणता देखो भाी है 
क्या इसते सर्बन् यह अनुमास तही किशा था सकठा कि समौ कार्मो|की आाह्यास्वत्तर शाम्री प्रतितिय्त ह। 
यद्यपि ऐसा है फिर भी प्रत्वेक उपादाक्‍्से ल्रो भी कार्य होता ई बह आहम-कारणनिरपेश्ष ही होता है। 
अयबबस़ा पृ ७पृ !१७ में इस विदयको स्पष्ट करते हुए छिखा भी है-- 
अमपकारणलि (वेक्को बत्युपरिणामों । 
अ्ष्पेक बस्तुका परिणमत वैाह्मकारण तिरपेक्ष होता हैं। अरतएत्र नेक कार्पोंको निषित्तमत 
डाझ सामप्री जाहे एक हो मा शतैक कार्र बाछ ध्ामद्रौसे शिरपेक्त होकर उपादागके अनुसार ही होता ई 
ऐसा गई्यँ समझता चाहिए ! इतना अदर्य है कि बाहय-सामप्रौ क्षपाइतंशत बिशेषतानी घूचक दोनेसे 
प्रत्येक क्र्यकी रत्पत्तिमे व्यदद्वारते कारधक्ूपग्नै छत्का मौ तिर्देश किया थातां है। अपर फ्समे बला व्‌ 
११५ १८ व ४११ का हहकारौकारचके जेहरे कार्यमेदका थो प्रमाण उपस्थित गियाई 4ह इसो 
आशबको धुचित करण है। बाह्म-सामग्रौको रुपचरित हैतु, भ्यथहार हेतु, एपकरणमात्र मिमित्तमात्र मादि 
कहतेका सी यहौ कारण ई । लव कि प्रत्मेक पर्याय स्बकाझू्में स्वयं सतत है ऐसो अगस्थासे छसगी कत्पत्ति रहे 
माता कषमपि सम्मष तही है। बाझा-तामप्रौ तो भट्ठाकंफुरेगड़े छम्दोगें ( तत््याबबातिक्र अ १ृसू २) 
सपकरणमात्र है। इसका तात्पर्य ही बह है कि प्रत्येक हम्द प्रश्येडे सपगये अ्रषती-जपनी बक्तिते दौ उत 
कस पं्यागकूपते रत्पन्न होता है। बरफके हारा अस्जकडी उत्पत्ति होती है यह तो कक्‍्लमान है। इसी त्म्यको 
छह कटे हुए इणजिश्पुराण सर्व ४४ मे कहा है-- 
सथर्प कस करोत्पात्मा सथ॒व तत्ककमश्लुसे । 
स्व ऋ्ाम्भएि संसारे स्व ठस्माहिम्॒ष्बते ॥९॥ 
श्ात्सा स्वयं कर्म करएा है, स्वयं एउकै रुक्को भोगठा ई, स्वर संसारपै प्रमता ई बौर एवय॑ सतते 
मुक्त होता है ॥१र।॥। 
पह पम्मक्‌ लैतदर्घत है। इस आभारऐ जिततो सौ कार्य-कारणब्प्रस्वा परमाममर्य उपशिव् है बह 
यषार्थ है। अतएवं इए आाषाएरते कार्य-का रजागका तिचद करना प्रत्पेड़ भुतहाती जीषक़ा क्तेम्द है। 
अपर पप्तने विस्तोपक्रमका प्रश्त कृपस्थित कर “समर्थ जपादात गा सिश्वद उपादासकी अपेक्षा प्रसके 
छम्ये कुछ विज्लसोपथय अन्चके ओोष्य होते है लौर कुछ बल्यके पोरढ शड्टी होते हपारें हस अभिप्रायका 
क्षप्टग करते हुए छिखा है कि “कर्मषर्गणाका छब्सल ही पह ६ कि 'भह ब्रध्यकर्मरप परिणमरफ़े गो है। 
बण्दकर्म कप परिणमत करतेका तामद्वी बत्व है। बसे उरार कह जाये है भ्रौ बीफेन एदामौने पौ बषए 
पु ११पू २७६१-७७ पर यह ही छत्तर दिया कि कमस्कल्तोसे माल शक्तित होते हुए नौ बौजमे इतनो 
प्रक्रित शड्दी है लो सर्व कर्मदणाजोको एक छम्र्ये कर्मक्षप परिणमा छड़े। यह बत्तर शहीं दिज्रा कि जित 
कर्मगर्गघाओते बोस्फ्ता ई बड़ौ कमरूप १रिषपष्ती है, छेप मोस्पता रही होवेढ़े कारण भही गरिषतती है! 
प्रश्युत खबमें प्मात क्षकति मातरी बई है। 
जापै खरने इस प्रमिग्रावपों पृष्ट करमेके छिए लपर पक्षौँ घबरा पु १२१ १७६१-७७ पा गई 
प्रमाण उपस्थित कर आत्द्मे पूर्योक्‍त अलिप्रावड़ी पुदियें एक नोट सौ खबाया ईं। ठजा आये इसौ विपवके 
संमर्षढे और प्रदाध नौ डपस्विठ किया है। 


है + पाई 
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इस प्रकार एस पूरे कघनके आधार पर यह सिद्ध करनेंका प्रयत्न किया हैं कि जिम द्रव्यमें जो 
जो कार्य होता है बहू तो उसके लिए. सदा ही उपादान है, मात्र जब जैसे निमित्त मिलते हैं उनके अनुसार 
कार्य होता है। यदि सब्र विख्सोपचय एक साथ कर्मरूप नही परिणमते तो इसका कारण वे विस्नरसोपचय 
स्रय नहीं हैं । यदि इसका कोई मुख्य कारण है तो जीवमें सवको एक साथ कर्मछ्प परिणम्रा सकनेको 
शक्तिका अभाव हो है। अपर पक्षकी दृष्टिति यदि इसी वातको और फैछाकर कहा जाय तो यह कहा जा 
सकता हैँ कि जितने भी भव्य जीव है उन सवर्म मुक्त होनेफी सदा ही द्रव्य-पर्याय योग्यता है । यदि उन्हें 
एक साथ मुवित नहीं मिलती तो उसका कारण वे भव्य जीव स्वय नहीं है । यदि इसका कोई कारण है तो 
निमित्तोर्मे सयक्नो एक साथ मुवित न दिला सकनेकी शव्तिका अभाव ही है। 
यह अपर पक्षके उवन वक्‍|तब्यका अभिप्राय हैं। किन्तु अपर पशक्षका यह कथन निश्चय पक्षका किस 
भकार अपराप करनेवाला है आगे इसपर सागोपाग प्रकाश डालते है--- 
यहाँ सर्व प्रथम तो यह देखना हैं कि घचला पु० १२ का वह प्रकरण कर्मवन्धका किस नयसे कौन 
निमित्त हैं इसका ज्ञान करानेके लिए छिखा गया है या किस कर्मवन्‍्धका कौन समर्थ या निवचय उपादान है 
इमका ज्ञान करानेके लिए लिया गया है ? पूरे प्रकरणपर दृष्टिपात करनेसे यह स्पष्ट हो जाता है कि कर्म- 
धधका किस नयसे कौन निमित्त है, मान्न इसका ज्ञान करानेके लिए ही वह प्रकरण लिखा गया हैं। घवला 
टीका भी उस्ती आशयको स्पष्ट किया गया है। किस कर्मव्न्धका कौन समर्थ या निश्चय उपादान है इसका 
तो वहाँ विचार हो नहीं किया गया है। + * 
खुलासा इस प्रकार है--नैगम, सग्रह और व्यवहार ये तीनो द्रव्याथिकनयके मंद हैं । और द्रव्याथिक- 
नय पर्याय योग्यताकी गौणकर मात्र द्रव्य योग्यताके आधारसे विचार करता हैँ ।॥ प्राणातिपात, मृपावाद 
आदिको जो कमवन्यका बाह्य हेतु कहा हैं वह द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा कहा हैं। आचार्य वीरसेनने 
इसके समर्थनमें पूर्वोक्त जितने तक दिये हैं वे सब द्रव्याथिकनयकी मुख्यतासे ही दिये हैं । 
उदाहरणार्थ सहकारी कारण और कायके मध्य कालप्रत्यासत्ति स्वोकार की गई है। इसे अपर पक्ष पहले 
ही स्वीकार कर आया है । किन्तु जब यहाँ यह प्रश्न उपस्थित किया गया कि तीन लोकमें अवस्थित 
कर्मवगणाएँ एक साथ ज्ञानावरणादिर्प क्यो नहीं परिणम जाती तो आचार्य वीरसेन द्रव्याथिकनयसे इसका 
समाघान करते हुए लिखते हैं कि देशविपयप्रत्यासत्तिका अभाव होनेसे वें एक साथ ज्ञानावरणादिरूप नहीं 
परिणमती । आगे यह प्रइव होनेपर कि एक अवगाहनाविपयक प्रत्यासत्तिक रहते हुए भी सभी कार्मंणस्कन्घ 
ज्ञानावरणादिरखूप क्यो नहों परिणम जाते ? आचार्य वीरसेनने कालप्रत्यासत्तिका अभाव हैं यहूँ उत्तर न देकर 
जीवमें एक साथ उस प्रकारके परिणमानेकी शवितका अभाव है यह जो उत्तर दिया है सो यह उत्तर भी 
पर्यायाथिकनयको गौण करके ही दिया है । जब कि वस्तुस्थिति यह है कि प्रत्येक समयमें पृथक्‌-पृथक्‌ ज्ञाना- 
वरणादि कर्मझूप परिणमनके सन्मुख हुई कर्मवर्गंणाएँ ही जीवके योग और कपायको निमित्तकर ज्ञानावरणादि- 
रूप परिणमती हैँ । न !' ः है 
ये प्राणातिपात झादि द्रव्याथिकनयसे कारण कहे गये हैं इसको पुष्टि पूरे स्पष्टीकरणके साथ स्वय 
जाचार्य पुष्पदन्‍्त और भूतवल्िने तथा आचार्य वीरसेनने की है। इसके लिये देखो घवल्ला पु० १२ पु० २८८ 
आदि । आचार्य वीरसेन लिखते है-. कर 
ण पाणाडिबाद-सुसावादादत्तादाण-सेहुण-परिग्गह-रादिभोयणपंच्चए णाणावरणीय बज्हादि, सेण 
विणा कि अप्यमचंसजदादिसु वधुव॒छूसादो । णकोह-माण-मायों -छोमेहि यज्झड्‌, कंम्मोद्दल्छाण सलेसि- 
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यह ऐसा प्रमात्र है थो प्रतिनिगत कार्यके प्रिलियत उपादास ओर हसगी तिमिच्तूत प्रछिगियत 
बाहय-्सामहीकों सूचित करठा है । देखिए, सूक््मताम्पराय गुचस्वातके अस्विम उममर्मे परिषाम एक है पर 
वहाँ होनेदाले श्ाशावरणादि कर्मोंड़े स्वितिबल्थ और अगुमायवर्थर्म रितती विरुच्चणता देशों बाती है| 
क्या इससे लर्बन् बह बतुगात गई्दी शिपा ला छकठा कि तमौ कार्पोंकी बाह्याम््तर सामप्रौप्रतिनिय्त है। 
यधपि ऐसा है फिर भी प्रस्येक उपादाणरों थो भी कार्म होठा है बह बाइए-कारणनिरपेस ही होता ह। 
अयबषछा पु ७ पृ ११७ में इत विपयकों स्पष्ट करते हुए रिखा भो है-- 
अम्सकारणनि वेक्लौ बत्वुपरिजामों । 
प्रश्पेक बस्‍्तुका परिणमत भाह्मकारण शिरपेय होता है। अतएब अनेक वारयोश्ये तिमित्तमृत 
बाह्य एापप्री डे एक हो या अतेक ढार्श दाह ध्षामद्रीते विरपेत होकर उपादातड अनुसार ही होता ई 
ऐसा गहाँ समझना चाहिए | इठता अदस्य है कि आाह्य-सामप्री क्षैपादागगत जिसेपताओ पूषक ह्वोनेते 
प्रत्येक कार्यको पत्पत्तिगें ध्यधाह्व से कारजरूपरी छतका घी तिर्देस क्या जाता है। अपर पलने बषका पु 
१९पू ३६८ ब ४६१ का रहकारीकारणके घेदऐ कार्शपेशका लो प्रमाध उपस्थित किगा है बह इसी 
आरुपको भृत्तित करता है। बाझ-सामदीको हपचरित हैतु, स्पबद्टार हैठु, उपकरणमात्र गिमित्तमात्र बादि 
कहनेका चौ बड़ौ कारण है । अब कि प्रत्पेक पर्याग स्वकाहू्े स्वर्ग पत्‌ है ऐसी अदस्वामें परी हत्पत्ति पे 
माता कषमति सम्मष गहौ है। बाह-द्रामप्रौ तो सडकलंकरेवक़े सल्दोप ( दत्वार्थातिक अ (सू ९) 
एत्रकरणमात्र है। इसका ठात्पर्य हौ यह है कि प्रत्पेक हम्प प्रत्येढ् समयमे क्षपी-अपती क्षक्तिसे हौ एस 
फंस पर्वायरूपते रात्पग्र होता है। अस्यके द्वारा अल्यक्ी हत्पत्ति होती है जह्‌ तो कणतमात्र है। इतौ तप्यकों 
छह कप्ठे हुए दरिपिंखपुराण सर्म ४४ में कहा ई-- 
स्वण के करोत्वास्मा स्थपं तत्ककमछशुते । 
स्वर ल्लाम्गति संसारे स्थ॒त्र तस्माहिसुष्पते ॥१९॥ 
जाए्मा स्वम॑ कर्म करता है, स्वयं रुपके फकूको भीयता है, स्वयं संसारमें प्रजठा है औौर एक सतप्रे 
मुक्त होता है ॥१२॥ 
जह सम्बक्‌ बैसरर्घत है। इस शाभारसे बिता मभौ कार्य-कारजम्पगस्था परमापमर्में शपरिष ह बह 
भषार्थ है। बतएव इस आंधारसे कार्य-का एलयाजका तिकग करता प्रत्पेड़ '्रुठझ्ञाती जीबक़ा गर्तष्ण है । 
क्षपर पछते विसलदोपचमका प्रश्त शपस्थित कर “समय हपादात या तिषबय डउपादालक़ी क्षपेक्षा प्रत्पेक 
झमगते कुछ विक्षप्लोपयप दत्कके योग्य होते है लौर कुछ बाचके योपव नही होते हमारे इस अशिप्रागका 
खष्दत्त करते हए दिला है कि कर्मबर्सनाफा छक्षण ही नह है कि बढ इल्बकर्मरप परिलमत्तके ओष्न है! 
हश्पकर्मकप परिणम्त करतेका शाम हौ बच है। बैठे झपर कह आगे है प्लौ बीएोत स्वापौने सौ बषक्त 
पु १९१ २७३६-७७ पर यह ही छत्त र दिगा कि कर्मस्कश्बोर्मे छमास बक्ति होते हुए गौ चीजें इतसो 
आऋषित गई है थो सर्व कर्मगर्धणाओंको एक उमपर्मे कर्मरूप परिथमा छक्े ! यह बत्तर तह्दी दिया कि जित 
कर्मगर्षणाजओर्मे बोष्यता ६ बही कमक्प परिचमदी है, छेप ओोम्फ्ता नहीं होलेके कारण तहीं परिचमती ह। 
प्रश्युत ज़्वर्मे त्घान शक्तित मात्ती पई है । 
जाने कपते इश्च ४्रसिद्ाय्को पुड्ध करदेके क्षिएं अपर पक्कतो बबरछा पु ९ै९पू १७६१-४७ का पह 
प्रमाण छुपस्थित कर छस्तमें पूर्षोक्‍्त अ्भिप्रायकी पुष्टिप एक तोट भौ छगाया है। तथा आये इसो दिवमके 
स्रमर्थबर्मे शोर प्रमाण नी छपस्थित किया है। 
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इस प्रकार इस पूरे कथमके आधार पर मह सिद्ध करनेंका प्रयत्न किया है कि जिस द्र॒व्यमें जो 
जो कार्य होता हैं वह तो उसके लिए सदा ही उपादान है, मात्र जब जैसे निमित्त मिलते हैं उनके अनुसार 
कार्य होता है। यदि सब विखसोपचय एक साथ कर्मझूप नही परिणमते तो इसका कारण वे विश्लतोपचय 
स्त्रय नही हैं। यदि इसका कोई मुरुष कारण हैं तो जीवमें सबको एक साथ कर्महप परिणमा सकनेकी 
शक्तिका अभाव ही है । अपर पक्षकी दृष्टिसे यदि इसी बातको और फैलाकर कहा जाय तो यह कहा जा 
सकता है कि जितने भी भव्य जीव हैं उन सबमें मुक्त होनेकी सदा ही द्रव्य-पर्याय योग्यता हैं। यदि उन्हें 
एक साथ मुक्ति नही मिलती तो इसका कारण वे भव्य जीव स्वय नहीं हैं। यदि इसका कोई कारण है त्ती 
निमित्तोंमें सबको एक साथ मुक्ति न दिला सकनेकी दाक्तिका अभाव ही है। 

ग्रह अपर पक्षके उक्त वक्‍तव्यक्रा अभिप्राय है। किन्तु अपर पक्षका यह कथन निदचय पक्षका किस 
प्रकार अपलाप करनेवाला है आगे इसपर सागोपाग प्रकाश डालते हैं-- 

यहाँ सव प्रथम तो यह देखना है कि घवला पु० १२ का वह प्रकरण कर्मबन्धका किस नयसे कौन 
निमित्त है इसका ज्ञान करानेके लिए लिखा गया है या किस कर्मबन्धका कौन समर्थ या निवचय उपादाव है 
इसका ज्ञान करानेके लिए लिखा गया है ? पूरे प्रकरणपर दृष्टिपात करनेसे 'यह स्पष्ट हो जाता है कि कर्म- 
पन्धका किस नयसे कौन निमित्त है, मात्र इसका ज्ञान करानेके लिए ही वह प्रकरण लिखा, गया हैं। धवला 
टीका्में भी उसी आशयको स्पष्ट किया गया है। किस कर्मबन्धका कौन समर्थ या निदचय उपादान है इसका 


तो वहीं विचार ही नही किया गया है । - ४ 
खुलासा इस प्रकार है--नैगम, सग्नरह और व्यवहार ये तीनो द्रव्याथिकनयके भेद हैं । और द्रव्याथिक- 
नय पर्याय योग्यताको गौणकर मात्र द्रव्य योग्यताके आधारसे विचार करता हैँ । प्राणातिपात, भृषावाद 
आदिको जो कर्मबन्धका बाह्य हेतु कहा है वह द्रव्याथिकनयकी अपेण्षा कहा हैं। भाचार्य वीरसेनने 
इसके समधथनमें पर्वोक्त जितने तर्क दिये हैं वे सब द्रब्याथिकनयकी मुख्यतासे ही दिये हैँ । 
उदाहरणार्थ सहकारी करण और कायके मध्य कालप्रत्यासत्ति स्वीकार की गई है। इसे अपर पक्ष प्रहछ्े 
ही स्वीकार कर आया है । किन्तु जब यहाँ यह प्रश्न उपस्थित किया गया कि तीन लोकपें अवस्थित 
कर्मवर्गणाएँ एक साथ ज्ञानावरणादिरूप बयो नहीं परिणम जातीं तो आचार्य बीरसेन द्रव्याथिकनमसे इसका 
समाधान करते हुए लिखते हैँ कि देशविषयप्रत्यासत्तिका अभाव होनेसे वे एक साथ ज्ञानावरणादिरूप नहीं 
परिणमती । भागे यह प्रदन होनेपर कि एक अवगाहनाविषयक प्रत्यासत्तिके रहते हुए भी सभी कामंणस्कन्ध 
ज्ञानावरणादिख्प क्यो नहीं परिणम जाते ? आचार्य वीरसेनने कालप्रत्यासत्तिका अभाव है यहे उत्तर न देकर 
जीवमें एक सांथ उस प्रकारके परिणमानेकी शक्तिका अभाव है यह जो उत्तर दिया है सो यह उत्तर भी 
पर्यायाथिकनयको गोण करके ही दिया है । जब कि वस्तुस्थिति यह है कि प्रत्येक समयमें पुथक्‌-पृथक ज्ञाना- 
वरणादि कर्मझूप परिणमनके सन्मुख हुई कर्मवर्गणाएँ ही जीवके योग और कपायको निमित्तकर ज्ञानावरणादि- 
रूप परिणमती हैं । हि - ह > 

वे प्राणातिपात आदि द्रव्याथिकनयसे कारण कहे गये हैं इसको पुष्टि पूरे स्पष्टोकरणके साथ स्वय 

भाचार्य पुष्पदन्त और भूतवलिने तथा आचार्य वीरसैनने की है। इसके लिये देखो घवछा पु० १२ पृ० २८८ 

भांदि । आचार्य वीरसेन लिखते है पर 

ण पाणादिवाद-मुसावादादत्तादाण-मेहुण-परिग्गह-रादिभोयणपच्चप्‌ णाणावरणीय बऊक्षदि, तेण 

घिणा कि अप्पमत्ंसजदादिसु बथुबवरूमादो । ण कोह-माण-माया -लोमेद्दि चज्ञह, कंम्मोद्‌इल्लाण ” बैसि- 


३४० अबषपुर ( प्रानिया ) दस्‍्यचपा 


सुदंषविरद्िदद्याद तसबंबुबढूमादों । ल जिव्रशःम्क्‍ताण-कशहइ-पेसुस्ज-रइ-शाू-र बहि-लिवरदि-माल -माव 
भोौस-मिच्छालाल-मिप्ए”सजेदि तेहि विज्ञा वि मुडुमसांपराइबसाजदेसु तम्बजुबल्मसादहों | दघस्मिग सदर 
अधति बासति ठत्तस्तर॒ कारणमिति श्याबात्‌ | तम्या लानावरध्ीचवेषसा जोग-कुस्ाधृदि ओष दोडि ति 
सिद । 
प्राचात्षियात, सृपात्राद अदृतततादाल हैभुत प्रिद्वह और राभिजोजत प्रस्ययोसि श्ावापरणीपकर्सा 
बल्च मी होता है, कयौड़ि उतड़े बिता दी अप्रमत्त्॑पतादिफों दें घसरपा मरब उपस्‍्यत्र होता है। छोष्र डात 
माया और सोमसे भी श्द्का दस्प हहीं होता गपोड़ि गर्मके हरफते शर्त झबफे प्रदबरहित काछजें मी 
सका बत्व झपशग्द होठ है। तिदात अर्वाकपात करत पैयून्प रति अरति उपधि खिव्ृति माह मैन 
शौप मिस्दाजात मौर विष्शाइर्णतते ौ उसका धरव गईं होता क्योड़ि झतके दिगा जौ सृद्मतासस्जिड़ 
संम्ोर्वि उृठका ब्प जप होता है। लो मितड़ होनेपर हो होता है और जितड़े नहीं होनेपर नई होता 
है पद हझतत्ा कारण ॥ई ऐहा एडाज है। इसडिए आातावरसौफभेइता योग छौर कषादते हौती है वह 
पिंड हुआ। 
इससे मद दिस्‍्दुछू स्पष्ट हो थाता ई डढि ह्रश्याविफसयते मात्र शामाज कारणका श्ञान होता है। 
किस्तु प्रश्येक समग्यें क्रो भी कर्ष होता है बह पर्षाण दिरोषकप बाह्मास्पम्तर झुपम सामबौक़ै सदृखध्म डी 
होता है, अभ्यषा नहों होता । बह दिवम स्यवद्टाएजणलै थह बाह्य तापद्रौपर लापू होता ई हाँ दिरषगः 
अजब शिरवय हृपादानह॒प आाम्दइत्तर धामब्रोषर भौ खागू होता ६ । इन दोलोंका गोजब अप्पेह समगनें मिछता 
है और तरगुझूप कर्म भौ अरगेक समर होता है। 
हंद्ेषम तात्पर्ण बढ है कि प्रकृतमें हरश्पाविफतयक्रा शितना थौ कथन ह बढ मात्र इतता हाल कराता 
है कि प्राणातिपात आदि कारक्ष होकर कौ इसके तदुसाबर्गे हौ बश्च कार्य होता है, अन्यथा शह्दी हवा ऐहा 
वियम तहीं है। ह पर्वायार्थिकशपत ओब और कषाद लिगयते कार्रदाक्षे होते है। किशतु ६ बह छब अपद 
शूतश्पभट्टाए शयका हो कषत इसौ तणष्जको स्पष्ट करते हुए बषला पु (पृ !! मैं छिसा है-- 
पुझ्ण इति मोशभीबण। पूथ्व॑ सते ल्षीबस्प् सोइलीजर्स पसआदि त्ति लासंकलिरज लीषादो क्रमि 
कजमिद! पोण्ाकशण्ये कम्मसब्खितें ददवबारेज कत्तारत्तजारोबिब ठपा उच्चीडी | 
जलिशके हारा भोहा थाय बह भोहतीय है। 
शका--ऐसा होजेपर श्ोषको मौद्धतौगक्ता प्राप्त होता है ? 
प्रमाबाल--ऐसी शाहंक्ा तहीं करती भादिए, क्योकि जौदते लजिता अर्थात्‌ एक शेषागवाड़कूफ्ते 
स्थित 6था कर्म (क्यावाके पुदृषछ #्यर्मे क्षपचारते कर्दृत्कका शक्रारोप करके शक्य प्रकारका कंषत 
किया पा है। 
आतएष प्रत्येक कार्गका यतार्थ हैतु समर्थ शा तिरघब #पादात हो है। ध्यवहारप्ते कालप्तत्वाढतति 
होगेके काएथ बिद्के साथ बाहा ल्याप्ति सगछकम होती है ढ्े मो हेतु, जतगव बा विमित्त कहा थाता है। 
झकत पब्दर्भ हारा आात्रार्य धौरतेतने पहौ अभिप्राप व्यक्त किया है। 
जावे अपर क्खने एक समयमें बोबफो सिभित कर किठते दमाचयें कर्जर्बनाएंँ भा आाहारादि 
अर्बचाएं धेंधएी है गद थो चर्षां कौ है हो गड मौ बत्पेड़ कार्यके प्रतिशिगत विभित्तको हो लुचित करती है। 
कड़े अत्पेक कर्फ्यका जठिनिगध छपादान होता है ैंते है जरतिविगत बाह्म-्द्वानत्रौक्प सिशित नौ होता है। 


शका ५ ओर उसका समाधान ३४९ 


यही सनातन सत्य कार्य-कारणव्यवस्था है। अपर पक्ष इसे ही तो स्वीकार करनेसे हिचकिचाता हैं। यदि 
वह इसे स्वीकार कर लेता है तो वहुत-कुछ विवाद समाप्त हो जाता है । 


घवला या जयघवलामें जो यह लिखा है कि 'आगम तर्कका विपय नहीं है' वह यथार्थ लिखा है । 
अतएवं यह अपर पक्षकों हो विचार करना है कि श्रुतज्ञानियोक्री दृष्टिमे जो वह तर्काश्वित प्रहपणा करके अपने 
अभिप्रायकी पुष्टि करना चाहता है वह कहाँतक ठीक है। प्रत्येक काय की अपने डपादानके साथ 
आभ्यन्तर व्याप्ति होती है और बाह्य-सामग्रीरूप निमित्तके साथ बाह्य व्याप्ति होती है। यह 
कार्य-कारणभावकी अकास्य व्यवस्था है | व्याप्तिका अर्थ ही यह है कि जिसके होनेपर जो हो और 
जिसके अभावमें जो न हो । यह नियम ही प्रतिनियत कार्यक्री प्रतिनियत बाह्याम्यन्तर सामग्रीकी धुचित 
करता हैँ । किन्तु अपर पक्ष प्रमाण तो आगमका उपस्थित करता हैं मौर कहता है अपनी बात्त | हम उससे 
पूछते है कि यह किस आगममें लिखा है कि अनन्तर पूर्व पर्याययुकत द्रव्यरूप उपादान अनेक योग्यताओवाला 
होता है , उनमैंसे जिस योग्यताके अनुरूप बाह्य सामग्री मिलती है, कार्य उसके अनुरूप होता है। क्या यह 
स्वकल्पित कल्पना नहीं हैं? इसका अपर पक्ष ही व्रिचार करे। यदि उसे सचमुचमें आगमको स्वीकार 
करना इष्ट है तो उसे यह भीतरसे स्वीकार कर लेना चाहिए क्रि प्रत्येक कार्यकी बाह्य और आम्यन्तर 
उपाधि सुनिड्िवत है । इसलिए प्रत्येक द्रव्यका प्रत्येक समयमें अपने-अपने उय्ादानके अनुमार बाह्य सामग्रीको 
निमित्त कर सुनिश्चित कार्य ही होता है) धत्रला आदि प्रन्योंके टोकाकार इस निममक्रो उन ग्रन्योंके 
भाधारसे बरावर समझते हैं । उन्हें कहीं कोई भ्रम नहों है। वे यह भच्छो तरह जानते है कि आमममें 
निशचयनय और व्यवहारनय दोनों नयोकी मुख्यतासे कथन उपलब्ध होता हैं। जहाँ वाह्य-निर्मित्त प्रधान 
फेथन हैं वह व्यवहारनयका कथन है और जहाँ उपादानप्रधान कथन है वह निइचयनयका कथन है । प्रत्येक 
कार्यकी अपने निदचय उपादानफे साथ आसम्यन्तर व्याप्ति हैं और उप्तर्मे निमित्त होनेवाली वाह्म सामग्रीके 
साथ वाह्म व्याप्ति है, इसलिए चाहे आसमभ्यन्तर व्याप्तिको लक्ष्ममें रखकर फथन किया जाय या चाहे बाह्य 
व्याप्तिको लक्ष्यणं रखकर कथन किया जाय, दोनोका तात्पर्य एक ही होगा | उदाहरणार्थ आठ कममोके 
अभावके साथ मुक्तिको बाह्य व्याप्ति हैं और रत्नत्रयक्री समग्रतारूयसे परिणत आत्माफे साथ मृुक्तिकी 
आफयन्तर व्याप्ति है, इसलिए आठ करमंके अभावसे मुक्ति प्राप्त होतो है” चाहे यह कहो या चाहे “सत्नश्रयकी 
समग्रताझूपसे 'परिणत आत्मा मुक्तिको उत्पन्न करता है' यह कहो, दोनो कथनोसे एक हो अर्थका ज्ञान होता 
है । इसलिए आगममें प्रयोजनानुमार दोनो प्रकारसे निरूपण किया गया हैं। हम विपयको स्पष्टरूपसे समझमेके 
लिए प्रवचनसार गाया १८६ की आचार्य अमृतचद्धक्ृत टीका द्रष्टन्य हैं--- 


ध हे है 

रागपरिणाम एवास्सन कस, से एवं घुण्य पापद्वेतस्‌ । रागपरिणामस्प्रैवास्सा कर्ता, तस्मेंवोपा- 
दाता हाता चेत्येप झुछद्वब्यनिस्यणात्मको निश्चयनय । यस्तु पुदगल्‍्परिणाम आत््मन कम, स एप 
पुण्य-पापद्तम्‌ । छुद्गलपरिणासम्थास्सा कर्ता तस्थोपादाता द्वाता चेति खोड्झुद्धठब्यनिरूपणात्मको 
च्यवहारनय ॥ 


राग परिणाम ही आत्माका कर्म है, वही पुण्य-पाप द्वेत है । आत्मा राग्परिणामका ही कर्ता हैं, 
उम्तोको ग्रहण करनेवालगा हैं और उसोको त्याग करनेबाला है । यह शुद्ध द्रव्पका निरूपणस्वम्प्प निश्मयनंय 
हैं। किन्तु जो पृदुगल परिणाम आत्माका कर्म है, वहीं पुण्य पाप हैत है । सात्मा पदगल परिणाम बर्ता है, 


उसोफो ग्रहण व रतंदाजा झौर स्यागनेयासलय हे )। यह अपद्ध द्रव्यशा मिख्पणस्व॒र प व्यवहारनय रू । 


कक 


भ्ए२ जयपुर ( प्ानिया ) दस्मचता 


प्रबघन तार टीढ़ाका मह ऐसा बचत है जिससे दोतों प्रथारकी कमसी पर सम्बर्‌ प्रकाप् पत्ता 
है। यहाँ पर झृद्ध सत्यका प्रयोड एक इस्डाशित परिष्रामड़रों दिगज्ञाते किया कया है शौर अधुश् छन्यका 
प्रयोग अऋष्प इष्यके परिक्षामकों अस्द हम्पमें झूमाजेके अमिप्रापत्तै किशा गया ई। इससे मद बात सहज ही 
धमप्तमें था जाती है कि पक इम्यान्ित जखितसा भी कर्ताकर्म आतविका कपन हे बह सथाम 
है और एक द्रन्पका पूसरे डन्पके कार्यका कर्ता आदि बसाकर जितना मी कुथन किया जाता 
हे बह कसद मूतग्बव हारझूप दोनेसे इपचरित हे । 
कअषपर प्रा कहता है कि चीजमें एक टुमयर्से जितने क्षमपरमात्रु बॉबनेकी शक्ति है छठने कर्म- 
परमायु एक समबर्म जीब बचत है। बैसे कर्मपरमाणुओोमें तो सभौमे एक साय बंबतेतौ योग्पता है! बरि े 
एक साथ शही अबते है ठो उसका कारण ने स्वयल होकर अ्ौगफा ह्वीमप्लक्ति होता है मह आर पर्षका 
कपत है | गिरतु अस्तुस्थिति बजा है इसके लिए परझ्चास्तिगायका यह बचत अपष्ोकलोब ६-- 
अत्ता कुशदि समाव तत्थ गदां पोस्ाका समाजेई | 
गर्क्ृति कम्मसाय॑ अख्योज्जादगाहसबगाडा ९५४ 
डात्मा छपतन साथषको करता है ठजा था रहतेबालै पुदृगछ अपने घाबोंसे अन्पोस्याषपफुन्वबगल 
होकर श्ममाषको प्राप्त होते है ।६६॥ 
इस बचततसे बहा उपादान-उपापैयसात्रको अबार्ण ध्यवस्था दया ६ इठका शक्षाग होता है बह उसके 
स्राद तिमित्त-जैमित्तिकशाबकी जया वडरु्यगस्‍्था है इसकी भौ पम्पक भातकारा मिख बाटी है। बाप पत्र 
बाह्य-सामहौमाजको निमितरूफ्सी एदीगार त कर जिस प्रगार प्रतिनिमत पर्मायकी अपेक्रा उस्ते निभित्तकपसे 
स्‍्वौकार करता ६ एंटी प्रकार बहू भात्र हस्बप्रए्याधांत्को क्पादातकूपरो स्वीकार ह कर म्दि 
प्रधित्ियत पर्यायष्ी अपैज्ञा उसे रुपादातकूपसे स्वीकार कर ले तो अपने पिछके छृत्तरम इमते जिगर बाताका 
भिर्देघ किया है मे एथ हसे एभार्थ प्रतौत होते रूपें । बरूती "हाँ हो रही है इप बोर एसे ध्यात देता है! 
हमारी एड बातको चरचा करते हुए बपर फश्नये शिक्षा है कि टपाशतदौ| कार्यके साथ एक 
अम्पप्रत्पाएतिरूप कारणता होती है! आदि । हो अपर पछका पह सिक्षता हौ प्रमोत्पाषक है क्योकि--८ 
१ बनातर पृर्षोत्तर दो क्षणोर्मे हो दैपु->चजाव देखा बाठा ई। स्यवह्वित पूर्वोत्तर दो धनोें हैदू 
फ्षमा सही कक्‍सता (--प्रसेश रत्तमाछा ३ ॥७। 
९ परस्परपें बनन्‍्पबद्ित अग्ति-बूनाशिकर्य ही तुत्वत्ति बतती है, न्यवहित कारूमालै में श्टी क्योकि ऐडा 
इतेपर श्रतिप्ररब दोष क्राटा है ।-प्रसेजकमकमार्तस्श ३ ६१। 
३ परिणम्स शक्तिसश्धज्ञ प्रतिदिक्षिह अत्तासागप्रौ ही कपादात होती ६ /--बहपइस्लौ पू १४ । 
४ पर्यामविशेषाए्यक्र हध्थमं हौ ढपादालता प्रठीत होती है, घटपरिषमतर्मे उमर्थ पर्यांगस्‍्वकूप स्ट्री 
बश्पयें बडकौ छप्रबातताके सात |--तत्वार्वस्‍लोकपातिक पू ६१। 
इदसे पद है कि एक इब्ब प्रत्यातत्तिके आवारपर बल्क्यद्वित पूर्मोतर दो क्षणों ( पर्बायों ) पैं ही 
हपादात-डपादैेषशाव लाभसयँ स्वौकार किया बया है, कैबक हष्पप्रत्पासत्तिम उपादात कारणता छाजगमें 
स्टौकार तहीं कौ भईं है, अतएद तमतरपर क्र्वफ्याँवर्य कारणतलके बन जावेसे उुपसे शमभत्तर तिअत झुतर 
पमिकौ उत्पत्ति ऋषरम होगी और बतर्गे ल्वषहमरपे विफित्त हंलेडाछ्ी बाह्य छामद्ीका बोर पौ!ं खबस्प 
मिछेवा | ऐपा तह दो इकठा कि सपादालक़ अपले कार्डके शत्मुख इलेपर बाह्य तायप्रौका योग त विलनेते 


शंका ५ और उसका समाधान ३४३ 


कार्य रुका रहे या जिस कार्यका वह उपादान है, उससे वह कार्य न होकर वाह्य सामग्रीके वकूपर अन्य कार्य 
हो जाय । विवक्षित उपादानसे विवक्षित कार्य न होकर अन्य कार्य भी हो सकता है' ऐसा न तो आमममें ही 
स्वीकार किया गया हैं कौर न लोकमें ही देखा जाता है । अतएवं हम अपने पिछले उत्तरके समय छठी 
वातमें जो छुछ तथ्य प्ररूपित कर आये हैं वह यथार्थ है । 
आगे अपर पक्षने कालप्रत्यासत्तिका बाह्य सम्मग्रीके आधार पर जो बर्थ किया है वह भी भ्रमोत्पादक 
है, पयोकि जिस समय एक कार्यक्री वाह्य सामग्रीके साथ वाह्म व्याप्ति होती है उसी समय उसकी अपने 
उपादानके साथ आसभ्यन्तर व्याप्ति होती है । इसलिये व्यवहारसे जिस प्रकार उस कार्यका वाह्म सामग्रोके 
माथ अन्वय-व्यततरेक बन जानेसे वह सामग्री व्यवहारसे उस कार्यकी निमित्त कहलाती हैं और निष्पन्न हुई 
पर्याय उस सामग्रीकी नैमित्तिक कहलाती है, उसी प्रकार निश्चयमे उस कार्यका अपनी उपादानमूत प्रति- 
विधिष्ट अन्त सामग्रीके साथ अन्ब्रय व्यतिरिक बन जानेसे निशचयसे वह प्रतिविश्ञिष्ट अत सामग्री उसकी 
उपादान होती हैं और निष्पन्त हुई वह पर्याय उसका उपादेय होती है। कालप्रत्यासत्तिका यह सम्यक्‌ 
अर्थ है। आगमपें कालप्रत्यासत्तिके ये दोनो जर्थ स्वीकार किये गये है । ( उपादान-उपादेयभावकी वृष्टिसे 
देखो मष्टपहस्नो पृ० १११ तथा निमित्त-नैमित्तिकभावकी दृष्टिसे देखो इलोकवातिक पृ० १५१ ) । 
हमें इस बातको प्रप्तन्तता हैं कि अपर पश्षमे 'एक द्रव्यका एक कालमे एक ही व्यापार होता है” इस 
तथ्यको स्वीकार कर यह स्पष्ट शब्दोमें मान लिया है कि 'जो भी व्यापार होता हैं वह अपने उपादानकी 
अपेक्षा उपादेय है और अन्य वस्तुके परिणमनमें च्रही निमित्त हैं / अब देखना यह है कि वह एक व्यापार 
उपादान भौर निमित्त दो सज्ञाओ को कैसे घारण करता हैँ ? क्‍या एक द्रव्यके उस व्यापारकी ये दोनो मन्ञाएँ 
वास्तविक है ? दोनो सज्ञाएँ एक कालमें वास्तविक तो हो नहीं सकतीं, क्योकि उत्तर समयमें होनेवाले कार्य 
को अपेक्षा उसे उपादान कहा जावे यह तो बुद्धिसगत प्रतीत होता है । किन्तु अन्य द्रव्यके कार्यकी अपेक्षा 
इसे वास्तवमें निमित्त कहा जाय यह बुद्धिसगत प्रतीत नही होता । इससे स्पष्ट हें कि इन दोनो सन्नाओमें 
उपादान यह सज्ञा अनुपचरित अर्थात्‌ वास्तविक हैं और निमित्त यह सज्ञा पराश्चित होनेसे वास्तविक नही 
है । केवल दूसरेका साक्षी ( सूचक ) होनेसे यह सज्ञा रख दी गई है। इमीका नाम अमदुभूतव्यवहार है । 
मतएवं हमने अपने पिछले उत्तरमें अन्य वस्तुकी अपेक्षा निमित्त व्यवहारकों वास्तविक माननेपर जो तोन 
आपत्तियाँ उपस्थित की हैं वे तव तक वरावर वनो रहती हैं जब तक अपर पक्ष निमित्त व्यवहारको असदुभूत 
नहीं स्वीकार कर लेता । 
आगे हमने जो यह लिखा हैं कि सव द्रव्योके उस-उठस कालमें उस-उसरूप परिणमनेकी द्रव्य- 
पर्यायात्मक योग्यता सहज ही होती है आदि । सो हमारे ऐसा लिखने पर अपर पक्षको वडी आपत्ति है । 
वह नहीं चाहता कि सभी प्रकारके निमित्तोको एक आसन पर विठछाया जाय। वह इसमें आगम बाघा 
देखता है । किन्तु इस वातका विचार तो अपर पक्षकों हो करना है कि प्रत्येक उपादानको अनेक योग्यता- 
वाला माननैपर उसके मंतसे प्रेरक निमित्त ओर उदासीन निमित्त ये दो भेद वन कैसे सकते हैं ? क्योंकि 
वह पक्ष जब प्रत्येक उपादानको अनेक योग्यताबाला मानता है। उनमेंसे कोन योग्यता कार्यहूप परिणमें 
यह बाह्म सामग्री पर अवलम्बित हैं, ऐसी अवस्थामें समी निमित्तोंकों प्रेरक मानना पछता है । निमित्तोंके 
उदासीन निमिच गौर प्रेरक निमित्त ये मेद वन हो नहीं सकते। किन्तु आगममें केवल द्रब्ययोग्यताको 
उर्पादान नही स्वीकार किया है । पर्याय उसका विद्येपण है । अतएव प्रत्येक उपादानके अपमें नियत कार्यको 
जन्म देते समय जो वाह्म सामग्री व्यवहारसे आश्रय निमित्त होतो है उसको उदासीन निमित्त सज्ञा है और 
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जो बाह्य धामप्रौ ध्यवहारसे कर्ता निमित्त बा करण निमित्त होती है उसकी प्रेरक प्रयोचक या तिर्वर्तक 
तिमित्त सश्जा है। अतएग बाइय साम्रीमें प्रेर् मिमित्त व छदसोत तिमित्त ये शो भेद आागमडईै अनुधार 
तो बन बाते है, परल्तु अपर पक्षकी मास्वताशुसार शही बनते ऐसा गहाँ अमिप्राय छेत। भाहिए। 
ज्षागे कपर पश्षते हमारे 'सम्द विषक्षित दाक्योका रूप लेकर सीमित बर्बका ही प्रतिपाश्त करते 
है। इत्पाि कबनके आबारसे थो महू छित्षा हैं कि खाँ पर गिक्षग हयकी मुख्यतारे कणम हो गहाँ पर 
ध्यवद्वा रतयका कथन उसके प्रतिपक्षौपलैके हूपमें स्वीकार होता ई। छेकित ब्रापके मताशुपार गछि गह्‌ 
सिरचमतयका कषत है तो भी आपकी इसवा प्रतिपष्तौ ध्यगइ्टारतमका कथत्त तो स्वीकार कएजा ही भाहिए। 
परस्तु रब भाप स्पबह्वा एतवके विवयक्रों डपच्रित कस्पतारोपित घसदभृष्त सिध्या शादिकूप मातते है ऐो 
फिर ऊैप्ते माता श्ाय कि आप स्यबद्भारसमढ़े कथतको मी स्थोफार करते है। 
इं पर हसारा कहता भहं ह दि उद्मृतब्यवह्यरगबका विपय तो प्रष्मृत हो होता । ढिस्तु 
अपदमूत व्यवद्भाएनयका विदय अछदुभूण या टपचरित हो होता ई। ऐसे स्वछ पर भिश्वगरुप अर्थ अगुप 
चरित है ओर उसके प्रत्पप्ती स्पवहारका अर्थ उपचरित है और इप प्रकार भनिरबज-स्फ़्बद्माएकी युततिंगत 
आती है! अतर्‌मूत स्पवहारका अर्थ ऋसद्‌मृत या उपचरित है इसके छिए आाष्यपपश़तिका गह कब गृहि- 
दबपें ढैबे पोप्प ६-- 
अध्यत्ष प्र संडल्प घमस्पाश्पत्र समारोपणमसदूम्तब्यपद्टार' खसद्सूतब्यचद्दार प्षोपचआारः। 
दृसरेमें प्रप्तिद्ध धर्मका बूसरेये उमारोप करता अहदमूत क्यपरह्ढार ६। असदृभूष स्ववाहार हो 
हपचार है! 
शात्रार्य कुल्पकुल्दते समयपतार भाणा ४ मैं इसी शर्म उपचार धज्दका प्रयोग किग्रा है। दर्इनि 
बादा ! ६ मैं योडाओफा और राजाका लो ७छदाहरण दिया है बह भौ इसी लचकौ पुष्टि करता है | पुर 
पौद्धा करते है ओर छोक 'राचाने शुद्ध किगा' श्॑‌इ कहते है | गह है छौकिक परिपाटी। इतौकिए हम ढफत 
जञागम और तथ्यको प्यारे ए्वकर शसदृसृत स्थदद्वारके कथतको ध्ृपचरित कहते है । अपर पक्ष अपने संगत 
कड़ी कुक सी रिख्ष जाया हो | गिश्यु प्रधके सिछनेमाइसे मिमित्त ब्यषद्टार सदृभूत गा गसस्‍्तुका बत्तविक 
बर्म सिद्ध तइ्टी हो बायया | थो शसद्‌भृत ई बह अतदरूत हो रहेगा | मिरचगमपमें श्रशकूप बयारगकता अपनेये 
विश्वमान कर्ता जादि धर्मोशो बौचकर भर्मीकौ अपेस्रा है पराष्यमें लारोफित कर्तां आदि बर्मोकी अपेल्ा तहीं। 
विस मौ बहतुर्मे लो भो धर्म सदमूत होता है १३ परलिएपेज हो होता है| लपतेयें विद्नान शाप अर्मोंक़ो 
पौघकर विदज्षित अस्त बर्षको प्रदृ्त करता यह सयका कार्य । वसएव निश्यवमबर्मे क्रंसरूप नया 
स्मकधा रइते हुए भी असइमूत स्यषहार निरपेशवा दी सिद्ध दोतो दे | हां मफ़्दुभूत ध्यपद्टार तमी 
ध्यत्रह्माए १हकातेके ओोप्म है लब बह अपने मिक्चयका शत करातेयें समर्थ हो ) अठतएद बतदइुथूत ब्यपड्टा एको 
पबावढे आसहरर डिउस्यता दिसी भौ अगस्थाजँ उचित नही ६! 
श्ञावे झूपर पसरूते पृतः स्वामी काठिकेजानुप्रेज्षातौ ३९३ न बायाकौ चरचा धठकर 'निष्कथदों 
परका कअपता कर्म पृचित विमा है। शो एटका शरक्ृत टौकाकारने 'विश्चरणत--बरमसांबत' अर्थ किया है । गही 
हमसे किया ई । दूप फिरकर अपर पर थी बती अर्थक्ो सुचित कर रहा ह। वैगछ ढुछ लिखना चाहिए, 
इसहिए छिखा है । ऐगा हो पप्पपुराथढे “बत्पासज्यल/ दृत्थादि दलोड़के गिषगर्में ता मैपा धभषतौदातजौडे 
“ओ लो देसी इस्पादि दोहेफ़े विपयर्में दवा स्वाजी उमनष्तमाके अकूब्यद्ञति:. इशयाशि थोक शिवगर्ऐे 
छाजता चाहिएं। इठको डिस्तुत अर पूर्गगे वी था चुड़ो है। 
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आगे आयुकर्मकी चरचाके प्रसगमे अपर पक्षने लिखा है कि वास्तवमें कालमरण और अकालमरणका 
जितना भी कथन आगममें पाया जाता हैं यह सब व्यवहार कथन ही है, वर्योकि निधवयनयसे आत्मा अपने- 
आपमें अमर हो है | हमे आदइचर्य होता है कि आप कालमरणको और अकालमरणको भी कालमरणकी ही 
सज्षा देकर एसे मो निश्वयनयका ही विपय मानते है और फिर अपनो मान्यताकी पुष्टिके लिए यह कहते हैं 
कि तत्त्वार्थभून्न अध्याय २ के ५३ वें सूत्रत॥ फथन तथा अकलकदेव आदि आचार्योका इस विपयसम्बन्धी 
फेथन व्यवहारनयका कथन हैं ।/ 


यह अपर पक्ष द्वारा हमारे कथनपर टिप्पणी हैं । अपर पकने यहाँपर अपनी टिप्पणीमे जिस मिश्चय- 
नयका उल्लेख किया हैं वह परम पारिणामिक-भावको ग्रहण करनेवाछा निईचयनय हैं। पर उससे यहाँ 
प्रयोजन नही हैं। यहा निशचयनयका अर्थ आत्माश्षितपना लिया है और व्यवहारनयका अर्थ पराश्चितपना 
लिया है । जब हम आयु कर्मकी अपेक्षा निपेक स्थितिके न घटनेरूप मरणकों कालमरण और निपेक- 
स्थितिके घटनेढप मरणको अ्रकालमरण कहते है तो ये दोनो ही कथन पराध्ित होनेपते व्यवहारनयक्री कक्षामे 
था जाते है। किन्तु जब हम स्वाश्रित उपादानकी अपेक्षा पूर्व पर्यायके व्ययकों मरण कहते हैं तो यहाँ काल- 
मरण और क्षकाल्मरण ऐसे भेद न रहकर एकमात्र स्वकालमरण हो उसे कट्दा जा सकता है, इसलिए 
स्वाश्रित होनेसे यह निश्चयनयकी कक्षामें आता हैं। यही भाव हमने अपने पिछले उत्तरमें दिखाकर वहाँ 
यह सूचित किया है जिसे अपर पक्षने अपनो प्रतिशकार्में उद्धृत किया है। भाशा है अपर पक्ष इष्टार्थको 
अरहण कर अपनी शकाका निरसन कर छेगा | 


हमारे उक्त कथनसे अपर पक्षका यह समक्षना ठोक हैँ कि निश्चयकथन यथार्थ है और व्यवहार 

कैथन उपचरित है, क्योकि आयुकर्मकी उदय या उदीरणाक्रमसे हानिका होना यथार्थमें जीवका मरण नही 
है । जीवका यथार्थ मरण तो मनुष्यादि एक पर्यायका त्रिनाश हो हैं! अपर पक्षने पूर्वमें या यहाँ निश्चयनय 
या व्यवहारनयकी जो परिभापा दी है वह उसकी कल्पनामात्र है। वस्तुत एक वस्तुके गुण-धर्मको उसोका 
कहना निश्चयनय है और अन्य वस्तुके गुण-घर्मको अन्यका कहना यह असदुभूत व्यवहारनय हैं। आगममें 
इन नयोकी यही परिभाषाएँ की गई है । कुछ दिग्दर्शन पूर्वमें कराया ही हैं। अपर पक्षने जिन धर्मयुगलोकी 
प्रतिशका १७ में चरचा की होगी उनका तो वही विचार करेंगे। यहाँ अपर पक्षनें जिन सतू-असत्‌, नित्य- 
अनित्य, ततू-अतत्‌, एक-अनेकरूप धर्मयुगलोका निर्देश किया है वे एक द्र॒व्याश्रित होनेसे सदरभूत है इसमें 
सन्देह नहीं । परन्तु इन धर्मयुगलोके अन्तमें जो यह लिखा है कि वस्तु उपादानरूप भी है और निमित्तरूप 
भी है ।” सो यह कथन कल्पनामात्र है, क्योकि एक वस्तुमें वस्तुतः एक हो कारणधर्म रह सकता है । जैसे 
एक वस्तुमें अपना भी 'सत्‌' धर्म रहे और अन्य वस्तुका भी 'सत्‌' धर्म रहे यह नही वन सकता उसी प्रकार 
एक वस्तुर्में अपने कार्यका भो 'कारणधर्म' रहे और दूसरी बस्तुके कार्यका भी “कारण घर्मं रहे यह भी 
नहीं वन सकता। यदि एक वस्तुमें एक साथ दो कार्योके दो कारणधर्म स्वीकार किये जाते है तो उनमेंसे 
एक उपचरित ही होगा। दोनो वास्तविक नहीं हो सकते । यत प्रत्येक द्रव्य अपने स्वचतुष्टयको छोडकर 

पर वस्ठुके स्वचतुष्टयमें किसी रूपमें नही पाया जाता, अत प्रत्येक वस्तुमें अपने कायका कारणधर्म हो रह 

सकता है, १२ वस्तुके कायका नहीं । अन्यथा एक द्रव्यके कार्यका कारणघर्म दूसरे द्रव्यमें स्वीकार करनेपर 

उन दोनोमें एकता प्राप्त हो जाती है। यदि अपर पक्षको यह दृपण इृष्ट न हो तो उसे यह भीतरसे स्वीकार 


कर छेना पे कि निद्चभसे प्रत्येक द्व्यके कार्यका कारणघर्म उसी ब्रव्यमें रहता है, अन्य द्ब्यमें नही । 
४ 
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थो बाह्य! धामप्रौ ध्ययहारसे कठों सिमित्त या करण तिमित्त होती है रकौ प्रेरक प्रबेशक या तिर्षर्तक 
विमित्त सल्ा है । शतएद बाह्य धामप्रौमें प्रेर निमित्ति व उदासील तिमित ये शो भेद बागमके बनुतार 
तो बन बाते है, परन्तु अपर पश्षक्री मास्यतानुसार गद्दी बनते ऐसा यहाँ बलिप्राय छेत। चाहिए । 
झांजे अपर पक्षते हमारे 'इज्य विवज्चित गाक्मोौगा रूप क्रेकर स्तोमित घब्षका ही प्रतिषादत कंण्े 
है। एत्पादि कपतड़े शाबारसे श्रो यह डिखा है कि 'अ्डाँ पर तिर्रद मगड़ी सुझ्पठास कषत हो बह पर 
व्यवहा रतजका कथन उसके प्रतिपक्षीपनेडे रूपमें स्वीकार होता है। क्रेकित छाक़े मताशुसार गर्ि गह 
निदचरमतयका कथम है तो मौ ख्ापको इसका प्रतिपक्षी स्पबह्दारमपका कुदत तो स्थौकार कएता ही भाहिए। 
परल्पु थब झ्ाप स्पथह्वा रतयके विषयों छृपभरित कस्पत्ारोपित अद्ववृूनृत मिष्या शादिस्प माजठे हैं तो 
फिर कैसे माला क्षाय कि जाप स्यवहाएतयके कथतको भौ स्वोकार करते है। 
इस पर हमारा कहता यह ह दि सदसृतस्यध्रद्वारतशका बिपम तो शरमूत हो होता ह। कफिल्तु 
अप्रदमूत स्यषद्वारतयक्रा बियय बउदूमूत भा श्रपचरित हो होता हैं। ऐसे सबक पर सिधषयक्रा अब अनुप 
चरित है और तलसके प्रठिप्ती स्पवद्वा रका अर्थ उपचरित है और इप्त प्रकार निरचय-स्दमहारकों मुति अंग 
श्षाी है। अउदूमृत ध्यपट्टा एका लर्ष असदृूत था उपचरि्ठ ई इसके छिए लाध्ापपद्धतिका गह कबत इृषटिः 
पषम ढैसे सोप्प ६-- 
अत्थत्र प्र सडुस्ण कमस्वाल्यज्न समारोपणमसशमठण्पबद्का(' असइूमूतप्यचहार एबोपचारा। 
दूपरेयें प्रसिद्ध बर्मका दुसरेमें छमारोत करता अत्दभूत ध्यपह्टार है। असदुमुण् ध्यपहार दो 
फ्रपार ई। 
शत्रार्य कुर्दकुल्दने समभप्तार बाण ! ४ में इती मर्थपे उपचार शम्दड़ा प्रशेप किदा ई। उ'दोने 
पादा ९ ६ मैं बोटाओफका और राजाका जो ढद्महदरण दिया है बह भौ इटी अर्थ पुष्टि करता है| गुड 
पोड़ा करते हैं बोर छोक “राजाबे यूद्ध किगा' यह कहते हैं । यह ६ छौकिक परिष्राटी। इसीबिए हुये उक्त 
क्षाबम और तप्णनी ब्शातमे रखकर अउदृमृत स्यवह्म रके कथकको एपचरित कहते है। अपर पा अपते हतरे 
की कुछ डी दिख बाया हो। विष्यु उम्रके सिशख्षमेमातरतै तिमित व्यपद्टार छदपूत गा गरतुका बरास्तविक 
चर्म शिश्ञ बही हो थावगा । लो असद्मृत है बह असद्मूत हो रहेगा | निरषपनपरम अंप्रकूप भयात्मफ्रठा अपने 
विद्यमात वर्धा आदि बर्मोर्रो पौणकर बर्मीढ़ौ क्पे्ता ह पराण्पर्ये भआारोपित कर्ता श्ञादि धर्मोक़ी अपेन्ा गहीं । 
डिलो मौ बस्तुमे थ्रो भौ बम उद॒भूद होता ई बह परबिरपेश्न हो होता ई। अपनेगे दिश्वमात अप्प ब्मोंको 
दौचकर विधसित अंध धर्म को बदल बरता पह शगड़ा भार्द ६। ल्ूठएव निम्मयममर्मे असतरूप सगा 
रमकता रइते हुए भी असदूमूत स्वत हर मिरपेक्ठता दी सिद्ध दोतो दे | ह/ अतदृभूत स्वरह्वार ठजी 
ध्यत्रद्ाए कदइछानेड़े धोप्य है जब बढ़ कपते तितषयक्रा आल करानेयें सदर्ण हो । अतएुव अश्बदभूत ध्ययह्टा एको 
यदा्हे छाततार हिउडाता गिसौ थी अदस्थारँं प्रचित वहीं है । 
लाते क्पर पत्तने पुत्र स्दामों बारठिवेयानुप्रेशाफ़ौी ३२३ थीं पाबाफ़ौ! बरना छठ्कर 'बिप्कवरी 
बद॒प कक्ता अब भूचित दिवा है। धो इसका शंवूत टौकाताएले मिक्षषवत:-परमाभत अर्थ त्रिपा है| गहीँ 
#बने लिया है| पृ फिएक्र अपर पत्र जौ उस्ो अर्थररों सुबित बर रह्टा ई। वेगल शुक्ष ढियता चा्रीए, 
इसलिए लिश्ा है । ऐसा हो पष्षपुपणों “ब्मप्सस्यम इत्पादि रडोफके बय्नें ठबा भैजा भगजतौरातंज है 
जो थो देशी इत्यादि दादेफे दिपय्ें ध्य सत्ाजी क्षमस्वडडड़े अकंप्यक्नरि:. इश्मादि एलोफोर विभगर्मे 
लगना भादिए। इएपो रिस्तृत भरता पूर्र शो था थुरो है। 
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नहों होता । फिर भो अववर्त्य आयुवाले जीवके जो अकालमरण कहां गया हैं वह आगामी आयुवन्धके पूर्व 


ऐसे जीवके निषेकस्थितिउदीरणा हुई थी इस वातको ध्यानमें रखकर हो कहा गया हैं। वर्तमान मरण- 
समयको ध्यानमें रखकर नहीं । 


हि दूसरी यह वात ज्ञातव्प है कि आयुकर्मके उत्तर भेदोमें सक्रमण करणकों छोडकर नौ करण होते हैं 
ऐसा भागमका अप्रिप्राय है। इसी तथ्यकों सूचित करते हुए गोम्मटसार कर्मकाण्डमे लछिखा है-- 


सकमकरणुणा णवकरणा होंति सब्बभाऊण | 
सेसाण दस करणा अपुच्चकरणो त्ति दस करणा ॥8४१ ॥ 


... नरकादि चारो आयुओ्रोके सक्रमण करणके विना ९ करण होते हैं और शेष कर्मोके १० करण होते 
हूँ। ये दसों करण अपूर्वकरण गुणस्थान तक होते हैं । 
इसका तात्पर्य यह है कि आायुकमके किसी भी भेदमें सक्रमण ऋरणको योग्यता तो सर्वथा नहीं होती । 
शेप € करणोमें से बन्चके समय जिसका जैसा बन्ध हुआ हो वैसी योग्यता उसमें होती है। उदाहरणार्थ आयुके 
जिन कर्मपरमाणुओका निक्‍ाचित वन्ध हुआ है उनका उत्कर्षण, अपकर्पषण और उदीरणा तीनो नही होते, 
जिनका ततिघत्तिवन्‍्ध हुआ है उनकी तथा जिनका अप्रशस्त उपशम वच्च हुआ है उनकी उदीरणा नहीं होती । 
शेप सत्तामें स्थित कर्मपरमाणुओका वन्धकालूमें उत्कर्पण तथा वन्वकालमें और अच्यदा अपकर्पण और उदीरणा 
यधायोग्य हो सकती है । ऐसा परिणमन करनेका स्वभाव उनका स्वतः होता हैं। और जव उनके उस- 
उस प्रकारके परिणमसका स्वकाल आता हैं तव उसके अनुरूप वाह्म नोकर्म सामग्री भी मिलती है । तत्त्वार्थ- 
सूत्र अध्याय २ सूत्र ५३ की तत्त्वार्थवातिक आदि टीकाओमें इन्ही नोकर्मोको लक्ष्यमें रखकर अपवर्त्य आयुवाल्लि 
जीवोंके मरणको अकालमरण कहा है। यह पराश्षित कथन होनेसे असदुभूत्त व्यवहारनयका विषय है, इसलिए 
इसे उपचरित ही जानना चाहिए । यही कारण है कि भगवान्‌ कुन्दकुन्ददेवनें समयसारमें कहा है--- 
सआाठउक्खयेण मरण जीवाण जिणवरेहिं पण्णश। 
आउ ण हरेसि तुम कह ते सरण कय त्ेसि ॥२४८॥ 
आउक्‍्खयेण सरण जीवाण जिणवरेंहिं पण्णत्त। 
आउ ण हरति तुह कह ते मरण कय तेहिं ॥२४५॥ 
जीवोका मरण आयुकर्मके क्षयसे होता है ऐसा जिनेंन्द्रदेवने कहा है, तू पर जीवोके आयुकर्मको तो 
हरता नहीं है तो तू ने उनका मरण कैसे किया ॥२४८॥ जीवोका मरण आयुकर्मके क्षमसे होता है ऐसा 
जिनेन्द्रदेवने फहा है, पर जीव तेरे आयुकर्मको तो हरते नहीं हैं तो उन्हाने तेरा मरण कैसे किया ॥२४६॥ 
यहाँ जोवोका मरण और भुज्यमान आयुका क्षय इन दोनोकी सम व्याप्ति देखकर आचार्य महाराजने 
उक्त वचन कहा है । इसका अर्थ यह नहीं कि आयुकर्मका क्षय जीवोके मरणका मुख्य हेतु हैं, वह तो निमित्त- 
मात्र है। जिस प्रकार वाह्म सामग्री आयुकर्मकी उदीरणा आादियें निमित्तमात्र हैं। निश्चयसे आयुकर्मकी 
उदय-उदीरणा आदि मपने-अपने बारणसे होती है, वाह्म सामग्रोके कारण नहीं । उसी प्रकार प्रत्येक जीवका 
जन्म अथवा मरण निरचयसे अपने-अपने उपादानके जनुसार होता है, आयुकर्म तो उसमें निमित्तमास है । 
फिर भी आचार्य महाराजने नोकर्ममेसे आसक्ति या इष्टानिष्ट घुद्धि दृटानके लिये बन्ध 
प्रकरणम ऐसा कह्दा हे कि इस जीवका मरण आदि आयु आदि कर्मके अलुसार होता है | फिर 
तूँ ऐसा क्‍यों विचार करता है कि इसने इसे जिलाया या मारा आदि । 


श्ष्ट३ अयपुर ( सानिया ) दष्त्मचचा 


जायें अपर पश्तने निशचगतय और ब्फ्बद्भाररयक्री चरचा करते हुए हमसे १ का को है कि गई 
प्रष्प बास्तगिक है तो क्या पर्याय बरास्‍्तबिक सही ई जाहि। सो अपर पश्चको स्मरण रखता भाहिए कि 
हम यहाँ पर्भुत स्पदह्टारकौ अरभा गहीं कर रहे हैं ) मिमित्त-्मैमित्तिफ शाषड़ी चरचा शसडुप्रृतत ब्यचचद्टारक 
कशधासे डासी है ठद्ा गुय-पुभीमेद आदिको अरा सदभृत ब्यवह्मारकों वश्लाप् बाती है। अतः हरृमृत 
स्पषरह्वाएकी प्रपेष्ा थो पृक्त भौ का गया ई बरद् बरास्तविढ़ है! डब्प हैं, पर्गाप है. पुर है बुरी है। 
यह छद कृछ मास्तविक है। इसका कियेज नहीं। साथ हौ अपए पश्न॒पर्यास बादि अर्मोंको बो स्पपट्टारक्य 
छिल्च रहा है गह नी टौफ़ हीं क्‍्गोेकि परममाइग्राही निप्रय्तयक्री दृष्टि कशि इन्हें स्मवद्धारकूप पाषा 
भीषयाई तो भी ब पर्यायाविककप गिश्चगतयक्री शृष्टिम रिश्वज-यवार्जस्वकूय ही है, इसीछिए बावमर्ग 
इन्हें हरमृवरूसये स्कीकपर जिशा है ! 

मह्दँ प्रस्त तो यह है कि झआायममें लो निमित्त स्वजद्भारकों असध्भृत हह्मा ह छो इएका शाप्पर्य 
#या है ? गया इसका अर्ण यपार्ष छझिया बाज था छपचरित ? अपर बध्ष समपतार यारा ६ ॥£ में आये हुए 
“उपचारमात्र पढका अब ऐसा घुमाकर १र करता ह डिससे उपचार पहमें णो धर्ष बमित है गई भुफता 
हो थाएा है। उपहल्य पूरे मिमायमका यजासम्मत्र आक्ोडन करने पर हम इसी क्तिफर्प पर पहुंचे हैं कि 
थहाँ एक बत्तुके बर्मगों लन्‍्ब धस्तुपें बारोपित किया आबांठा है बढ़ाँउत ध्यवद्वारकों उपचरित $हऐे है। 
जैसे किसी बारूकको अस्ति कहता यह उपचार ईं। दर इस परपैं यदि कोई यह समझे कि अध्िपे लो 
कार्य होता है बह बाछूमरे हो थापपा ठो रुसका ऐस्रा समहता टीक महीं ६। इसी तैष्मको ध्माममें रक्षफर 
अह्पशसी पू (०४ मैं छिख्ा मौ ईैं-- 


ले आग्तिर्माजबक दत्युपीत्राराद पाल्शदाजुपुम्गते । 


अतएवब अपर पसते धपादालके माल अभ्द इल्यमे किये लावेबाछे निगित्त ल्फरह्म दकों भी लो बदार्द 
माममेका आप्रह़् कर रखा है रऐ बड़ जितने बनयी त्पात दैया प्रताप ही मज्कर है । शिरषगते झपादात 
प्रत्पेक समणयें अपला तार्य बर्भिरपेस्त होकर हो करता है। पर््तु श्ृत कार्यपें जिशके साथ उसकी शाह 
ज्याप्ति है जद रिखेण्सतेक़े किए परसाफेकटाफा स्यवज्ञार अवस्य तिगा बाता है! पहिया बाय कि ऐसा 
ध्यधह्वार ते भी खिजा आाज तो क्या द्वामि है ? छो इसका समाजान यह है कि प्रत्पेक धमयक़े पैसे स्यवष्वाग्ते 
अत्येक शमयक्के विक्त्रएक्री प्रधिद्धि होती है, इसलिए धप्रयोषत डोकेसे आवमग्य उसे स्भाव मिक्ता हुआ है। 
शदाइरणार्थ मिध्यरत्ष क्मका जदय क्षीबके मिस्वात्व बुनस्थातकौ अति करता है। इबो प्रपार बतका 
फ्रपक्ठम शम्गक्त्व धुचकी प्रत्तिश्ि गरता है । इस प्रकार बाझ सामदो ऐसौ प्रतिद्धिक हेतु होबेपे रच्यर्रे 
इसे फुस कस कार्यड़े क्वेयुकूपते स्वोकपर डिजा अया है। ऐश्वा स्वथाद ही गहाँ अपेक्षित ई आम प्रकार 
ही । हमें बाप्ा है कि कपर पक्ष इस त्प्पपर अजरध्ग प्यात देता । 

आतयें अपर पलछने बद्धायुष्क और अमडायुस्‍्क जीतोड़े मरण और एछत्तर शपदक्‍इकक्रौ लो ध्यमस्था 
छू्ित कौ है अर्णों एक-दो आतोकय हर्ज प्रभप संकेत कर देशा इऑ् प्रतौत होता है। प्रथम तो पह कि मह 
हो झूपए पशते स्वोषार ही कर छिया है डि आाजामी आयुक्य जर्य दौनेके बराव लवाछमरण रहीं होता ! 
शक अर्थ गई हुआ कि चाड़े शगपय्प आयुवात्ता जीभ हो और चाड़ें अपपर्त्य बाजुबरूस लोष हो आाषामी 
अबकी लागुबा बल इोलेके बार बोलोके शी एक-एक स्वितिके छृबबे अभ-स्थितिगकता ह्वोकर मरण होता 
है। सरणक़े कक आयुकर्मडरी कदौरणा होकर अकाहूम रण हकत दोनों प्रकारके बौजौयें से कहो भी जीवके 
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नहीं होता । किर भो अपवर्त्य जायुवादे जीवफे जो अकालमरण कहा गया है वह आगामी आयुवन्धके पूर्व 
ऐसे जोवफे निपेरस्थितिउदीरणा हुई थी इस बातफ़ों ध्यानमें रखकर हो कहा गया है। वर्तमान मरण- 
पमयको ध्यानमें स्पकर नहीं । 


ग् दूसरी यह बात ज्ञातब्प हैं कि आयुकर्मके उत्तर गेदोमें सक्रमण करणको छोड़कर नौ करण होते हूँ 
दसा आगसका अभिप्राय है। इसो तथ्यकों सूचित करते हुए गोम्मटसार कर्मकाण्डमे लछिखा है--- 


सकमकरणूणा णवकरणा होंति सब्बआऊण | 
सेसाण दस करणा भपुव्चकरणों ज्ञि दस करणा ॥४४१ ॥ 


नरकादि चारो जायुप्रोके सक्रमण करणके बिना ६ करण होते हैं और शेष कर्मोके १० करण होते 

हैं। ये दसो करण अपूर्वकरण गुणस्थान तक होते है । 
इसका तात्पर्य यह है कि आयुकर्मके किसी भो भेदमें सक्रण करणको योग्यता तो सर्वधा नहीं होती । 

शेप ६ फरणोमें से वन्‍्चके समय मिसका जैसा व हुआ हो बैमी योग्यग उसमें होती है। उदाहरणार्थ आयुके 
जिन कम परमाणुओवा निकाचित बनन्‍्ध हुआ है उनका उत्कर्पण, अपकर्षण ओर उदीरणा तीनो नहीं होते, 
जिनका निधघत्तिवन्ध हुआ हैं उनकी तथा जिनका अप्रशस्त उपशम वन्ध हुआ हैं उनकी उदीरणा नहों होती । 
दोप सत्तामें स्थित फर्म परमाणुओका वधकारुमें उत्कर्पण तथा वन्धकालमें और अन्यदा अपकर्पण और उदीरणा 
यधायोग्य हो सकती है । ऐसा परिणमत करनेका स्वभाव उनका स्वत, होता हैं। और जब उनके उस- 
उस प्रकारके परिणमनका स्वकाल आता है तव उसके अनुरूप वाद्य नोकर्म सामग्री भी मिलती है । तत्त्वार्थ- 
पत्र अध्याय २ सूत्र ५३ की त्तत्वार्ववात्तिक आदि टीकाओमें इन्हो नोकर्मोको लक्ष्यमें रखकर अपवर्त्प मायुचालि 
जीवोंके मरणको अकालमरण कहा है । यह पराश्चित कथन होनेसे असदूभूत व्यवहारनयका विपय है, इसलिए 
इसे उपचरित ही जानना चाहिए । यही कारण है कि भगवान्‌ कुन्दक्ुन्ददेवने समयसारमें कहा है-- 
जआउक्‍्खयेण मरण जीवाण जिणवरंहिं पण्णत्त । 
आउ ण हरंसि तुम कह ते मरण कय तेसिं ॥२४८॥ 
आउटक्‍्खयेण मरण जीवाण जिणवरेहिं पण्णत्त । 
आउ ण हरति तुह कह ते मरण कय तेहिं ॥२४७५॥ 


जीवोका मरण ज्ायुकर्मफे क्षयसे होता है ऐसा जिनेन्द्रदेवने कहा है, तू पर जीवोके बायुकर्मको तो 
हरता नहीं है तो तू ने उनका मरण कैसे किया ॥२४८॥ जोवोका मरण आयुकर्मके क्षयसे होता है ऐसा 
जिनेन्द्रदेचने कहा है, पर जीव तेरे आयुकर्मको तो हरते नहीं हैं तो उन्होने तेरा मरण कैसे किया ॥२४९६॥ 


यहाँ जीवोका मरण और भुज्यमान आयुका क्षय इन दोनोकी सम व्याप्ति देखकर आचार्य महाराजने 
उपषत वचन कहा है | इसका अर्थ यह नहीं कि आयुकर्मका क्षय जीवोके मरणका मुख्य हेतु है, वह तो निमित्त- 
मान्न है। जिस श्रकार वाह्य सामग्री आयुकमकी उदीरणा बादियें निमित्तमात्र है। निदचयसे आयुकर्मकी 
उदय-उदोरणा आदि मपने अपने कारणसे होती है, वाह्य सामग्रीके कारण नहीं । उसी प्रकार प्रत्येक जीवका 
जन्म अथवा मरण निदचयसे अपने-अपने उपादानके अनुसार होता है, आयुकर्म तो उसमें निमित्तमात्र हैं । 
फिर भी आचाय महाराजने नोकमंमेंसे आसक्ति या इष्टानिष्ट बुद्धि हृटानके लिये बन्ध 
प्रकरणमें ऐसा कह्दा है कि इस जीवका मरण आदि आयु आदि कम के अज्लुसार होता है | फिर 
तू ऐसा क्यों विचार करता है कि इसने इसे जिछाया या मारा आदि । 


5. 


श्ए८ जयपुर ( कानिया ) तस्वअर्चा 


इससे यह धात विल्कुर स्प्ट हो लाती है कि घहाँ भी रक्तत्य आादिके कारण अकाडुम रजक! तनिरेश 
दिया है गहँ छायु कर्मकी उददोए्णा आादिकौ गियित्त मृत बाझ्त छामप्री क्या है इसढा ज्ञान करावेडे छिए 
हो बैसा कचस किया है । 
जिप्ते प्रधिकूष सामग्रौ कहते है उठका छबोप्त हो अतफ्वरर्य आमुदाल्रे अग्य कृत केबछौ बीषोकों भौ 
होता है । इतकै उसए ऐसा भोर उपठर्ग होता है जिसको हौमा तहां शौर झपनर्त्प लायुगाडे दौषषोंकों नौ होता 
है । फिर पया कारण है कि अस्त हृूत केबक्नियोकी आयु अतपथर्त्य ही बतौ रहती है भौर बूसरे ओबोकी आयुर्मे 
छपयर्तत हो भाता है। इद्का कारथ आह धामप्रौ तो माती गद्दी था प्रकतो अन्तर॑य हैतु कोई होता 
चाहिए ! इतसे द्ात होता है डि थो जामु अपनर्तवके ओोष्प होतौ है स्व॒काछ आग पर बाह्य हामप्रीको 
तिमित्तफर छतीका अपबर्तत होता है, लस्थका लद्दी | इससे यह सद्रौमाति हिड़ हो जाता है कि तिरचगदे 
किसी भौ जौदका अफाकृम रण तडो होता। 
हमे अउन्नण्ा है कि बपए पसते अकाछृमरचके साततेपर हमारे द्वारा दौ बई अकाड़यस्मकी आपत्तिको 
स्पष्ट राग्योमे अस्थोकार कर दिया ह। किन्तु लहँ रुसते यह साइस किया है गह्ाँ ठप पत्त को अक्मकूपरणको 
रषचरित मानमैंका श्वाह॒प्त और करता भाहिए। तभी क्षत़ड़े ह्वारा ह्काझछ7मका गिपे्र करता सार्षक होगा 
क्योकि व्यय कोर उत्पाद छंश्ा और कृशणण आदिका हो भेद ६, बसे थो ध्गय है बह! उत्पाद ६ ऐसा होते 
पर अकाछमरणजके हमात अपर पसको विवश होकर शकालछजरम भौ मातता पड्मेया क्रोक़ि क्रम सातानपरम्परा 
है रुप्णसे पे किल्ली एकड़ै क्रमको पोडकर दोतेपप उसके लाकर प्री सत्तातपरम्परा तिबतक्तम रहित 
हो भाएौ है अतएब गदि अपर फ अकाड़जर्मको माणतेमें हाति देखता है तो हसे अ्रकालपरन थी 
हपचरित मात छेलेगेँ आपत्ति रहीं होती बाहिए। 
ज्षाऐे धपर पश्तने छातुपूर्वीकर्म और बध्िकर्म शआादिड्ी चरणा %एपे हुए हमारी आपत्तिके गिरा 
करमसके लमिप्रापर छिखा है हि कालपरण बतौर अकाछ्मरलवाक्े बौगोके मापामी आगुकर्सरा उदब एक 
हपाल होता है इछछिए आागुपूर्षीकर्म और बतिकर्मके सहारे जीव परातवात पहुँच बाते है! भादि। 
इसपर कहृणा मह है कि अब कोई भी कार्य ऋमनिय्त लहीं ई ऐसी खभस्थामें ऋूशुक घोभफो बगुक 
स्याव पर छत्पन्न होता है यद ध्यदस्था ही कैसे बल सकती ६। और अफाझूयें भर कर दृत्पस ६ गैफे 
खामुख हो और तिपत बाह्य सामप्रौ भ हो तो छदका आयुक्र्मके अनुसार शत्पप्न होना तैसे बत शड़ैपा 
बजोकि क्षपर पक्षके मतते आशुकर्मका बदव स्वयं #पादात शोतेते अतेक भोग्पताबादा है, इसलिए बह अपता 
जार्ज शिस्तकृप करे बह तो बाह्य सामप्रौ पर अवल्मक्त है और बाहर सापन्री स्वमं हृपादात होतेगे श्मैक 
मोप्पताबाद्त है इसलिए बहू अपना कार्य किल्क्प फरै यह अत्प बाह्य सापप्री पर अषकदित है। 
शतएव आलुपूर्वीकर्म और बतिकर्म आयुक्‍र्सके पद॒पानुतार जौजफ़ो अचासणात दहुँचा देंगे बह अपर 
पह्ठक़ी मास्यतातृतार बषमपि लहीं बता सपठा। हाँ अधि अपर बए इप बआपत्तिसे बचग। चछत है तो 
बे उप्ती कार्य श्वकालप अपनी-अपती प्रदितिकत आाह्याग्प्तर शामप्रौगो श्राप्त कर होत हैं मह्टी तप्द 
रबीकार कर लैना बाहिए। 
अपर बहने परमतारमप्रषाएकौ बाण ६६ प़रस्क्ति कर मह छिड् करनेड़ी चेड़ा दो ह हि लआारणा 
तो पंथुकै छबाव है. थो पुछ भी होता है बर्षते ही होठा है । 
जिलतु बड़ भजन ही इस गातको प्रश्िद्ध करता है कि यद छब विमित्त होनेदाओं बाहा हाभदौषों 
क्र्पमें रस १र गिवात शिया गया है | बदि इसे यजार्ज ककत मात डिप बात है तो आएगा अपने बरिणागका 


शंका ५ और उसपा समाधान ३४०, 


फताो मे पैसे मगने मारध सागरझसपर भारी गये पुरपके समान गटसयावनेकोी प्राप्त हो जाता हैं । भौर 
उपादानप का बाह्य सामग्री भारायिंय गर्ता है यरे ही। साय सत्ता, पगा कि स्वयं जानाय जयसेनने 
समगगार गाया ६६ सी टोगा कि बाद 'ले फझुणदि भावसादा' एस्यादि गायाका उत्ठेस कर उगकी टोका करते 
हए्‌ णश्णि ०72७५ 
यपहारा सानुपचरितारूगस्यशशारनयात परोग्गलफकस्साण प्रद्गलट्ट च्यक््मादिना कत्तार फतेति । 
स्ययाधरायसे अर्थात्‌ सनुपसरिस जगाएएस ब्ययहास्तयां आत्मा पुदुगढ कर्मोह्ा अर्यात्‌ पुदूगल द्रव्य- 
पर्मादिवा वर्ता है 
चर पर असएस एप्रह्ारामसे जिन प्रवार आत्माकों पुदृगल द्रब्यकर्मोत्रा कर्ता वहा है उसो प्रकार 
पृदगद उच्यवर्म जीयगो तीन छोगमे हे जाते है. और जे नाते हैं, बात्मा तो पगुके समान हैं इत्यादि पर- 
मात्मप्रकाशके गंघनयों भी नमदभनम्यवपस्ममका यथन हो समचना चाहिए। ओर जितना भी असद्भुत 
ब्ययहारनमका बेघन होता है बह चय उपयरित हो होता है यह स्पष्ट हो है । 
आगे अपर पक्षगें विचारणोंत जिन तीस बातोका उल्लेस जिया है वे मात्न पुनइवितकों ही सूचित 
पाती है, उनमें तई ऐसी यो्ट नो थाने मही यही हैं। 
अकालछमरण पयो बहा गया है और काडमरण व्या है सना हम पूर्वमे ही सुलासा कर आये है। 
जिसे बदायुप्यकी अपेक्षा फालमरण अपर पक्षने स्वीकार बिया है उसे हो आयुवावके पूर्व विपभक्षण 
बादिको निमित्त यर हुई डदीरणापी अपेक्षा अऋछमरण सज्ञा आागमर्म दी गई हैं। इस प्रकार एक ही कार्य 
एक अपलोासे काडमरण और दूसरी अपेक्षामे अगाजमरण कहा गया हू । 
उसमें भी मरणका यह बंधन दो प्रवार्स किया जाता है--उपादानकी अपेक्षा और आयुकर्मकी 
अपेक्षा । उपादाननों अपेक्षा एकमाश्न सालमरण हो सिद्ध होता है और यह स्वान्ित होनेसे निश्चय कथन 
हैं। किन्तु जय इसे ही आयुयर्मव्री अपेक्षा विधेचित किया जाता है स्व वह पराध्षित होनेसे व्यवहार 
शाकों प्राप्त हो जाता है । उसमें निश्चय कथन यथाथ हैं और व्यवहार फथन उपचरित है ऐता यहाँ विवेक 
फरना चाहिए। आणा है इतने स्पष्टीकरणसे अपर पश्षने यहाँ पर जितना कुछ लिखा हैं वह अययार्थ कैसे हूँ 
यह उसकी समझमें भा जायगा । 
अपर पक्ष आगमके प्रति श्रद्धावान्‌ बना रहें यहो हमारी भी आकाक्षा हैं। परन्तु यह श्रद्धा तभी 
सच्ची श्रद्धा कहलावेगी जब वह निमित्त कथनकों उपचरित मान छेगा, वेयोकि निभित्त कथन उपचरित 
हैं सह हमारा बाहना ने होकर आगमका ही कथन है। प्रमाण हम पूवर्म ही दे भाये हैं । 
॥ आगे अपर पक्षनें तत्त्वार्थवातिक अ० २ सू० ५३ का चचन उद्धृत किया है सो यह सच है कि 
भायुकर्मकी उदोरणा होती है और उसमें विपमश्षण मांदि व्यवहार दवैतु होता है । भट्टाकलक् देवन उक्त वचन 
द्वारा उस्ती तथ्यकी स्वीकृति दी हुँ। वाह्य सामग्रीकी अपक्षा कुछ काय प्रायोगिक होते हैँ और बहुतसे कार्य 
वैश्नमिक भी होते है. यही उबत क्थनका अभिप्राय है। समस्त जिनागमसे भी इसका समर्थन होता है ! 
परन्तु जिसे हम वाह्म सामग्रीकी अपेक्षा अकारूपाक कहते हैं, अपने उपादानकी भपेंक्षा वह अपने कालमें 
ही हुआ है। भट्टाफलबदेवने उबत कथनमे बाह्य सामग्रीकी अपेक्षा ही विचार किया है, इसलिए उसे 
ड्यवहारनयका वचन ही जानना चाहिए। तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक्मं एवट्विपपयक जो विवेचन उपलब्ध होता है 
उससे भी यही सिद्ध होता है कि जो आयुकर्मरूप अदृष्ट विशेष वाह्य सामग्रीको निमित्तकर अपवर्तित नहीं 
होता उसकी अनपवर्त्म आयुसज्ञा है और इससे अतिरिक्‍्तकी अपवर्त्य आयुसज्ञा हैँ । 


३५० अमपुर ( खानिया ) दफ्त्यअर्चा 


औरगमक्तिमे 'हौ कुल्दृस्दुत॒पारद्ारधबकौ इत्प्रादि बचत आया ६। इसमें दो मिसदेषको स्वेतरर्च- 
बाद़ा दो बितदेवको शौद़दर्भवाक्ा आदि बतलाकर इसे क्लिवेषकी स्पुठि कहा सगा है । बधपि कइ छागम 
शचत हो ६ और परस्पर एक के्राधपाहरूपसे कबस्बित किस भजधासके कस छारीएका क्या रप है गह 
ठप्प इस बचत द्वारा प्रसिद्ध किया बया है। फिर भौ इस बातकों कैकर आभार्स शुल्दधुत्द धमजतारोों 
डिखते ह-- 
त॑ बिप्फ्र्‌ू न खुजनि ल सरीरगुबा हि दोति केशरिशो | 
करेय किएुके चुणवि तो सो तर्त कर्क थुजदि ॥२९॥ 


बह सतत निई्चयमी टोंक महीं है, क्योकि परीरके पृ केवल बितके मह है! थो केवस्री कै बृषोकी 
स्तुति $रएा ई बढ़ी परमा्स $बलीदी स्वुति करता है ॥९९॥ 


बोतो प्रकारके मदत आजय होते पर थौ लिवचगतमक़े कबण और व्यप्रद्डारनयके कबतमें क्या ऋत्त. 
है गह इस बचतसे मद्नीमाति गिदित हो बाता है। इठ बचतसे पद हम बच्छौ तरइसे थात ढेतसे है कि 
बरमायमर्से लिद्दरवतयके कषतकों क्यों तो थषार्ण कहां बसा है और क्‍यों ध्यवह्वारतभक्के कबतको शफ्षणर्ित 
कड़ा बया है। गही कारच है कि कर्तांकर्मका प्रिचार करते हुए आंभार्स सहाराजने समजसार बाबा ८ड में 
ध्पषइ्टारप्ते आरमाकों पुद्पक्ष क्मोंका कर्टा शोर भोषता बतख्ाकर नौ बाबा ८६ में रुध ध्यवद्टाएफों बोष 
दतकाकर दूसरे क्षम्योमें ञत्का निपेष कर दिया है। हुँ शरोसा है कि अपर पक्त इथ ठथ्जॉपर घ्शात 
देकर 6त्तार्यदार्टिकके उक्त कषतको तिमित्त प्रभात कच्त होतेके कारण उपथरित स्वौकार कर छेजा । 


६९. स्व॒काज विधयार 


१ जाने अपर यक्षमे स्वफ्तछक। विचार करते हुए लो यह दिशा ई कि स्वच॑टुप्टनर्मे काया हुआ 
“स्पकाकू! क्च्य प्रतिक्षणों होतेवाले परिथ्मतोके क्रमरूप है और किर इस परिचमतक्षप कार्सकों कारभोड़े 
अबौत दतछाफर ओ तिवतक््म बौर अगिवठकमके सयर्धत करतेका ढपम गिया है छो बह टौड़ नही है, 
क्योकि उपाधत ही उपदैयक्फ्स परिणमित होठा है, बतएय प्रत्पेक ब्रष्पका शिकाछका विषभमत चितता ष्ी 
एप्काल है बइ्ट प्रथ क्मतिगत हो होता है। बाझ तसामत्रौ तो उससे कृपकरणम्रात्र हैं। आषमर्म प्रत्येक 
बख्बके अम्पबदित पूर्भात्तर दो ध्ाजोयें उपाशत-शपादैयमात बठछाया है, अठएव प्रत्वेक समग्ये थो रपादान 
होता है प्रत्येक कार्य रसीके अनुरूप होता ह। गह शिए्रभ कबषत है । 

२ ध्ययद्टाए्रलयस्ते सवकाहछूका अर्थ अत्पेक कार्ययें तिमित्तरूत काछ हज्जकी पर्याथ ग्रनेपर छितवमै 
काछकै हमम हैं रुठो है प्रत्येक ्‌ष्पके कार्य हैं, बतएच क्ाछके प्रप्येक उम्जके साथ हअत्प ब्ध्योके एक-एक 
पर्मका ऋषिक सोस अतादि काझके बता अस्म लानेंक़े कारथ इत अपैल्लाते भौ समौ बार्य ऋमनियत ही 
ठिड होते हैं। काछ्यर्य करदाहौन कारण है इतछिए कोई भो काणतगग किश्ों भौकार्मढ़े छिए मिगित्त 
डोता है जह कषत विट्यणार दोलेप्े स्वीकार गहीं रिजा था शक़ता। इस देखते हैं कि आदसमें बहाँनी 
गृह डाछो बडी क्राकुकषत््प पदप्रा इश्छेख दषटि भोचर होठा है। छसगारबामृत अ २ क्सोक ४९-४७ 
में हम्शक्त्वड़ौ शामप्रौविलेपका संकेत करने हुए छिलक्ला ह--कर्कारिकश्बियाऋ। इसो गातकों श्पह 
करते हुए बह घडखी पू १४४ मी डिशा है-- 

कैबाबित्‌ प्रतिसृुत्ति स्वकाझस्स्पौ स्वाचु। 


| ऑ 
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सव्धिम्निद्धि ० २ सूत्र 3 में छिया -- 
कासस्च्थयादिनिमित्तायान | सत्र काहए स्थिस्तापव--फर्सा तिष्ट आत्सा भच्य फालेड्बपुद्गलपरि- 
पनतास्थेध्यशिप्टे त्रथम सम्पवर्पत्मा्णस्य योग्यों भयति नाधिके ए्ति। 
है यहाँ पर छाछ विरेष्य है और अर्वपुदृगठ॒परियतन संज्ञा उसका विशेषण है। हमने विदित होता हैं 
; से जीयके अधिवम अमिए अर्वपृद्गद परियर्तन शिसका जाम है. ऐसे काहके समारमे शेप 283 
प्रषम मम्यप- गती है, दगसे मष् मे 
मे मम्या ये ग्रहणकी सोग्यता होती हैं, दंगसे अधिक मालगे शेष रहने पर नहीं । 
होता ? प्रश्त गढ़ है कि इससे अधिक काले शेष रहने पर यह जोय प्रथम सम्यवत्वके योग्य बयो नहीं 
7? आचार्य वियानादिके सामने भी यह प्रशा था। तत्त्वार्थडछोक्यातिक पृ० ६१ में घ्सका समाधान 
करते हुए वे छिलते है--- 
प्र्यासनमुन्ीनासेय सब्याना दर्शनमोहप्रतिपक्ष सम्पग्ते नान्येपास्‌, क्दायित्कारणासल्रिधानात । 


ब ज्ञिन भव्य जोवोफी मुक्ति सन्निकट है उन्हें दो दर्नमोहऊा प्रतिपक्ष सम्यग्दश न 
प्र होता ४, अन्यको नहीं, क्योंकि किसी फारणका सन्निघान कभी हों, किसी कारणका 
सन्निधान ऊभी हो ऐसा नहीं है। 

अपने एसी फ़थनगा उपसट्ार करते हुए वे वही पुन लिसतें हैं-- 

इति युक्तिमानासस्रमच्यादियिभाग सदृशनादिशवत्यात्मकत्वे$पि स्वससारिणाम्‌ । 

इस प्रकार सब सासारो जीवॉके सम्यग्दर्शनादिस्प शक्तिके होने पर भी आमन्नभव्यादिका विभाग 
युप्तियुवतत है । 

आशय यह है कि प्रत्येक कार्यका कार प्रतिनियत है । उसो फालमें वाह्माम्यन्तर सामग्रीका योग 
ही कर वह फार्य होता है, अन्य कालमें नहीं । इस प्रकार काल द्रब्यके समयोके आघार पर भी यही सिद्ध 
होता है कि सभी कार्य नियतक्रमसे ही होते हैं । 

३ आगे अपर पक्षने प्रवचनसारमें प्रतिपादित कालनय भौर अकालनयकी चरचा करते हुए अन्तमें 
ल्खि है कि 'इन दोनो काल तथा अकाऊ नयोका विधान करके श्री अमृतचन्द्र सूरि पर्यायके एकान्त 
क्रमनियत कालका स्पष्ट निराकरण कर रहे हैं । 

अपर पदाने यहाँ इन दोनो नय वचनोका उल्लेख कर जो पर्यायोके क्रमनियतपनेका निपेध किया है 
वह ठीक नहीं है, पयोकि ये दोनो नयवचन हैं, जो सम्रतिपक्ष होनेसे मात्र अपनी अपनी विवक्षाकों सूचित 
करते हैं । इसका अर्थ ही यह है कि उन दोनोका कथन एक ही कालमे लागू पडता हूं । 

पहले क्रमांक १६-१७ में सामान्य नय और विशेष नय कह आये हैं । सामान्य नयकी अपेक्षा 

आत्द्रव्यको व्यापक और विशेषनयकी अपेक्षा उसे अव्यापक बतलाया हैं। सो इस परसे यदि कोई यह अर्थ 
करे कि कभी आत्मद्रव्य व्यापक है और कभी अव्यापक हैं तो उसका जैसे यह अर्थ करना ठीक नही होगा 
उसी प्रवार उक्त दोनो नयवचनोके आधारपर अपर पक्षका यह अर्थ फलित करना भी ठीक नहीं हैं कि 
श्री अमृतघन्द्रसूरि उतत कथन द्वारा पर्पायके एकात क्रमनियत कालका निराकरण कर रहे हैँ । 

विचार कर देखा जाय तो कालनयमें काछकी विवक्षा है भौर अकालनयमें कालको गौणकर अन्य 


ह्ण्ए ऊयपुर ( ख्ामिया ) तस्वचर्चा 


हेतुओकी गिवसा है। हाँ छूम्य हेतुमोको गौपरकर काडको प्रबातताते कार्यक्रों बृहपमसे छिज्रा चाता है 
गह्ाँ गह काहतथका जिपभ होता है ओर छहई्टां काढको पौचकर अग्य विस्रता या प्रयोगसे प्राप्त हेतुर्णोको 
अ्रभानताप्ते क्ायक्रों इृडिपबर्मे क्षिया थाता है बह बह रकफारूतयका बिपण होता है। इस प्रकार एक हो 
कार्य काछूतसका सौ विपय हैं और क्षकास्रससका भी । यरद्दि ऐसा त माठा बाय तो हाँ तय बचत कहता 
घंगद न होगा । श्सष्ट है कि आतार्ज लसृतचतके ककठ कदलठे कोई पर्याम क्रसतिबत होतो ह थोए को 
पर्याय क्रम अतियत होती है बह विकाछमें सिद्ध गहौं होता। प्रत्मुत इसप्रे पही सिद्ध होता है दि छजी 
कार्य ऋमतियत होकर भौ थे विषश्लामेरपे काल और क्षकाछ इस दोसो तयोके विपय है । 


४ बाते अपर पकने प्रबच्तसारमें प्रतिपादित निगरदितव और अभियतितमक्ी भी अरबा नो है 
कर शाच हो स्व्पाक्सम अस्वप्रायतय आदि तगोका भी उस्केख किया ई सो इस प्रद कथत परसे अपर पक 
कया फुलित करता चाहता है इसपर स्पष्ट सकेत त होलेसे हम महाँ दृत छबकी बिशोप चरभा नहीं करंपे। 
एकार्ठक़ा परिग्रह मद्ि क्षपर पस्रको इध्ट हो थो मछे दो रहा जाबे । हमने त तो एकाल्तका परिष्नह ही किया 
है और त ह्वी एकास्त बैन दाससपें स्वीकृत हो है। हाँ जि रपर पक्ष एक ब्रस्मके कार्सका क्राएलंचर्म हुपरे 
बब्पर्मे परमार्धसि रहता ६ इसे स्वीकार कर और इस प्रकार दो हस्बो्मे एकता स्थापित कर इसे अनेकास्त 
संडा बेलेमें है चरितार्थठा मानता है तो मडे ही मारे परत्थु लषेन स्ासम तो पक हृम्बके स्वचतु 
प्यमें अम्म दृम्पके स्वचतुएयक्की नास्ति दी नोपित करता दे घौर इस प्रकार एफ हब के 
कार्सयकः कारब बम पृसरें इब्यमें परमार्थसे नहाँ हो रहता ६ गहौ सिड होता है। 

है. भाते अपर पछ्तले पष्डितजबर टोड रमश्रथ्वी रचित मोध्ठभार्थ प्रकापकके एक कषतको धोर इमाए 
ध्यात आाहृष्ट किया है सो धह परिटितणौते कारूक्ृश्थि छौर होलहारके स्वतंत्र बस्तु होनैका तिपेष किजा है 
बह्दं वे क्या है इसका सौ गिभात किया है। क्राछाध्यकी विवक्षिण पर्मायड़े त्ाब अप हम्पोंकौ गिषल्लित 
पर्यागोका थो सहुण बोम प्रतिकृरण बताता ह हसीका ताम क्रछचम्गि है। इतके ठिबाय बह अत्प कुछ गहाँ 
है। पश्स्तियौने बद्दी बत्त कासलब्बिके विबयमें कहा है। होतहार भक्तिस्गताका पर्यायगात्री है। इसे 
प्री आचायोंते एढ़ स्दरसे सस्‍्वौफकार किया है । स्लो डिसकौ क्रिस कार्यों क्‍या मजितस्यता जा 
होतदार ह इतका ज्ञात उठ कालमें सठ्से होतेषाके कर्य्ते हौ होता ह। पर्टित लो ते आओ का 
भपा सोईं होषहार' एत 5न्योढ्वारा इती ठष्यका क्षाभ कराजा है। अतएंब पप्टितजीके गबबप्रे नी 
पह्दी शिस्ध द्वोता है कि प्रत्पेक कार्य स्वकाकमें ही होता है । 

६ लादे अपर पत्ते स्वामिकातिकेगानुपरेशाकी बादा २१९ में आडे हुए काक्षात्रि छब्विका धर्म 
मात्र रस्मभग बतल्ला कर लो बाकूकी भुक्यताका गिपेण किया है भह टौक तहीं बयोंकि भ्यवष्टाएयते 
कपझ्ाति कृश्विका अर्थ कहाँ काझ इस्प छेद लव और भाव बादि साजप्रौकी प्राप्ति होठौ ह गड्ाँ सिक्षय 
बजसे कार दाकद कपत्री विषक्चित पर्णागक्रो भौधूवित करता है! शठतएद हयजिबदशालते डिसौ भी बर्ष 
के ब्रदच्र करनेसे कोईं बाबा तही बाती । तबापि अपर पक्षमे कृषत बायाफी दौफ़ाका ओ एवात्तकप 
आय ठिया है बड़ क्यों टीफ रहीं इठक़े किए इस बह टीकाच्रइत ही यहाँ हे बेशा इड हमझते (-- 

काका दिकफरिदयुक्ता काजदस्चक्षेद्रमबभायादिसाजप्रीमाप्ठा | पुगरतरि कौरक्षारते भर्था | ब्या- 
धशिसि' अमेड्समणतासि साजाप्रफरस्वसावबुत्यमि। सबुक्ता। बजा ओऔरषाः असभ्यत्यादिशकिलुत्तमा 


हज! रिकाइकरिय प्राप्प मि्वास्ति । 
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फालादि रब्धिसे युवत अर्थात्‌ फाछ, द्रब्य, क्षेत्र, भव और भावादिरूप सामग्रीको प्राप्त हुए वे 
बर्थ । फिर भी वैसे है वे पदार्थ ? माना छवितयोमे अर्थात्‌ नाना प्रकारके स्वभावोंसे युक्‍त अनेक समर्थ- 
तामोंसे सयुक्त हैं। यया--जोव भव्यत्वादि घव्तियोंते सयुकतत होकर रत्तत्रय आदिस्प कालडब्विको 
प्राप्त कर मुक्त होते है । 
स्पष्ट है कि उपत टीकावचनसे भी प्रत्येक कायफे स्वकालका निपेध नही किया जा सकता | 
७ आगे अपर पछ्षने प० फूलचत्द धास्त्रोद्दारा लिखित तत्तार्यसुत्रके दो वचन उद्धृत कर अपने पक्षके 
समयन करनेका जो प्रयत्न किया है वह ठीक नहीं, क्योकि प्रथम वचन द्वारा एकास्तसे कालकी व्यवहार 
हेतुताफा निषेघ किया गया है। तभी तो उक्त वचनमे निष्कर्पफों सूचित करते हुए अन्तर्मे यह लिखा हैं-- 
'कार्यकी उत्पत्तिमें जैसे काल एक निमित्त हैँ वेसे अन्य मी निमित्त हे। अत कार्यकी उत्पत्तिम 
केवल कालको प्रधान कारण मानना उचित नहीं हैं ।? 
यद्यपि उबत वचनके प्रारम्मका वावय कुछ भ्रमको उत्पन्त करता है, इसमें सन्देह नहीं। परन्तु 
उसका व्याख्यान नाना जीवोकी अपेक्षा करने पर आगमसे उसकी सुसगति बैठ जातो है । वस्तुत वह वचन 
तत्त्वार्थवातिकके 'कालानियमाच्च' का व्यास्याममात्र है। परन्तु तत्त्वार्थवातिकरमें जिस प्रकार वह वचन 
नाना जोवोकी अपेक्षा लिखा गया है वैसा विद्द स्पष्टीकरण तत्त्वार्थयूत्रके उक्त घचनमें अवश्य किया जाना 
चाहिए था। अपर पक्षने इस ओर हमारा ध्यान आकृष्ट किया, इसलिए इतना खुलासा करनेका हमें 
अवसर मिल सका इसके लिए हम अपर पक्षकों धन्यवाद देते है । 
तत्त्वार्यसूत्रका दूसरा वचन मात्र कर्मको उत्कर्पणादि अवस्थाओको घ्यानमे रखकर लिखा गया है, 
जो व्यवहारनय वचन होनेसे युक्तियुक्त है । 
अतएव प० फूलचन्द्र द्वारा रचित तत्त्वार्थमू त्रसे भी यही सिद्ध होता है कि सभी कार्य स्वकालमें ही 
होते है । प० फूलचन्द्र शास्त्रीने कायके प्रति निमित्तभूत बाह्य सामग्रीकी मर्यादा क्या है इसका विस्तृत- 
रूपसे विचार तत्त्वार्थमृत्न अ० ५ सू० ३० की टोकामें किया है। यह टीका वी० नि० स० २४७६ के पूर्व लिखी 
गई थी । तभी उसमें यह स्पष्ट कर दिया गया था कि प्रत्येक कार्यके प्रति निमित्तकी क्या मर्यादा है । 
इसमें उदासीन निमित्त और प्रेरक निमित्तका पया तात्पर्य है यह भी स्पष्ट किया गया है । आद्या है अपर 
पक्ष उसका अवलोकन कर वस्तुस्थिति क्या है उसे समझनेका अवदय ही प्रयत्न करेगा । 
इस प्रकार काललब्धिके आधारसे भी यही सिद्ध होता हैं कि सभी काय नियतक्रमसे ही होते हैं । 


४० दिव्यध्चनि आदि सभी कार्य नियतक्रमसे ही होते हैं 


अपर पचने पुनः दिव्यघध्यनिका प्रघन उठाकर उस द्वारा सभी कार्य नियतक्रमसे ही होते हैं इसका 
खण्डन फरनेका प्रयत्न किया है जो युक्ति-युक्त नहीं है। इपको पुष्टिमें पिछले उत्त रमें हम जयघवला पु० 
१ पृ० ७६ का प्रमाण उपस्थित कर आये हैं। घवला पु० ९ पृ० १२०-१२१ में भी यही बात कही गई 
है। इन दोनो वचनोमें दो बातोंका स्पष्ट निर्देश दृष्टिगोचर होता है। यथा-- 

१ प्रइन यह हैं कि जिस समय भगवान्‌को केवलज्ञान हुआ उसी समय देवेन्रते गणघरको क्‍यों 
उपस्थित नहीं कर दिया ? इसका समाघान आचार्यने यह लिख कर नही किया कि इन्द्र क्षयोण्शमज्ञानी था, 
इसलिए उस समय उसके ख्यालमें यह वात नहीं भाई । किन्तु उक्त प्रइनका समाधान यह लिख कर किया 
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है कि कालकज्बिके अमायर्म उप समय इसमें ऐसी सामप्ण ही नहीं थी कि बह मगबातके ढेदश्शातके होतेक 
पमय है मौतम यजघएको छाकर उपस्थित कर देशा। इससे इस बातका ध्ाहहूपसे निर्णय हो थाता है कि 
प्रश्पेक कार्य अपने तियत समयमें ही होता है, बाये-पीले लही । 


२ इस्रा प्रश्न सह है कि जित तीबकरके पाइपृश्में जिसते दोहा छो है उते निमित्तकर ही झबगी 
दिख्मब्यति कया क्षिरती ६7 इसझा समाघात करते हुए आभार्ग छिखते है कि पेसा स्वमाव डी है कौर 
स्वसाव दूसरे हारा प्रश्तके पोम्व सहीं होता । 


छष्ठ बांका-समाबातमें ये शे प्रशश शौर घतके दो उत्तर अर्सगर्म है। इतसे प्रथम तो यह तिड 
होता है डि प्रत्येक कार्यके छिए मिमित्त-नौमिशिकमोय क्षपनौ जपनी काडुछम्गिके शअमुमार पट्ण ही मिछता 
है। दरृपरे यह छिड होता है कि प्रश्येक काका विमित्त धुनिशिचत है और बढ़ कालझग्जिके अपार ह 
विश्वला या प्रयोवसे उपस्थित होता ६! प्रयोगसे भी यदि बाह्म सामप्रीका योग मिलता है तो नह कासकृश्थिके 
बभुसार ही मिक्चता है. थागे”प्ले शह्दी । तीसरे इससे यह जी सिद्ध होता ६ कि गेगलजात इोनेपर तत्क्षण 
जो दिस्मप्यति नहौ छिरी बह स्वमाजसे ही तही छिरी | गलेशके तद्टी मिछनेसे दिम्पप्णनि ई खिरो यह तो 
स्मबहार कथतमात्र है थो मात्र बाह्य धामप्रौके योधको सु चित करता है। गिरचय कक्‍्भत तो यहौ है कि जिए 
कारें दो कार्य होता होता है री काछूसे बढ़ होता है ऐसा बस्तु परिणमनकप स्वमार है। अनस्तरपृरण 
पर्बायशुक्त हस्मको रुपादाम कहते है इस सनियमके अनुछार बिस धरम दिव्यप्दनि लिरी उसड़े पूर्ण समबर्गें 
हो मापाषर्यचाएँ छठका पमर्भ ढपाशात हुईं | कैबछजात कोई दिव्यस्बतिवा क्षपादात नही है। बड़ हौ 
पनैखके समान गिमित्तमात्र है अतएव केवरुशात होलेपर शिभ्यश्वति छिरती हो चाहिए ऐसा गियय वहीं 
बन छकता बह बात भी एड) सिड होती है। इस प्रकार कैबछजसके द्वोतेपए थी बबबरका त मिछमा बोर 
दिश्वण्डतिफा से क्षिरता हो यह प्र करता ई हि जब दिस्पध्बमिके क्तिरनेका स्वकाक्ष भ्रासा सब 
गणधरके बोगपूर्गक केवस्तज्ञान इसक॑ स्िरनमें निमित्त हुमा | बहाँ अपर पच्च मे प्रेप शित बाठोषा 
फत्कैश किया है छतका समुचित उत्तर पूर्षमें दिया हो गया है, अतएब सम विपयोगी महाँ बृत भरभा गहीं 
कौ गई है। 


४१ कर्मशिशेरा और सुक्तिका काछ नियत है. श्रतियत तहीं 


अपर पल ते कर्मलिर्थराका काल नियत रकौ इस अभिप्राय डी पुष्टिए तत्त्याधैगरार्तिऋर . १सू ३१ 
काकाबिबसाइच मिजराचा बार्तिक़ छपतस्शित रिमा है। डिब्तु यह बार्तिक ताता शौगोकी अपेसा निर्जराकै 
काछके अभिवमत्रा विषात करता है । अर्थात्‌ किसी जौदभी रुक्वाठ काकमें कर्रतिर्जरा होकर पुकित होते ६ 
क्लौर विसी जीचषीौ अलंस्पात बरारूपे कर्मतिर्जरा हीकर मुक्ति होती ६ आदि। एक थोजकी करता यह कर 
जिसके काक्‍ूढ़े अभसिबमता विधात लहीं करता । इस अपैसासे तो जिसवभी कर्मतिर्ज ता आदिपा थो कांछ 
वियत है छह काले हो कर्मतियरा आदि होकर छजे मुक्तिष्मज होता है गदो निड दोता ई। ६ माह ८ 
ख़मपरयें छड्टदी आठ थोब मुक्तिलाम १ रते है बद्ध तियम इसी आधार पर त्तया बवा है। बबछा पृ (४ 
प्‌ १४४१ थें आदार्य धोरपेत छिक्षते ै-- 


सम्बका्मपरदशधा प्रग्वजीदरावोब्‌ू अर्वतिममा्य' लब्णदा संसारिजीबणमपाबणजसंगारो | 
प्रध्यफ्ारूसदीदकाणस्स सिश्रा लसंलेजदिसायों चेर कझृस्मासमंतरिय शिमशु इगजक्षबिषमारी। 


शंका ५ और उसका समाधान श्ण्ज्‌ 


स्वंदा अतीत काल सब जीवराशिके अनन्तर्वें भागप्रमाण रहता है, अन्यथा सब जीवोके अभाव 
होनेका प्रसग आता है । 
सिद्ध जीव सर्वदा अतोत कालके असख्यातवें भागप्रमाण ही होते हैं, क्योकि छह महीनेके अन्तरसे 
मोक्ष जानेका नियम है। 
इससे विदित होता है कि कितने कालमें कितने जोव सम्यक्‍त्वको प्राप्त करते हैं और कितने जीव 
कितने कालमें मुक्तिछाभ करते हैं यह सुनिश्चित नियम है। अतएवं जिसका सम्यग्दर्शन प्राप्त करनेका 
जो समय है उसी समय वह सम्यर्दर्शनको प्राप्त करता है और जिसका मोक्ष जानेका जो समय है उसी समय 
वह मुक्तिलाभ करता हैं। गति-आगतिसम्बन्धी सब जीत्रोकी पूरी व्यवस्था अपने-अपने उपादानके 
अनुसार सुनिश्चित है । उसीके अनुसार प्रत्येक कार्य होता है । इस विपयकी पुष्टिमें विशेष प्रमाण हम पहले 
दे बाये हैं । 
अपर पक्षने तत्त्वार्थश्लोकवात्तिकके हमारे द्वारा उपस्यित किये गये प्रमाणके विरोधमें लिखा 
है कि उक्त प्रमाणोसे यही प्रमाणित होता हैं कि सहकारी कारणोके सद्भाव होने पर उपादान कारण 
कार्यरप परिणत होता है ।! सो अपर पक्षके इस कथनसे ऐसा प्रतीत होता है कि उपादान कारण तो 
सदा विद्यमान है, मात्र सहकारी सामग्रीका जब योग मिलता है तब कार्य होता है। किन्तु यह बात 
नहीं है, क्योकि केवलशानका उपादान कारण वारहवें गुणस्थानमें अन्तिम समयवर्ती जीव है, प्रथम 
समयवर्ती जीव नहीं । इसी तथ्यको स्पष्ट करते हुए तत्वार्थदलोकवातिक पृ० ७० में लिखा है-- 
क्षीणेषपि मोहनीयाख्ये क्मणि प्रथमक्षणे | 
यथा क्षीणकपायस्य शक्तिरत्यक्षणे मता॥ ८९ ॥ 
ज्ञानावृत्यादिकर्माणि हन्तु. वद्ददयगिन; । 
पयल्तक्षण एवं. स्याच्छेषक्मक्षयेडप्यसी ॥ ९० ॥ 


मोहनीय कमके प्रथम क्षणमें क्षीण हो जाने पर भी जिस प्रकार क्षीणकंपायके अन्त्य क्षणमें 
शानावरण[दिके नाश करनेको शक्ति मानो गई है उसी प्रकार अयोगी जिनके अन्त्य क्षणमें शेप कर्मोके 
क्षयकी शवित मानों गयी है । 

इससे स्पष्ट है कि प्रत्येक आत्मा केवलज्ञानकी उत्पत्तिका उपादान कारण वारहवें गुणस्थानके अन्तिम 
समयमें ही होता है, प्रथम समयमें नहीं । 

हम पिछले उत्तरमें तत्वाथइलोकवातिक पृ० ७१ का “निरचयनयाश्रयणे तु! इत्यादि वचन उद्धृत कर 
आये हैं ॥ इस वचनमें मोक्षका समर्थ उपादानकारण अयोगिकेवलीके अन्तिम समयमें स्थित जीवको वतलाया 
गया है। अपर पक्षने भी प्रतिशका ३ में उप्त उसरूपमें स्वीकार कर लिया हैं। अतएवं जिस प्रकार अपर 
पक्षनें अन्तिम समयत्र्ती अयोगीकेवली जीवको मोक्षक्ा समर्थ उपादान कारण स्वोकार कर लिया हैं जो आगम- 


सम्मत है उसी प्रकार अन्तिम समयवर्ती क्षीणकपाय जीवको केवलज्ञानका समर्थ उपादान कारण उसे स्वीकार 
क्र लेना चाहिए । 


। अभिप्राय यह है कि वारहयें गुणस्थानक़ा अन्तिम समयवर्ती जोव जहाँ केवलज्ञानकी उतत्तिका 
समध उपादान कारण हैँ वही बह ज्ञानावरणादि क्मकि क्षयक्रा प्रतिनियत निमित्त है। यह तो जीवकी 


श्पहृ शयपुर ( छानिया ) सस्वच्ो 


अपेला विभार है। क्मोंक्रो अपेक्षा विधार करने पर जहाँ दारइगें गुपस्‍्वातंक्रे अन्तिम समयमें स्थित शता 
अरधादि कर्म तेरहर्व गृषस्वासके प्रथम छमपनें अपनी अकूम पर्यायक्रे उपशम काएज है बड्ढी हाड़ीवस 
प्रययिका बस्यज केकक्ज्ञातदी दत्पत्तिमें हेतु है। इॉ प्रकार इससे यहौ घिठ होता ६ कि शोकपें बिए्ते मौ 
कर्य हुए होसे है भौर होये छत सबको आहयाम्डस्धर सामप्री सुनिश्चित ई। प्रस्पेक समबगे बैठा योग 
मरिछता है कौर बह कार्स होठा है। आजम रहो छषपादातकौ अपेशा सका निरेण करते है और पदों 
बाह्य सामप्रीढ़ी बप्रेशा प्रखका तिर्ेप्त करते है| दोसों कषमोका फ्रसिता्ण एक ही है। टत्त्याबस्‍शोक- 
मालिक इस दोनो सैडियोको अपसाकर विवेदन स्यि। यया है। उदाइरधार्ण दृत्वाथपत्तोकबातिक पू ८ मैं 
समस्त क्मोक़े क्षपकों मोशका कारण कहा है कौर प्‌ ७! मैं अयोजेमद्रीके अम्तिज समयर्ती रस्‍्मत्रगको 
मोक्षका कारण कड़ा है, सो से दोतों ह कषत अपने-अपने स्थातमें यृक्तिपरकष्त है। स्पचरद्वाएशयकरी घेशा 
विभार करते पर प्रथम कषन बुक्तियुक्त प्रऐौत होता है, क्योकि समस्त कर्मोके क्षपके साथ मोशऱौ!७ काह- 
प्रश्शासति है, इसहिए ल्पथ्डारशय़े या कह बहा है कि रुशस्त कर्मोढ़े छूदसे मौस्सकी प्राप्ति होती है 
तथा लिएचबनयक्रौ अपेसा विचार करते पर दूसरा कदभ परमाजमत प्रतीत होता है प्योकि शगोयरेवत्तीड़े 
क्षणिम समम रत्तजय परिषद धारमा हो मोध्च पर्यायकों उरप्श्व करता है समस्त कर्मोंका हय नही ! 

स्पष्ट ई कि कर्ममिर्य रा और मोझू अपने जपने तिगत कारूसे हो होऐे ई इघ्रही पृष्वियें पिफसे कत्त रो 
हम भो कुछ थी लिख जाये है वह गवाब है। 

बजपर पक्ष (क जोर तो हे 'काझयदिसामप्रीक:” कोर 'कारूदिश्षेषरण सहकारिण! इत्परि 
एल्लेक्षोपर विचार कएनेड़ी प्रेरणा करठा ई और बूसरी और काखतों कशाबौत कारय अतह्ाकर गह बरनि 
प्राम व्यक्त करनेसे शी तहीं चूका कि कोई भी कारू किती मौ कार्पके लिए तिमित्त है, अमुकू कारु दी 
शमुक कार्यके छिए तिमित्त होोठा ई पडा तहोँ है। इसोक़ो कइते है लपती बारघचाकै अनुसार श्रापमका 
कर्ण करता । 

घापने अराख्ूतफी मात डिखो पर हें हो अदालत जानेका अम्याद तहीं है, इसलिये अवाखत्े दैध 
कैसे बीता जाता है यश सब दस सही लातते उसकी सच जी सही है। हमारे सामने तो आतसक़ै दर खुठै 
है जिनके श्ाधारबर हमे विर्भय करता है। छससमें अपर पक्ष जिसे प्रेरकप्तामप्रौ कह्ठा है छठके समान काछू 
विशेषपर मौ बतता हो बत दिगा बजा है। पैषा-- 

ज अर तेम बिरष्येत ब्रेषिज्य भोकबप्सना। 
दिशिशफरूपुषस्ण तत्तपल्नेच कत्तितः ॥४१॥ 
>उत्तार्बसोक पृ ९६४8 

इस कारण मोशजाध हीस अका रका है अह जिरोगको अजाप्त गई होता क्योकि विछिह काछते यृत्त 
तौतकूण बड़नें हो बोझ प्राप्ट करतेकी टार्मर्घ्य है ।४६॥। 

क्लीभकदाचप्रधभसमव छद्ाविद्वाषप्रसक्तिराफि हर बार्या काक्रविप्लेषस्थ सहक्परेणाःपेंशणीअस्थ 
हवा विरद्ात्‌ /-ठत्याबश्यौक पु ७३। 

छरौचकपाजफ़े अबभ समदर्ते शस्तके अप्िजोगढ़ाअसंप आठा हैं बह पड़गा भौ ट्रैक गोंद क्योकि 
अर कृबय अपेश्नौय दइकारी पाशविशेषक़ा श्रमाद है। 

हिदान्‌ पएफ़ रैखने दि एन इश्सेसोयें अमुक कार्य अपुक काहनें हो होता ६ इत तष्पदर विकता 


शका ५ और उसका समाधान ३१०७ 


अधिक बल दिया है। हमें माद्य है कि अपर पक्ष वस्तुस्थितिका विचार कर अपने विचारोमें अवश्य ही 
परिवर्तन करेगा । 


यह सच है कि काललब्धि पदद्वारा केवल कालका ही ग्रहण नही किया है, किन्तु अन्य सामग्रीका भी 
प्रहण किया है । पर इतनेमाश्नसे प्रतिनियत कार्यके प्रतिनियत कालका निषेध नहीं हो जाता । बाह्य सामग्री, 
जिस कार्यके साथ उसकी व्याप्ति है, उसको सूचक हैं और इस मायनेमे उसे निमित्तरूपसे स्वीकार करनेमें 
साथ्थंकता भी है। पर इसका अर्थ यह नहीं कि वह अपने व्यापार द्वारा अपनेसे सर्वथा भिन्न अच्य द्रव्यके 
फार्यकों उत्पन्त करती है । इस दृष्टिसि यदि उसे निमित्त कहा जाता है तो उसमें निमित्तपनेका व्यवहार उप 
चरित या आरोपित ही होगा । तत्त्वार्थवातिक आ० १ सूत्र २० में अन्तरीक्ष, भौम, अग, स्वर, स्वप्न, लक्षण, 
वन्यज्जन और छिनत इन आठ महानिमित्तोका निर्देश किया हैँ । इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि जहाँ भी अन्य 
सामग्रीमें 'निमित्त'शब्दका व्यवहार हुआ है वह मुख्यके सूचनके अर्थ्में ही हुआ है । इसी भर्थमें अन्य सामग्रीमें 
निमित्त व्यवहारकी सार्थकता है ऐसा यहाँ समझना चाहिए । 


४२ करमोंका परिपाक प्रतिनियत दी होता है 


अपर पक्षने शिकायत करते हुए लिखा है कि 'अनियत पर्याय सिद्ध करनेके लिए हमने अपने पन्नकर्मे 
कर्मंपरिषाकके अनियत होनेका प्रमाण दिया था, मापने उसका कुछ उत्तर नहीं दिया और यह लिख कर उसे 
टाछ दिया कि यह एक ऐसा गम्भीर प्रशन है जिसपर इस समय लिखना उचित न होगा | प्रतीत होता हैँ कि 
सह बात आपके लक्ष्यकी पोपक न होनेसे आपने ऐसा लिखकर टाल दिया है। अतः हमारा पूर्वोक्त प्रमाण 
अनियत पर्यायका समर्थन करता है ।' 

यह अपर पक्षका वक्तव्य हैं। हमने अपने पिछले उत्तरमें लिखा था---“रही कर्मादिकके सक्रम भादि- 
की वात सो ऐसा मान छेने पर कि कर्मका उदय होने पर भी उदयके विरुद्ध साधन मिलनेसे उन कर्मोका 
फल नहीं मिलता यह एक ऐसा गम्भीर प्रइन हैं जिस पर इस समय लिखना उचित न होगा ।* 

यह हमारा वक्तव्य हैँ । अब देखना यह हैं कि हमने यह वक्तव्य अपर पक्षके किस कृथनको ध्यानमें 
रख कर लिपिबद्ध किया था| आगे प्रतिशका २ से उसे यहाँ उद्धुत किया जाता है-- 

“गह॑न्‍्त मगवान्‌के असाता वेदनीयकर्मका उदय सातारूपसे हुआ करता है। नरकमें सातावेदनीयका 
उदय (फल) असातावेदनीयके रूपमें होता है। देवगतिमें दु खदायक साधन न होनेसे असातावेदनीयका उदय 
दु खदायक नहीं होता ।' 

अपर पक्षने इस कथन द्वारा यह ध्तलानेका प्रयत्न किया है कि कर्मका उदय तो हो पर उसके 
अनुकूल वाह्म सामग्री न हो तो जीवको उसका फल नही भोगना पडता या उसके विपरीत फलझी प्राप्ति 
होती हैं । अपने इस कथनकी पुष्टिमें अपर पक्षनें सातावेदनीय और असातावेदनीयके उदयको उदाहरणरूपमें 
उपस्थित किया हैं । 

अपर पक्षके इस कथनसे हम यह तो नहीं समझ सके कि वह अपने इस विचारके अन्तर्गत सब कर्मोके 
उदयको सम्मिलित करता है या केवल सातावेदनीय और असातावेदनीयके उदय तक ही इसे सोमित 
रखता हैं। यदि उस पक्षका उक्त कथनके आधार पर यही विचार हो कि कफिसो भी कर्मका उदय क्यों न 
हो वह तभी अपना फल दे सकता है जब उसके मनुकूल वाह्म सामग्री हो। वाह्य सामग्रोके अभात्रर या तो 


१५८ अयपुर (सानिया ) सक््यचअचों 


भीषको उसका फुछ तड्डी सोगता पड़ठा मा फिर जैसी बाह्य छामग्री हो बैडा उसका रूक मिद्ठता है। तब 
तो यही माता पड़ेगा कि यदि किसी छीदकों हुस्‍्सा शत्पत्त होता ईतों बह तहीं माता था सकता कि 
हपके क्रोथ कपायका ही उदय है भातादि कयायका हदय गहीं है। या णो मनुष्य पर्यागगें है उसके मशुष्य 
पतिका हो उदय हैं तिमशचादि बतिका उदय सही है, क्योकि अपर पक्तके मतासुप्तार कार्य शो बाह्म सामदीड़े 
बनुसार होता ह "र्मके रदयामुसार तो होठा तह्टी। 

मद्दि यह दोप प्राप्त ले हो इस समसे अपर पश्चका गहता मह हो कि बह सियस सब कर्मकि रइगके 
किए तही है | शुछ रुमोंक़े ृवपके लिए तौ उक्त तिगम है और कुछ कर्मोड़े झद्यकरे छिए सही निमस है कि 
बैसा कर्मो का उदय होता ६ दैसी बाह्य पामप्री मिछतौ ही है। तो इस पर हमारा कहता यह है कि थे कौन 
हर्म है जिग पर उक्त नियम रामू होता है बौर छतसे मिलन दूसरे कौत कर्म है शित पर रक्त सिबम हायू 
ही होता इछव्ा आयमपै श्यहोकरण करशा था श्ाबमर्मे ठो मात्र केजद्शौ लिशकों रूप कर बहू दिखा 
है कि तगका असाठोदय सातरूपत परिचाम चाता ६ | किल्तु श्षाममर्मे एस प्रकारके विरेसपता कारण ६ । 

१ प्रथम तो इसपा कारण यह है कि छबहे मोहसोय कर्मका सर्दपा श्रजाव हो नया है, भौर मोद 
भीय कमके अमाजसे बेबतीन कम सुखा-दुवरूप अपता कार्य करनेसे अपम है। इठौ ठस्पकों ध्यातम रश्षकर 
होम्मटहार बमकाषर्मे कहा भी है-- 

पाते ल बेचलीर्ण भोइस्स बढेल पहलुदे लीोग॑। 
इंति बादीज भस्से भोहस्सादिम्दि पढ़िश हु ॥१९8 

अेदतीमकर्म मौहतीयकै बछे बातिता करमोंडे समात्त ब्रीगकों भाठता है, इसहिए थाठिया क्रमोफे 
शष्यमें श्लौर मौइ्तीम हर्म डे श्राशियें झ् तका पाठ रक्षा है ॥!१९॥ 

२ दूसरा हएका मुझ्य कारण यह ई कि श्रपकसेबौके प्रत्येक रुमयर्ये पाय प्रृष्तिबोका अनुसाय 
बभत्ठपुणा हौत होता हुआ सयोपरेबछीके अतातादैेदभीमक्रा अगुमाय वहाँ बेंबरेंडाले साठाबेदगीबढ़े 
बमुमागते मौ अतस्तगुषा ह्वीत रह आता ह और धुंकि बहाँ ईयपरिण श्रासत्र होनेके कारण पातावैदतौगक़ा 
पत्पैक धमयमें सदय है, अत धतत्तमुप्रे श्नुमागवाल्ते शातानैदनौयके उदगर्ये अनाठजु्े हौत अनुवागदाले 
ब्त्ातानैदभीपका हृदय अल्तति्धित हो णाता है इसडिए यह कह्टा ई कि असाताका पद शाताहुप परिच्रम 
बाता है । इसी तप्पकों स्पष्ट करते हुए भोस्मटसार बर्मकाण्तर्मे किला मौ ई-- 

प्मबद्ठिविणों बंचो साइस्‍्सुर॒बण्पिगों जदौ तस्‍्स । 
हैल णप्ताइस्सुपशो साइसझ्त्रेल परिणमत्रि ॥९७४॥ 

डिप बारण बैदकी जिनके शाताबेइसीबड़ा बर्थ एरबसस्‍्त्रटपर एक सम्रथ स्वितियाला होता है इस 
ह।रण असाशातंइगीयका बदद साताश पते परिचम जाता है ॥२७४॥ 

अहदँ यह बहता पृक्त लो दि ब्तायका अपार होलेले बरद्धां साताबेशगौममें अनुडाब तम्मप नहीं 
बपोड़ि बपायहे सद्भाइ जितसा अगुमामत्रत्थ होता है छठता गहाँ राम्जब है होनेसे हलक विभेष विषा 
हैं । पर इसका अब गई शहीँ हि ब्दं लाताबेइनी पर्ये ऋगुमाव इोता ही तहीं क्‍यौड़ि ऐसा मातने पर छत्बी 
हातारैरमीय गड लड़ा हो नहीं बस सातौ। बतएच प्रहतमें बड़ी समहना चाहिए ति वैबली जिसड़े जो 
हातावेइती बचा बन्‍्ब वोता है बह बहँ शत्ताईं स्थित अपातारे अगुभापने अनातगुनरे अगुमापत्री डिकरे हुए 


ही होता है । 


शंका ७५ और उसका समाधान ३५९, 


हम पूर्वमें केवली जिनके साता-असातावेदनीयको निमित्तकर इच्द्रियजन्य सुख-दुख नहो पाया जाता 
इसका उल्लेख कर आये है। इसी तथ्यको स्पष्ट करते हुए गोम्मटसारमें लिखा भी है--- 


णट्टा य राय दोसा इृद्यिणाण च केवलिम्हि जदो । 
तेण दु सादासादजसुह दुक्ख णत्थि इदियज ॥२७३॥ 
जिस कारण केवली जिनके राग-हेप और इन्द्रियज्ञान नष्ट हो गये हैं इस कारण उनके साता-असाता- 
जन्य सुख-दुख और इन्द्रियजन्य ज्ञान नही पाये जाते ॥२७३॥ 


इस प्रकार आगम इस बातको तो स्वीकार करता हैं कि केवली जिनके असातोदय सातारूपसे परिणम 
जाता है, पर यह बात आगमम्म कही भी नहीं बतलाई है कि 'नरकर्में सातावेदनीयका उदय ( फल ) 
भसातावेदनीयके रूपमें होता है? और न ही यह बात ही बतलाई है कि 'देवगतिमें दुःखदायक साधन न होनेप्ते 
असातावेदनीयका उदय दु खदायक नही होता |” मालूम नहीं, अपर पक्षने अपने मनसे ऐसी असत्कल्पना 
फेरके उसे कैसे लिपिवद्ध किया । वाह्म-साधन स्वय न तो दुखरूप ही होते हैं और न सुखरूप ही । कब कौन 
दुखमें निमित्त हो और कब कौन सुखरमें यह सब भिन्न-भिन्न जीवोकी भिन-भिन्न परिस्थितिपर निर्भर करता 
हैं। महापुराण पर्व ६ में ललितागदेव और उसकी प्रिय वल्‍्लभा स्वयप्रभाकी कथा आई हैं। उसमें बतलाया 
है कि ललितागदेवकी जब छ माह आयु शेप रही तब उसकी माला म्लान हो गई, कल्पवृक्ष काँपने लगे, 
शरीरकी काति क्षीण हो गई आदि । इससे वह बहुत दुखी हुआ, देखो ( इलोक १ से ८ तक ) । आगे वही 
उसकी देवीकी चर्चा करते हुए लिखा है कि छलिताग देवके स्वर्गसे ध्युत्त होनेपर वह स्वयप्रभादेवी उसके 
वियोगसे चकवाके विना चकवीको तरह बहुत ही खेद-खिन्न हुई आदि ( देखो इछोक ५० से ४९ तक )। 

इससे स्पष्ट है कि जिस प्रकार देयोमें इन्द्रियजय सुख है उप्ती प्रकार दुख भी है। नरकोंमें भी ऐसा 
ही समझना चाहिये । तत्वार्थवातिक अध्याय ३ सूत्र ३ में जो यह कहा गया हैं कि नारकी जीव नित्य 
अशुभतर लेश्या, अशुभतर परिणाम, अशुभतर देह, अशुभतर वेदना और अशुभतर विक्रियावाले होते हैं सो 
वहाँ आये हुए “नित्य! बब्दका भर्थ करते हुए आचार्य अकलकदेवनें यही वतलाया है कि उनके आभीक्ष्ण्य 
(बहुघा) अणुभतर लेष्या आदि पाये जाते हैं। उदाहरणमें नित्य (बहुधा) हँसनेवाले देवदत्तको उपस्थित 
फरते हुए लिखा है कि जिस प्रकार देवदत्त नित्य हँसता है अर्थात्‌ कारण मिलने पर हँसता है उसी प्रकार 
पभरक्ृतमें जानना चाहिये। 

इससे सिद्ध होता है कि सस्गरी जीवोमें कर्मोदयके साथ जीवकी परिणतिकी वाह्य व्याप्ति है । तभी 
तो आचार्य कुदकुदने समयसार बन्धाधिकारमें यह लिखा हैं--- 

जो अप्पणा दु मण्णदि दुक्खिद-सुहिदे करेमि सत्ते त्ति। 
सो मूढो अण्णाणी णाणी एतो हु चिवरीटों ॥२५३॥ 

जो यह मानता है कि अपने द्वारा मै दूसरे जीवोंको दुखी सुखी करता हूँ वह मूढ भज्ञानी है । किन्तु 
जो इससे विपरीत है वह ज्ञानी है ॥२५३॥ 

भगवान्‌ आचायने इस चचन द्वारा बाह्म द्रव्य, क्षेत्र और कालछादि दूसरेमें सुख दुखको उत्पन्न करते 
हैं इस बातका निषेध किया है । अपने सुख-दुखकी अपने कमके साथ वाद्य व्याप्ति क्यों है इसका स्पष्टी- 


करण आचाय इन्दडुत्दव समयसार गाथा २५४,२५५ और २५६ में विशदमख्पसे किया हैं। उनकी टोकामें 
आचार्य अमृतचन्द्र लिखते है--. 


३६० क्षयपुर (खामिया) तक््य चर्चा 


सुख-बु ले हि ताबरजीबागों स्वकर्मोददेमेद तश्मादे तओोमबितुसपक्पत्थात्‌। स्थकस अ गास्ये 
लास्थस्त धातु सक्षम, तस्प स्वपरिणामंनेबोपास्थमालत्वात्‌ | ततोस क्जश्नापि अन्योग्पस्थ मुतत 
पु से कुर्षात्‌ | लता पुखित-बु स्ितादू करोमि सुलित-बुःलित' क्रिबर ओेत्यन्यबसायो पुबमशानस । 
प्रथम तो जीबोफ़ों सुख-बुू बास्तवम छपने कर्मोशगसे ही हौता है, बडोकि अपने कर्मोएगके ्रमाषम 
पुख-जुख होगा बसक्य है। और अपमा कर्म पृसरेके हाए दूसरैको हड़ीं शिया ल्ला धरता क्योकि गइ 
अपने परिणामसे द्वी उपाणित होता है, इसझिए किसौ भी प्रकारसे एक दुसरेको भुख-दुख तहीं कर सकता । 
इसलिए सह अघ्दमसाय तिरिषित अशात हैं कि मै पर लीषांको शुल्योननुत्यों करता हैं और पर थीज मुश्षे 
सुखौ-पु सौ करते है 
इस टोकामे 'स्वपरिणामंनेबोपाम्पमाकरतान्‌! पद ध्मान हले पोस्ण है। इससे स्वासितपगेढा आंत 
कराते हुए मद छि्ान्त स्थिर किम्रा पया है कि ओज चैता रुरता है बैता घोपता है। सुल-यु आ्षरिशे 
अपते-अपते कर्मोदपके छाथ ध्याप्तिका थो विधान आचार्सते किया है हछत्रा हार्द कया है बह रक्त एम्हो 
हाए धुस्पड ज्ञात हो थाता है । 
महाँ यह सका करता उचित गष्ी है हि लब कि पते परिचामोके अमुतार लीब कर्मोडा क्षपार्थन 
करता है लोर सपाधित कर्मछे अनुश्धार फल मोगता ई ऐसी अभस्पामें ढसके संसारका कच्चैद कभी भी हही 
हो सफेया क्योकि लथौ इस बौबढा कर्म थौर कर्मफुर्में अक्चि होतेके साथ ध्वाशस्वभाव आत्माड़ै प्रति 
ज्ादर कत्पत्त होता है तभो इफ़्के हये कर्मका बल्ब तहीं होता और उत्तामें ल्वित पुएनै कर्मकी ऋ्रमकष' 
मिर्जरा होकर पह मुक्तिका पात्र बनता है। 
इल प्रकार इठने विवेषतपे बह सद्मी-जाँति ठिड हो थाता है कि तरकयों लो साताबैस्तीगका 
'एदय (फ़रू) असाताबेगनौगक़े रूपतें होता है! णौर त हो भह कहा था सकता है कि देबोर्मे बुःछ्दायक धाषग 
ले होतेसे क्रसातावेदशौयका उदय यु ख़बसयक् भहीं होता। 
हमते अपने पिछके ठत्तरमें क् पर पश्षकौ हृफक्‍्त सास्यता पर विशेष दिचार केगख़ इए अभिग्राफ्से ही 
किया था कि बढ हमारे संत्षिणा छत्त रमें गिद्वित तस्मड़ौ ओर प्याश देकर अपने विचारीमें परिषर्षन कर 
छैया । किन्तु इस बह इमारे ह्वाए टासता हंमप्कर अपती आगमणिसद्ध अभिमतक़ौ पुष्टि हो इतिफर्तश्यता 
समझा है, इृप्शिए बड्ाँ इृतता छिस्वता पडा है। बस्तुता खपर पष्तडी भ्रोरऐे ऐसा किल्मा बाहाड़ि 
शर्म शाताबेबतीबका प्दव ( फल ) असाताबेदततौगकै सपमें होठा है। देवगतियें पुल-बायक्र लाबत 
ले होनेपे असाताबेदतीवका रुदग बु खदागक तहों हैं। एक ऐसा संजीर प्रन्‍त ई जिस्झे पूरी काय कारण 
परम्परा पर तो पानौ फिरता ही हं। ठाब हो किस कर्मके प्रदमपें क्या बार्ग होया ऐसा तियम में रहनेते 
पूरी कामिक स्थषश्या हौ गड़भड़ा बात है। 
क्षपर पक्कतौ जबदबछा पु १ पृ २ ६ मै पातभाषस्स विल्यसौ इत्यादि बचत उज्ृत कर यह 
सिद्ध करनेका प्रयत्व दो किया कि “जैसा ,इरष्य क्लेत्र काछ और हज प्रायमाजके गिताक्षके अनुकूछ होपा बैता 
ही प्रककफ्य विनाक्ष होगा। जाड़ि! परल्तू छतले इस बातका भोड़ा भौ विचार तही शिया कि जिध अकार 
छसके मधासुदार कर्मोदगते बड़ी कार्य टोता है छिपके अनुकृत ह्रम्य क्षेत्र काछ आदि होते है। किलु 
छथा लाम! (त सू अ ू शुष्र २१ ) पुत्रके अनुडार जो छछ कर्मक्री अनुभागप्क्ति हैं कतके अनुतार 
ढार्य सही होता थो इसी प्रकार प्रप्पेक हब्प क्षेत्र फाछ आहिये नौ बढ़ौ कार्य होया जिश्के छगुकूल ब्प 
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द्रव्य, क्षेत्र, काल आदि होगें । इस प्रकार प्रत्येक द्वब्य, क्षेत्र, काल आदिकों अपना अपना कार्य करनेके लिये 
अन्य अन्य द्रव्य, क्षेत्र, कारू आदि अपेक्षित होनेसे किसी भी कार्यकी उत्पत्ति ही नहीं बन सकेगी | ऐसी 
अवस्थामें उक्त उल्लेखसे अपर पक्ष जो अपने अभिमतकी सिद्धि करना चाहता है वह न होकर यही सिद्ध 
होता हैं कि जो जिस कार्यका प्रागभाव होता है--उसके विनाशसे वही कार्य होता है भौर बाह्य सामग्री भी 
उसके अनुकूल मिलतो है । 
यहाँ प० फूलचन्द्र शास्त्री द्वारा लिखित तत्त्वार्थयृत्रके जिन तोन उल्लेखोको अपर पक्षने अपने 
पक्षकी पृष्टिमं उपस्थित किया है उनमेसे प्रथम उल्लेख हारा तो यही मिद्ध होता है कि प्रत्येक द्रव्य 
अपना कार्य स्वय करता है, उसमें अन्य बाह्य सामग्री निमित्त होती है । वाक्य रचना पर ध्यान दीजिये । 
उसमें यद्यपि व्यवहार नयको कथनी पर वलू दिया गया है पर निशचयनयक्री कथनीकों भुलाया नहीं 
गया है । 
इसरे उल्लेखमे निधित्त और निकाचित कर्म स्वमुखसे भी उदयमें आते हैं और पर मुखसे भी 
उदयमें भाते हैं मात्र इतना सूचित किया गया है। कर्मोका परिपाक अनियत है यह इससे कहाँ सिद्ध होता 
है। प्रत्युत इससे तो यही सिद्ध होता हैं कि जिसका जैसा उपादान होता है उसके अनुसार ही उसका 
कार्य होता है | हाँ यदि आगम ग्रन्थोमें यह लिखा होता कि ऐसे कर्मोक्ा स्वमुखसे ही उदय होता है और 
फिर वाह्म सामग्रीके वल्से उनका पर मुखसे भी उदय वतलाया गया होता तो अपर पतक्षका यह कहना 
उचित प्रतीत होता कि इससे कर्मोका अनियत परिपाक सिद्ध होता हैं। किन्तु ऐधी बात नहीं है । भत 
इम उल्लेखसे भी अपर पक्षके अभिमतकी पुष्टि नही होती ऐसा यहाँ समझना चाहिये । 
तोसरे जल्लेखमें माये हुए “अनुकूल सामग्री पद पर छ्यान दोजिए। इसमें वाह्म|म्यन्तर दोनो 
प्रकारकी सामग्रीका अन्तर्माव हो जाता है । जिस प्रकार अकर्मरूप कर्मवर्गगाएँ अपने उपादानके अनुसार 
कर्मरूप परिणम जाती हैं. उसी प्रकार विवक्षित कर्मझूप परिणमी कर्मप्रकृतियाँ अपने-अपने उपादानके अनु- 
सार अन्यरूप परिणाम जाती हैं यह सब उनमें विद्यमान उपादान योग्यता पर निर्भर करता हैं। इसमें 
भनियतपनेका तो प्रदइन ही नही उठता। जब कि प्रत्येक द्रव्य प्रत्येक्ष समयमें परिणमन करता है तो वह 
प्रत्येक समयमें अन्य-अन्य होने ही वाला है। इससे अनियतपना कहाँ पिद्ध होता है। किन कर्मोमें सदृद् 
और विसदृश दोनों प्रकारका परिणमन अपने-अपने उपादानके अनुसार होता हैं इसी बातको सक्रमण आदि 
द्वारा सूचित किया गया है। मतएव तत्त्वार्थसृत्रके उक्त उल्लेख भी अपर पक्षके अभिमतकी सिद्धिमें 
सहायक नहीं हैं । 
हमने अपने पिछले उत्तरमें लिखा था--'ऐसा मान लेने पर कि कर्मका उदय होने पर भो उदयके 
विशद्ध साघन मिलनेसे' आदि | इस पर अपर पक्षकी जिज्ञासा हैं कि यह आशय हमने उसके कौनसे वाबयका 
ले लिया है ? समाधान यह है कि अपर पक्षने अपनी पिछली प्रतिशक्रामे लिखा था--'नरकमें सातावेदनोयका 
उदय (फल) असातावेदनोयके रूपमें होता है । देवगतिमें दुखदायक साधन न होनेमे असप्तावेदनीयका उदय 
दुखदायक नहीं हीता ।* 
हम समझते हैं कि अपने हारा पिछलो प्रतिणकार्मे लिखे गये उक्त वाक्मोको पढ़कर अपर पक्षकी 
समझमें यह वात था जायगी कि पिछले उत्तरमें इन वाक्योको ध्यानर्में रखकर हम जो बुछ भी लिख आये है 


यह फिजूल न होकर प्रदोपशिखाके समान मार्गदर्शक है । 
४६ 


३६२९ खयपुर ( पानिया ) तक्मचर्चा 


अपर पस्त गदि यह मात्ता है कि उपादय्भ निश्चय पप्म भौर निमित्त ध्यवद्टार पत्ता मेख होते पर 
ढार्य होता ई ठो फ़िर बह रुपादात अनेझ मोग्पताबाल्ता ह।ठा है. इस्पादि असत्कहागाएँ करके उपाइाशकों 
अपुपारात बतागेकी क्यो नेहा करता है। तब हो उसे भीतरसे यही ध्वीफार कर छेमा च।हिए हि प्रस्येक 
कमर प्रस्येक इस्प अपने प्रतिनिपत बायका प्रधितियद छपादास है अठएव प्रत्यड् पमयमें बह अध्य प्रति 
नियत बाह्य सामप्रीषो निपित्त बर प्रठिनियठ बायढ़ो ही उत्पप्त करठा है। 
माह सामप्री स्वयं अस्य बष्पौ कायका यतार्थ कारण ठा है सहीं पर बाह्य स्याप्यिके आाबाए पर 
इसम तिमित्त या गर्ता भादि अ्पवहार होता है, थो असदमृत है इसीहिए ही हय उसे अम्प हरस्यकै गार्मको 
अपैशां अवि जिस्क २ कहते है और यह बहता मारा ही द्वो यह हात लो है, छास्दयरारोने मो इप बमझात 
अपर शाम उपचरित महा हो है। प्रमा पूर्दमे ही दे पाये है। हमने मढ़ाँ पर छो दोतारा मेछ होते पर 
कार्य होठा है। यह लिखा है सो उसका आप मस्तप्याँप्ति ौर बाझ ब्वाप्तिरों शिशलडाता धर है क्‍योंकि 
ऐसा ही ह्रस्थगत स्वमाष है कि कार्यम बाझा और आप्जस्तर उपाधिशी सयब्रता होती है। आम्पत्तर उपार्ि 
करर्षफ्रा आत्मभूत डिशोप् ह जौ बाह्य छपाथि असारममृत विश्ेपण हैं। उपाधि विधेषषका बृसरा ताम है 
इस 0थ्यको स्‍्प्ट करते हुए पुक्त्यमुत्तासतकों टौडा पू ६४ में सिप्रा ई-- 
अपापिर्जिशेपल स्वजस्वश्लेप्रकफ़ भाब।' परहुप्थक्षेत्रकाकमाबाइच 
हपाणिढ़ा अर्ज विद्ेषण है लो स्वद्रस्प स्थरेष स्दकाख और स्वन्नावरुप तथा पर डम्य परश्तेत 
पर कार और पर प्रावकूुष होती ६ । 
इसी ष्पक्ों शोर थी स्पष्ट धा्दोें लुणित करते हुए बह्सइसी पू १४ पें छिपा ई-- 
बा कार् बद्धिल्त स्पादुपाणिमिर्बस्तविश्रेपफैशिशिट सबजा भिरंप्रबत्तुति सककविश्ेषणा 
ल्यवरियते । 
भैसे कार्य बाह्य भौर आसम्वन्दर '्रपाधियों जर्चात्‌ अतत्त विशेषजोंसे युक्त होठा है, बगोकि धर्षबा 
लिरंस बस्तुमे पक गिश्लेपयोकी स्पवस्दा तही गत शकती । 
जिस प्रकपर किसी राजाड़ै राज्यवा संत्राछ्य करते समय आस्गत्तर इ॒पापि आजा ऐल्वर्थ आदि और 
बाह्य उपाधि छण चमर तिद्वापन धादि दोनो एल बाते है। छतम राध्यका पभाकृत कृपा चमर बोर 
िद्ापम थआादि सही करते । बास्‍्तबमें राजाकी बाष्पतासै ही राज्यका संचालन होता ६ फ़िर थी राफ्फके 
एंचाछूुजसे ्यवह्वाएपे कृष चमर और धिह्ासत्र शादिको स्थान मिदा हुआ है। गह एक दृष्कप्त है उती 
प्रकार प्रकृतयें श्ञातता चाहिए । जराम्पत्ठर क्षपात्रि हश्वका आत्मभृत भर्म है, इसछिए काय़े प्रति छत ही 
विश्चय साभत कहा है। दाह्य रुपायि ए्सम्मका अरममुत बर्म तही है, छिर भी कर्णके सा प्तकौ ७ बाहा 
अपाप्ति तिगमडे होती है, इसक्िए छसे तपत्षरित हेतु कद्ठा है। इपस्ते हमारे कणतका लाह्तम क्‍या है पह 
अपर पश्चकौ ठस्सतें अच्छी तरइग्ने था ब्ायया ऐसी आशा है । 
बदि इससे धोनोको कारण स्वीकार कर ह्िसा या आाबमसे बोयोकों कारण कहा है यौ इस बर्ष 
बड़ सही कि दोसों मजार्ण कार द्वो गये | लो धपचरित होगा बह उपचरित ही रहेगा भौर थो बतुपरित 
६ बह शस॒पत्रित हो 'हैदा। पद्दि किछ्यो बारूकको श्रम्ति कह शिया शो इसका अर्ण गह तही कि १ह बसक 
परषाधते अल्पि हो गया | लब्ति अभ्यि है सौर थार्क बाढूक है| अध्यि धारक तहीं ओर बारुक अध्ति कही । 
फकरर भी तेज आदि बर्मको देख कर जिस प्रकार शाहूकर्से अब्लिका ब्यवह्ार किया लाता है बढ़ी प्रकार 


डाका ५ और उसका समाधान ३६३ 


प्रकृतमें जानना चाहिए । उवाद।न कारण जैसे स्व्रय परिणम कर कार्यको उत्पन्न करता हैं उस प्रकार 
वाह्य सामग्री स्व्रय परिणमकर उस कार्यक्रो उत्पन्न नही करती | फिर भी वाह्य सामग्रीके अमुक प्रकारके 
परिणामके कालमें हो उपादानका अमुक प्रकारका परिणाम होता है, इसलिए वाह्मय सामग्रीमें भी कारण या 
निर्मित्त धर्मका उपचार किया गया हैँ । मौर यही कारण है कि उवचरितपनेकी विवक्षा किये बिना हमने 
वाह्य सामग्रीको भी कायके प्रति निमित्त कहा हैं । 

स्पष्ट है कि हमारे ओर अपर पन्चक्रे मध्य जो विचारमभेद है वह वना हुआ ही है। वह तब तक 
समाप्त नही हो सकता जब तक कि अपर पक्ष वाह्य सामग्रीम निमित्त व्यवहारको उपचरित नही स्वीकार 
कर लेता । 


आगे अपर पद्षनें अपनी सान्यतानुसार पुन स्व-परप्रत्यय और स्वप्रत्यय कार्योका प्रसय उपस्थित 
कर अपनी पुरानी मान्यताओकों दुहरानेका प्रयत्व किया है। और जिन उदाहरणोको जिस शैडीमें पहले 
लिपिवद्ध किया था वे उदाहरण उसी शैलीमें पुन यहाँ लिपिवद्ध कर दिये गये हैं। किन्तु उत सबका विस्वारसे 
विचार हम पूर्वमें कर ही आये हैं अत अपर पच्षके इस सव कथनको पुनरुक्त समझकर यहाँ विशेष विचार 
करना उचित नहीं समझते । तथ्य रूपमें इतना अवश्य निर्देश कर देते है कि-- 

१ लोकमें ऐसा एक भी कार्य नहीं होता जिसका मात्र निश्चग्र हेतु हो और व्यवहार हेतु न हो । 

२ निश्चय उपादानके अपने कार्यके सन्मुख होने पर उसके अनुकूल बाह्य सामग्रीका योग अवष्य 
मिलता हैं । 

३ किसी भी द्रव्यकी कार्ययूलछा किसी समय रुकती नहीं। जहाँ तेलके अभावमें मोटर रुकी ऐसा 
इन्द्रियप्रत्यक्षपूर्वक मानससे प्रतीत होता है वहाँ मोटरकी उपादान शक्ति रुकनेकी थी, अत तेलका 
अभाव उसमें हेतु हुआ ऐसा समझ्षना चाहिए, क्योकि आगमममें समर्थ या निश्चय उपादानका लक्षण करते 
हैए अन्तर पूर्व पर्याययुक्त द्रव्यको ही उपादान कहा है । यदि किसीके इन्द्रियप्रत्यक्षमे उस समय मीटरमें 
यह समर्थ उपादानता ज्ञात नहीं होती तो ऐसा नही कहा जा सकता कि मोटरका उपादान तो चलनेका 
था पर तेल नही होनेसे नहीं चल सकी प्रत्युत वाह्म सामग्री सूचक होनेसे तेलके अभावसे यही सूचित 
होता हैं कि उस समय मोटरका उपादान चलमनेका न होकर स्विर रहनेका था, इसलिए वह स्थिर ही गई 
और उसमें तेलका अभाव हेतु हो गया । 

भाचार्योंने एक यह नियम बना दिया कि वाह्य आम्यन्तर सामग्रीकी समग्रतामें कार्य होता 

है (स्वयभूस्तोत्र इलोक ६०) । दूसरा यह नियम बना दिया कि उपादानके कालमें ही सहकारी सामग्री होती 
है (त०इलोकवातिक पृ ५०) | तथा तीसरा यह नियम बना दिया कि विवक्षित अपने कार्यके करनेमें अन्त्य 
क्षण प्राप्पपनेका नाम हो सम्पूर्ण है. (तत्वार्थडलोकया० पुृ० ७०) । इससे हम जानते हैं कि यदि 
कोई मात्र इतना मानता है कि मात्र तेलके अभावमें मोटर वही चछ रहो हैं तो वह चास्तवमें कार्य-कारण 
परम्पराका ज्ञाता नहीं माना जा सकता, क्योंकि तेलके रहने पर भी ओर चालककी उसे चडानेको इच्छा 
होने पर भी कमी कभी सोटर नहो चलती । इससे सिद्ध हैं कि जिस समय जैसी आम्यन्तर उपाधि होती 
है उस समय उसीके अनुकूछ बाह्य सामग्रीका योग होकर वह कार्य होता है । कार्य-कारणपरम्पराका 
यह अव्यभिचारी नियम है | 


अपर पक्षन तत्त्वाथवातिक पृ ६४६ का उद्धरण उपस्थित कर पुन यह सिद्ध करनेका प्रयत्न 


है६२ अंयपुर ( खानिया ) सस्दचर्चा 


छपर पश्ष बदि यही मानठा है कि उपादास शिष्य पक्ष घौर लिमित्त ध्यवद्माए पश्चता मेछ इसे पर 
ढाम दोहा है तो फ़िर बदइ उपादाम अनेक मोस्यताभाका होठा है इत्यादि असत्वस्पताएँ करके उपाधातको 
क्षतुपादान बतारेगी क्यों चेश्टा करता ईै। तब ठो ठसे भीतरते यही स्वीकार कर छेशा चाहिए कि प्र/गेक 
एमममें प्रत्येझ़ इस्प अपने प्रतिनिमत शावरा ग्रतितियत उपादात है. थरतएब प्रत्येक ध्मयर्मे बह अन्य प्रति 
मिपत बाह्य सामप्रीकों मिमित्त कर प्रशिमियत बार्यको ही उत्पप्त करता है । 
बाहय सामप्री स्वर्स अम्य इस्यरे कायका सजाल कारण तो है मद्दी पर बाह्य ब्याप्तिके कछादार पर 
छहर्म निम्मित्त या बर्ता आदि ब्यअद्वार होता ई, थो असदृपृत ह इसीडिए ही हम उसे मत्य इम्पड़े कार्यशी 
सपेज्षा अति चिस्कर कहते ई मोर मह बहता हमारा हो हो मह भात तहीं है, प्रारजकारोसे मी इसे बसज्गूप 
अपर नाम उपचरित +हा हो है। प्रमा पूषमें हो दे भाये है| इमसे यहाँ पर ल। दोनोका मेछ होते पर 
कार्य होठा है। गइ टिश्ा है सो उसका भाएय प्रस्तर्ष्पप्त और बाह्म ब्याप्तिको दिख्छाता मर है क्योड़ि 
ऐसा ही द्रस्‍्पपत स्व॒मात है कि क्रार्यमे बाह्य और जाम्पस्तर उपाविको रुमग्रठा होती है। आम्फ्तर क्पाधि 
ढार्जहा आतममूत विशेषज्ञ है मोर धाहा उपानि अनात्मगूत विशेष है। छपाणि दिएपघषा दूसरा बाम है 
इस तप्पक़ो स्पष्ट करते हुए युकयतुषयाधतकी टीका पू ६४ में रिखा ई-- 
डपापिर्षिषेपण॑ स्ववृध्पक्षत्रकाह॒माबा' परदप्यप्रे््करारूसाबाश्च 
हपाधिका क्षण विशेषय है रो स्थव॒स्प स्वसेत्र स्ववाश्न और स्वजाइलप तथा पर ढग्य परक्षत 
पर काछू क्र पर मागकूप होती है । 
इसो 6भ्यको शौर मौ स्पष्ट छब्दोमें सूचित करते हुए अहसइल्नौ प्‌ृ (६ में छिक्षा है-- 
अप का धहिरत्त स्पाजुपराशिमिरतत्तविशेषणेर्तिसिश सभबा जिरंप्रब॒स्टुति सम्झविशेपणा 
स्पदस्थिते । 
बैठे कार्य बाहा लौर बाजन्तर ध्रपाधियों अर्थात्‌ बनाते विशेषज्ोसे युक्त द्वोठा है, क्योकि एर्जणा 
गिर्रेक्ष बस्तुर्म सर विष्देपभोषी स्पथस्‍्था सही थब सकती । 
जिस प्रकार शिसी रालाके राज्यका संचाकूत करते समय आम्फतर त्पाधि भाश्षा ऐस्मर्प शादि और 
बाह्य उपाधि छत चमर, विद्वासम धादि दोतो (ले बाते है। बतते राश्यका सं्राकृण छत चमर बौर 
छिह्टासत क्षादि तह करते । बास्‍्तगर्मे राजाको योप्वताप्े ड्वी राज्रका सचाक्षत होता ई फिर थी एक्कके 
सचार्रममे स्यबहारसे क्षत चमए और धतिक्वासत आदिक्रों स्वात मिल्य हुआ है। गई एक पृहास्त ई डी 
प्रकाए प्रकृतर्मे बातता चाहिए | आम्पस्तर क्पाति हष्यका अस्ममृत बर्म है, इस्रसिएं कयड्े प्रति उसे ही 
लिरचय साथत कहा है। बाह्य उुपाि इस्यका आरमजूत धर्म मही है फ़िर भौ करके छाप शसफ़ौ! बाझ 
ब्याप्पि दियमते इोपी है, इसदिए उसे उपचअरित हैतु कड्टा है। इसते हमारे कचतका श्राप क्‍या है गह 
अपर पक्षप्री समप्नमें कल्की तरहुते भा जागनगा ऐटी बा ६ । 
सदि हमले बोलाक़ों कारण स्वीकार कर किया था लापजम बोलोको कारत कहा है तो इसपा अर्थ 
पह तह कि दीतो जचार्ण कारण हो बसे | लो एपचरित होगा बह उपचरित ही रहेगा और थो अतुपचरित 
है रूई छतुपचरित हों रहेषा। यदि पिप्लो बारूकको रूस्ति कष्ट दिया तो इसका बर्ण गह तही कि पह बाछूक 
यादें अति द्वो पया ! श्रष्ति जब्त है थौर बारूक आक़क है | असित डाडुड़ मो जोर धारक लक्ति गहीं | 
फिर जो तेज आदि घर्मको देख कर बिस प्रकार बाहकमें अस्तता ल्यबहार गिगा जाता है रुप अकमार 
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अपर पक्षका कहना है कि 'जब तक ज्ञाता-दृष्ट नहीं वन जातें तब तक अन्तरग-वहिरग साधनोंको 

जुटाना चाहिए । सो प्रदृतमें अपर पद्तको यही तो समझना है कि जब तक जुटानेका विकल्प हैं तभी 
तक इस जीवकोी ज्ञाता-दृष्टा स्वभावरूप परिणति न होकर रागरूप परिणति होती हैं और जिस क्षण यह जीव 
स्वभावमन्मुख हो अन्तरग-बहिरग साधनोके जुदानेके विवल्पसे मुक्त हो जाता है उसी क्षण यह जीव 
अवुद्धिपर्वक रागके सद्धभावमें भी ज्ञाता-दृष्टा बन जाता हैं। स्वभावसे तो यह जीव शाता-दृष्टा हैँ ही । 
परिणितमें भी इसे ज्ञात दृष्ठा बनना है । किन्तु एक ओोर ता जुटानेके विकल्पको उपादेय मानता रहे और 
दूसरी ओर मुखसे यह कहता रहे कि मै ज्ञाता-दृष्टा वतनेके मार्गपर चक्त रहा हूँ--इसे मोक्षमार्गक 
उपहास हो कहा जायगा | यदि यथार्थम ज्ञाता-दृष्टा बननेका अन्तरगसे भाव हुआ है तो सर्व प्रथम ज्ञाता- 
दृश्ठ स्वभावके प्रति आदरवान्‌ होकर ऐसे मार्गका अम्यास करना चाहिए जिससे यह जीव जुटानेके विकल्पसे 
मुबत होकर परिणतिमें भी ज्ञाता-दुषश्ठ वन सके । आचार्य अमृतचन्द्र समयसारकी टीकार्में उस मार्गका 
निर्देश करते हुए लिखते है-- 

अयि कथमपि रूच्वा तत््वकौतूहली सन्‌ 

अन्ञुभव भवम्‌तें; पाइवंवर्ती मुहृतम्‌ । 

प्थगथ विलसन्त रव समालोक्य येन 

व्यजसि झगिति मुर्त्या साकमेकल्वमोहम्र्‌ ॥ २३ ॥ 


है माई । तू किसी प्रकार महत्‌ कष्टसे अथवा मरकर भी तत्त्वका कौतूहली होकर इस शरोरादि 
मूर्त द्रव्यका एक मुहर्त ( दो घड़ी ) पडोसो बनकर आत्मानुभव कर कि जिससे सर्व पर द्रव्योसे भिन्न विल- 
सते हुए अपने आत्माको देखकर इस शरीरादि मृतिक पुद्गल द्रण्यके साथ एकत्वके मोहको शीघ्र हो 
छोड देगा ॥ २३ ॥! 


यह स्वरूपको प्राप्त करनेका मार्ग है, अत्य सव रागके विकल्पोका ताना-वाना हैं ! 


हमने अपने पिछले उत्तरमे उपादान और मिमित्तिकी विपम व्याप्तिका निषेघकर लिखा था कि 
प्रत्येक समयमें उपादान और निमित्तकी प्रत्येक कार्यके प्रति अन्तरग और वहिरग व्याप्ति बनती रहती है 
जिससे कि प्रत्येक द्रव्य प्रत्येक समयमे उत्पाद व्ययरूप अपने-अपने कार्यकों करता रहता हैं। किन्तु अपर 
पष्त इसे मानमेके लिए तैयार नही है । उस पक्षका कहना है कि “निमित्तके अनुकूल उपादानका समाग्रम 
होगा तो कार्य अवद्य होगा और उपादानके अनुकूल निमित्तका समागम होगा तो भी कार्य भव्य होगा ।' 


इसपर. पुच्छा यह हैं कि मान लो किसी समय निमित्तके अनुकूल उपादावका समाग्रम नहीं हुआ 
तो कार्य होगा या नहों ? और इसी प्रकार किसी समय उपादानके अनुकूल निमित्तका समाग्रम नहीं हुआ 
तो भी कार्य होगा या नहीं ? 

अपर पक्ष यह तो कह नही सकता कि उस समय वह द्रव्य अपना कार्य ही नहीं करेगा, क्योकि 
ऐसा मानने पर वह द्रव्य अपरिणामी हो जायगा। किन्तु जैन शासनमें किसी भो द्रव्यको अपरिणामी 
माना नहीं गया हूँ । द्रव्यका लक्षण ही यह है--डत्पाद ब्यय- भौष्ययुक्त सत्‌ । सद्द्व्यलक्षणस्‌ |” त० सु० 
अ० घभसु० ३० व २९६। 

अतएव अपर पक्षको भ्रकृत्तमें यहों स्वीकार कर लेना चाहिए कि प्रत्येक समयमें प्रत्येक द्रव्य अपने- 
झपने फार्यका समथ उपादान है और प्रत्येक समयमें उसके अनुकूल प्रयोगसे या विस्नसा वाह्म सामग्री भी 
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किया है हि सिद्ध धोषकौ छोड़ाप्रये बागे गति मात्र बर्गावदे वहोनेपे गहींदोली। साव ही और भी 
अनेक प्रकाएड़ो बातें सिश्वइर प्रतिधे्राके क्लेद एको बड़ाया है। 
हम पहले इस धम्पस्धर्में पर्याप्त सिख डा्ये है, दयोकि अपर पते इस सब जिपयोकी पूर्बने जिस्तारते 
चर्चा को है। जाए बनज्ञते बपमे पके प्रमर्रतपे यहाँ तत्त्वाबंधाधिहका शो उद्धरण प्रपत्थित किया है 
इएड़े पूर्ण के 'स्पास्मर्तों इत्यादि कषण पर बदि बह बृष्टि डाछ छेता तो बह उसे अपतो पडकाड़ा तमा- 
जात मिस्ध थाता | आषायवेब झिछते हैं -- 
प्रशभ--सिद्ध शिापर पर्डुचलेढ़े बाद चूँकि मुक्त छीचका &प्वगमन बढीं होता छूत' इप्ज 
स्थसाषके अमाबर्मे अम्गिके खमावड़ौ तरह मुक्त जौदका मी अमाब होज़ाना अदहिए ! 
इत्तर--भुक्त चीबका ऊज्य हो एमन होता है तिरक् खादि एमन मईीं होता पह स्थमाव है मे 
कि ऊष्भशमल करते ही रहमा। मैसे अम्बि कमी रूप्द स्बकूण महीं कश्ती तब सी अरित बंगो रहती है डसी 
ताइ सुत्त लीबका सो शश्व प्राप्तिके बाइ कप्यगमस भ दोगे पर भी क्षमाव तदीं शोष । 
“-तत््यांगबार्तिक पू ८ ४ 
इसते स्पष्ट श्ोत्त होता है हि मुस्त बोषका उपादात ही छोड़ाप्रवक यमत करतलेशा द्वोनेगे बहौँतक 
इसका पमत होता है । छिर भी ब्यपइ्टार दैपुड्रा शात रूरातैड़े छिए आजाउते छक्ता बचत किला मिप्त 
धाषार ब्माकर अपर पशनते अपतो प्रतिष्॑फाशा कणैवर पृष्ट किया है। आदबाय कट्टीपर अकबहार हेशुकी 
मुक्पदारै क्षण करते है और कफीपर निश्षम हैदुद्नो मुक्यताते ! किसयु ऐसे कबयकों समबत्रत ही धमहत्ता 
चाहिए । तत्त्वार्धमुजके १ में श्रृष्पावम “बर्मास्तिकाचासाबात' धूत्र स्पवह्वार हैपृकौ मुक्यतासे ही सिखा 
दया है । इसहिए थो महासु दब जब परसे यह अर्थ ऊत्चित करते है कि शपादातके रहने हुए भी निमित्ती 
ले होतेसे कार्य शह्दी हुआ मे बत्तुत” कार्यवारच7रम्पराकै श्वाठा भहौ माने था शफते । 
अपर पह्ष पुषपार्ण करतेका भिर्देश तो करता है परल्यु स्वारूम्भतकों तिक्तायलि देड़र पराव 
कम्दतको हो कार्य-डरणपरम्पराढ़ा! मुख्य अंग बतादेका प्रजवत करते हुए उप पल्नरी ओरपे ऐसा बिका 
छाता कि 'सर्बह्के प्रति भात्था रक्षिए, ठक्‍के ह्ात तथा बाचीपर भी शास्था रक्षिए आजि केजल पाठहोडो 
अपमें रछतामात्र प्रतीत होता ई। स्वापो इमच्ठजग्र तो स्वर्॑शु स्‍्तोजमे यह छि्षतें है -- 
पहइल्तु आर्क्ष पु-शोषसूते” विमित्त्माम्बल्तस्मरूदेतो 
अप्षास्मपृत्तल्थ तदंधसूतमम्पल्तर् कैबक मप्यर् ते ॥५९॥॥ 
अम्जम्तर अत लुपादात है भृर हेतु जिसका ऐसे गुच-दोपकी प्रत्पत्तिका लो बाह्व पदार्ज विभित 
है बह मोझनार्पपर आंसूड़ हुए ध्यकतिढ़े लिए पौण है, क्पोकि हे जिन | क्षापड़े मतर्मे केवक कम्पत्ता 
देत दी काचप्रिजविके किए पर्षाप्त है #५९॥ 
श्र जपर पद्ष गहु कहता है कि प्रत्येक क्षपादात लतेक जओोस्मताओजाका होताई इस ड्विए कार्य 
विमित्तडे अगुसार होता है । अब विचार कोजिए कि श्रो इस प्रशाएको कबतौ वाद्य प्रपाइतकों बगुपादात 
बगाकर छसक॑ कार्यकरों तिजित्तोत्नी मर्जीपर छोड बैता है उसड़े बार पृरुपार्षकी बाठ करता तर्षषां 
अर॑बत हूँ प्रतीत होती है। स्पष्ट है कि अपर पश्नका कार्य-कारणपरस्पराशस्थत्थी श्रफ्प्त कम वन 
दिस्द दोदेते प्राह्म तहोँ हो धकठा । 
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३ प्रमेयरत्नमाछाके पूवरवित्र उल्लेस द्वारा पर्यायमे उपादानकारणता स्वोकार करनेसे यह स्पष्ट हो 
जाता है कि प्रत्येक उपादान कारण जिस कायकों जन्म देता हैं उप्ती योग्यताकी अपेक्षा ही वह उपदान 
कारण वहलाता हैं । 

४ उक्त काथनकी पुष्टि इससे भो होती है कि जिस प्रकार द्रव्यदृष्टिसे वाह्य सामग्री अनेक योग्यता- 
बाली होपर भी प्रतिनियत पर्यायमय्ते ही वह अन्य द्रव्पक्रे का्यमें निमित्त होती है । उसी प्रकार अन्त - 
सामग्री द्रव्यदृष्टिस अनेक योग्यतावाली होकर भो पतिनियत पर्यायरूपसे ही वह अपने कार्यकों उत्पत्तिमें 
उपादान वारण होती है । 

इससे यह स्पष्ट हो जाता हैं. कि अव्यवहिन पूर्व क्षणत्र्ती वस्तु उत्तर क्षणमें प्रतिनियत कार्यको ही 
उत्पन्न करतो हैं। उस समय उसमें अनेक क्ार्योको उत्पन्न करनेंकी क्षमता ही नहीं होती । उसे आागमरमें 
निशचय ( यथाव ) कर्ता इसोलिए ही स्वीकार किया गया है। परसापेक्ष कार्य होता है यह व्यवहारनयका 
वयतव्य है, निश्चयनयमे तो प्रत्येफ काय् परनिरपेक्ष हो होता है, इसलिए जिस समय जो द्रव्य जिसरूप 
परिणमना हैँ पह ययथार्थमे अन्त सामग्रीके वलपर ही परिणमता हैं। भतएवं प्रकृतमें यही स्वीकार करना 
चाहिये कि जिस प्रवार प्रत्येक द्रव्प स्वतशसिद्ध परिणमन स्वभाववाला होता है उसी प्रकार वह किस समय 

किस परिणामको उत्पन्न करे यह भी उसके स्वभावमें दाखिल है, क्योकि कर्ता, कर्म और क्रिया ये तीनो 
वस्तुपनेकी अपेक्षा अभिन्न हैं। उत्मादका अर्थ केयछ परिणमन ही नहीं है । किन्तु उसमें परिणाम औौर 
परिणमन क्रिया दोनोका अन्तर्भाव हो जाता है । इसी तथ्यको स्पष्ट करते हुए सर्वार्थसिद्धि अ० ५ सू० ३० 
में कहा है-- 
चतनास्याचेतनस्य वा हव्यस्य सवा जातिमजहत उभयनिमित्तवशात्‌ भावन्तरावाप्तिरुत्पादन- 
मुत्पाद; झत्पिण्ठस्य घटपर्यायचत्‌ । 
अपनी जातिको न छोडते हुए चेतन और अचेतन द्रव्यका उभय निमित्तके वश्से भावान्तरको प्राप्त 
करनेका नाम उत्पाद है, जैसे मिट्टीके पिण्डकी घट पर्याय । 
तत्त्वा॑ंवारतिकर्म इसी प्रसगसे उत्पादका यही अर्थ किया हैँ । 
तत्त्वार्थधलोकवा तिकमे इसी प्रसगसे उत्पाहका लक्षण नित्रद्ध करते हुए लिखा है-- 
स्वजात्यपरित्यागेन भावान्तरावाप्तिसत्पाद । 
अपनी जातिका त्याग किये बिना भावान्तरकी अवाप्निका नाम उत्पाद हूँ । 
इस प्रकार पूर्वोकत प्रमाणोसे विदित होता है कि उत्पादमें केवल परिणमन क्रियाका ग्रहण न होकर 
जिस समय जिस परिणामछप द्रव्य परिणमता है वह परिणाम भी गृहीत है । 
भतएवं अपर पक्षका यह कहना तो बनता नही कि प्रत्येक वस्तु मात्र स्वत सिद्ध परिणमन 
स्वभाववाली है, उसमें किस समय क्‍या परिणाम उत्पन्न हो यह वाह्म सामग्रीपर अवलूम्बित है । 
यह हम पहले ही छिख बाये हैं कि प्रत्येक द्रग्यका प्रतिविश्विष्ट अन्त सामग्री अन्त विद्येषण है गौर 
प्रतिविशिष्ट वाह्म-सामग्री वाह्म-विशेषण है, इसलिए जिस समय अन्त -वाह्य जैसी सामग्रोका योग होता हूँ 
( जो प्रति समय नियमसे होता ही है ) उसके अनुरूप परिणामकों उत्पन्न करना यह प्रत्येक द्रव्यका स्वत - 
सिद्ध स्वभात्र हैं। इसके छिए अष्टसहस्री पृ० १५० पर दृष्टिपात कीजिए | प्रमाण पूर्वमें ही लिपिवद्ध कर 
भाये हैं | वस्तुत यह इसका कारण है और यह इसका कार्य हैं यह व्यवहार नयका ही वक्तव्य है। पर्वायाथिक 


१३५ जयपुर ( खानिया ) सरबचता 


प्रिशती रहा है। प्रौद्याहुख मा दर्षतनयायर्रे अम्य जित द्रा्बाम प्रतिय्पक कारबोरें अमाज और 
कारजासरोशी अदिहहताका निर्देश दिया है बड़ दैसी स्विधिय शारध आार्यका अनुमापक होताई वह 
बठचातेके छिए फिपा है। जिस समत विसोऊे ज्ाससें प्रतिदश्दत कारण प्रतिबाधित हो रहे है जा काएगा- 
स्त॒रोकी विककता ज्ात हो रही है छउसत सम्रप भौ ऋपने झपादानके अनुसार बम् षप्यले अपरा कार्य ढिया 
हैं भर जिले दृतरा व्यक्षित प्रतिगस्पक कारण मात रहा है या कारधाश्ठरारी विफसठा क्रमा पाई 
प्रम्मम है बह सद बाह्य साम्रप्रो उप सप्य होनेदाप़ते कार्यमे शाह हेतु हो रहो हो डानतें थो प्रतिषश्यक 
कारचाका सश्भाव या कारघात्तराषी विक्रता झलढ़ रही ई बड़ सनपें शोचे गये कमी अपेधा प्रतीत 
हो रहो ६। डिख्तु किसी इश्सने यह हैड़ा नहीं हिएा हि डूसरै ब्पवितती विश्माके अनुयार बा हमब उतत 
कामका डसे ठपादान होता ही भाहिए। इहसे स्पफ्र श्ञात होता है दि लो पए्रप्प जिस समय जिस आार्यकों 
करता ६ छत समर बइ उसका छपाइात मियमते होहर ही उसे करता है और बस गाय छनुकृच्र बाहा 
स्ामप्री डम शमय शियमसे मिलती है। 

थागे शपर पप्तने शातों प्रतिधतासे उपस्थित किमे पये तकॉपर हमें यम्भीरतापूषक विद्ार करनेतरों 
एछाह दतेफे बाद अपती कश्सित छत मान्पताड़ों पुरा बृद्थमा ह जिप्तयें अपर पत्ते स्मण था तिइचय 
उपादासको अनेक ओस्पताबाद्धा प्रथिडध करड़े प्रश्येर्त कार्य री रत्पति थाझा तामद्रीके श्राबारपर स्तौकार की 
है। विल्यु बपर पक्षत्ती यह मास्यदा अत्मीतरीस ईसे है इसपा आजमसे अच्छौ तरह णुद्रासा हो गाता है । 
जञापमम एक हम्मड़ी कष्यह्वित पूर्शातिर दो पर्वायोयि कारथ कार्यम/त्र स्पष्ट उम्दोम स्‍्त्रीकार किया है! 

चजा--अतस्तत्थोएंग पू्रोच्ररप्ततभाई तुझरूभात्रस्प इक्टबात्‌ स्लच्रद्धितबोस्तद॒परणात्‌ । -अमेच 
शत्तमाका थ शसू ५७।! 

इससे मह स्पष्ट हो जाता है कि प्रस्येक् मच डपादाग बगंकू मोध्यताबाकह्त ते होकर प्रतितियतत 
पोए्दताबाछा है ह्वोता है। 

परीक्षामुत्र शष्णाय तीवम अवितासाबह्य छसच किलने हुए बतकाया है-- 

सहइ-ऋमसावविधमोअधिता सावट ॥१ २६ 

धट्डमातर तिपस छौर फ़्मबात्र तियमकों अविशाजाब रहते है ॥? ९॥ 

आने ऋसमात नियमक्ो दिलड्ते हुए वहाँ छिखा। है-- 

पूर्णोत्तरचात्जो काय-कारशबोक्च ऋमभाय) ॥१४॥ 

पृषणर लौर उत्तरभर्ये तथा कार्य और कारणमें कृरमजाब गिवम होता है। 

इसऐ विवित होठा है कि कारण कौर कार्यपें क्रमाव तिवमरप अन्तिमादर है। और इसी जांबार 
प्र जद॒वत्तरं 'पज्रणति 6त्तस्व कपरणम्॒र---जिश्वद्रे अतत्तर थो होता है बह रुसका कार ईं--पह बचत 
सर्वत्र शपकञत्र होता है ) 

इस प्रकार पूर्वोक्त विवैचटसे इत तष्पोपर श्पष्ट प्रकाक्ष एशणा ई-- 

१ उुपाबात काएज और का्जयें क्रममाव अवित्ाजाज तिबस है । 

२. उपादात कारण शमशस्तर पूर्ष पर्मायरप हवोण है और कार्ण तमशत्तर फ्तर फयपिकप 


ऐहा है 


शंका ५ और उसका समाधान ३६७ 


३ प्रमेयरत्मालाके पूर्वोकति उल्लेख द्वारा पर्यायमें उपादानकारणता स्वीकार करनेसे यह स्पष्ट हो 
जाता है कि प्रत्येक उपादान कारण जिस कार्यकों जन्म देता है उप्ती योग्यताकी अपेक्षा ही वह उपादान 
कारण कहलाता है । 

४ उक्त कथनकी पुष्टि इससे भी होती है कि जिस प्रकार द्रव्यदुष्टिसे वाह्य सामग्री अनेक योग्यता- 
वाली होकर भी प्रतिनियत पर्यायरूससे ही वह अन्य द्रव्यके कायमें निमित्त होती है । उमी प्रकार अन्त - 
सामग्री द्रव्यदृष्टिसि अनेक योग्यतावाली होकर भो प्रतिनियत पर्यायरूपसे है! वह अपने कार्यकी उत्पत्तिमें 
उपादान कारण होती है । 

इससे यह स्पप्ट हो जाता है कि अव्यवहित पूर्व क्षणवर्ती वस्तु उत्तर क्षणमें प्रतिनियत कार्यकों ही 
उत्पन्न करती हैँ। उस समय उसमें अनेक कार्योको उत्पन्न करनेकी क्षमता ही नही होती। उसे आगमर्मे 
निश्चय ( यथार्थ ) कर्ता इसोलिए ही स्वीकार किया गया है । परसापेक्ष कार्य होता है यह व्यवहारनयका 
वक्तव्य है, मिश्वयनयसे तो प्रत्येक कार्य परनिरपेक्ष ही होता है, इसलिए जिस समय जो द्रव्य जिसरूप 
परिणमता है वह यथार्थमें अन्त सामग्रीके वबलूपर ही परिणमता हैं। अतएव प्रकृतमेँ यही स्वीकार करना 
चाहिये कि जिस प्रकार प्रत्येक द्रव्य स्वतःसिद्ध परिणमन स्वभाववाला होता है उसी प्रकार वह किस समय 
किस परिणामको उत्पन्न करे यह भी उसके स्वभावमें दाखिल है, क्योकि कर्ता, कर्म और क्रिया ये तीनों 

वस्तुपनेकी अपेक्षा अभिन्न हैं। उत्पादका अर्थ केवल परिणमन ही नहीं है । किन्तु उसमें परिणाम और 
परिणमन क्रिया दोनोका अन्तर्भाव हो जाता है | इसी तथ्यकों स्प्ट करते हुए सर्वार्थसिद्धि अ० ५ सू० ३० 
में कहा हैं-- 

चेतनास्याचेतनस्य वा हव्यस्थ सवा जातिमजहत उभयनिमित्तवशात्‌ भावन्तवरावापतिरुत्पादन- 

भुत्पादः म्ृत्पिण्डस्य घटपर्यायवत्‌ । 
अपनी जातिको न छोडते हुए चेतन और अचेतन द्रग्यका उमय निमित्तके वशसे भावान्तरको प्राप्त 
करनेक्रा ताम उत्पाद है, जैसे मिट्टीके पिण्डकी घट पर्याय । 
तत्त्वार्थवातिकमें इसी प्रसगसे उत्पादका यही अर्थ किया हैं 
तत्त्वार्थंडलोकवा तिकमें इसी प्रसगसे उत्पादक लक्षण नित्रद्ध करते हुए लिखा है--- 
स्वजात्यपरित्यागेन भावान्तरावापिस्त्पाद । 
अपनी जातिका त्याग किये विना भावान्तरकी अवाप्तिका नाम उत्पाद है। 
इस प्रकार पूर्वोकत प्रमाणोसे विदित होता है कि उत्पादमें केवल परिणमन क्रियाका ग्रहण न होफर 
जिस समय जिस परिणामरूप द्रव्य परिणमता हैं वह परिणाम भी गृहीत है । 
मतएवं अपर पक्षका यह कहना तो बनता नही कि प्रत्येक वस्तु मात्र स्वत सिद्ध परिणमन 
स्वभाववाली है, उसमें किस समय क्या परिणाम उत्पन्न हो यह बाह्य सामग्रीपर मवरूम्पित है । 
यह हम पहले ही छिख आये है कि प्रत्येक द्रव्यका प्रतिविशिष्ट अन्त सामग्री अन्त विशेषण हैँ और 
प्रतिविशिष्ट वाह्म-सामग्री वाह्य-विशेषण हैं, इसलिए जिस समय अन्त -वाह्म जैसी सामग्रोका योग होता हैं 
( जो प्रति समय नियमसे होता हो है ) उसके अनुरूप परिणामकों उत्पन्न करना यह प्रत्येक द्रव्यका स्वत - 
सिद्ध स्वभात्र ह। इसके लिए अष्टसहखी पृु० १५० पर दृष्टिपात कोजिए। प्रमाण पूर्वमें ही लिपियद्ध कर 
जाये हैं। उस्तुत यह इसका कारण है और यह इसका कार्य हूँ यह व्यवहार नयका ही वबतव्य है। पर्वायाथिक 


३६८ जयपुर ( सानिया ) दस््मपथा 


खपसे को जो बयति जिस काहम उत्पप्न होती ई बट्ी डगता कार्य हैं और बड़ी जहा कारण ईै। देसा 
हत्वापवाधिद्र अ रैखू ३३। पपा-- 
बयाब एड ब्यपमस्य से दष्पसू भजातानायठबाः विनष्टांजुटअ्रादत स्पवद्धारामाइावु। से 
पुरिड' कापक्रारजध्बयदृशसांयति पर्बादापिक' । 
पर्याप हो अप अर्थात्‌ प्रयाजन ई जितहा हग्य मदों बर्रहि अली और अगायत पर्याय विगह्ट और 
अनुश्पप्त द्ोजेस एस हा 8्यबद्वार महा इसठा । वही पृष्ठ पर्शव बाद पार हर"देशडी प्राप्ठ है एवा जिपका 
मंत्र है दह पर्यागबिक़ शय है। 
अगएब मार पत्रों छपने मतरां साप्रद छोहुपर प्रवतमे यही विश्रप करसा चाहिए हि पत्पेढ 
खमपदें प्रत्पप्र इ8्य इपाइस हं/वर अपले प्रतिनिबत कार्बशों ही बरठा है लौर प्रतिगियत भाह्म धामप्री 
प्रसमें डिगससे निधित होती है। इसमें पि्तो समपर शी साष्ड पड़ता सम्मद्र नहीँ । 
यहाँ पर ध्यर इप्मे झपादात हौर तिमिल एप्दगा विरकपयप लिसफर अपने अजिप्राय्री पृषह्ि 
करती बाद्मी है। हिखु आवप्बें तिपित एग्द बारच$ अपम प्रयुषत हुढा है। यदरा---उमबजिशित्तवशात्‌ । 
समादितिद्धि अ हसू ३ । एस बचत हारा अैते थाहम शाम्रग्रौे निधिल छाम्दहां प्रयौष हुआ ई 
रथी प्रसार प्रतिविधिष्ट मस्त सामप्रीडे अयंमे जो णप्डता प्रयोग टूमा ६। इसी प्रवार इसोकबातिक 
ब शत ७मेंभो मिमित्त एस्द दोनो प्रपाएगों सामद्ीढे अप प्रमुक्ा हुआ ६। पपा--रसबजिमित्ता 
प्र्त (१ १३६७ ) डमपतिमित्तापेक्तर्शाद्‌ (प्‌ ३९८) | अठएग कैद सिस्हितक़े इक पर बा सामप्रोग 
किये बये लिित्त स्परदारकों यकाब व्ारपक़े झप्मे प्रहण करमा कथित बढ़ीं ई। प्रहतमें अपर पत्तों 
जिभार इस धाठका गरता अादिए कि बागममें जो डयादासक्ों शि्ित्त बहा है बह विस बपेश्ाते कहा है 
लोर बाह्य सामग्रौर्व क्रो तिमित्त स्मषष्टाए दिया ६ बह वित्त छवेप्तासे किया ई। तत््वत्िर्धपका पड यषाष 
माम है | पदि अपर पत्त इह भार्यस्े 6त्त्वह्ा जिर्धय करे ठो उसे बाह्य ढामप्रीयें किये बये सिमित द्पभ्मारकों 
उपषरित या असदूगूत मानतेपे आपत्ति ही स हो । फि( भौ मदि अपर पप्त “निमिश्' ध्म्दक लिप गर्षके 
जआभाएपे हो प्ररत दिपयको ब्रहण इरता चाहता है ठो उसे इसके लिए हतादात पर ही बृहियात कएणा 
चाहिए | बह प्रश्येक् अस्टुके प्ष्पेक परिणपतक्ता मित्रया तेउके छमान बरास्त्से स्‍्मेइन रएता ही है मोर 
एसके साब एक कादप्रत्यागत्ति होनेप्रे बाह्य पामप्रौ मौ डपचारपे प्रम संभाकों बाएण करता है। इसने 
प्रश्पेढ़ कार्यमें उपाधयलक्ता क्‍या स्थान है और बाह्य सामप्रौरा कया स्वात ह इसका गिषय हो जाता है। फिए 
भौ गई अपर पत्र अहदुशुत स्यधड़ारतपत्मे दाह्म सामदीको कभार्यके प्रति मदरभार, शषकारी या उपक़्मरी 
आधि बहता चाहता ६ तो इसमें इवें कोई श्रापति सदी बपोडि आजमयें भी इलहौं कविप्राजने बाह्य धामप्रौकों 
जता धम्दो शारा प्रष्तिपादित लिया ही है ! 
शामै बपर पत्ते पर्दितप्रबर बगारसौदासजीड़े प्रत॒स्वआज” इत्यादि बोदेगों तड़तकर और 
बहके विपयका बोम्मेठसार कमक्राणज्यें प्रिपादित ( काझ आदि ) वियदके क्षाद मिकआा। करते हुए अस्तें 
डिश्वा है कि परलयु लब बाप हस्पाये इोलेबाछो समी बर्षायें टियत करमते ही होतो है गा घमी कार्य स्वकाकछके 
प्राष्ठ दोनेपर ही होते है इस प्िद्धाश्तोके माससेचाबे है तो कार्पोत्पत्तिमें फिर इव पाँचके क्षमायद्रौ आपको 
इृहियें क्या आवप्मकठा है ? छाप । 
हमाजाज यह है कि 'बइस्‍्तरं चदुचति' क्िड्धाब्दके अनुगार इत बाँचका ;र(बेक प्रमबर्गे युयपप्‌ योग 
होठा ई और ऐसा योब होलेपर बहत्तर छपबले अपने रुपादतके अनुरूप काब भी होता है, इपक्तिए 
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इन पाँचमें कारणता स्वीकार की गई है। उदाहरणार्थ जब कुशूल पर्याययुकत मिट्टोसे घट पर्यायकी 
उत्पत्ति होती है तब उसमें मिट्टीका अन्चय रहता ही है, परन्तु मिट्टी जब भी घट बनेगी अपनो 
कुशूल पर्यायके वाद ही बसेगी। इससे पुरवा, रकावी आदि अन्य अन्य पर्यायोकी उप्पत्ति त्रिकालमें 
नही हो सकती, इसलिए कुशुल पर्यायमें घटकी कारणता स्वीकार की गई है। कुशूलसे घट पर्यायकी 
उत्पत्ति होते समय मिट्टी स्त्रय परिवर्तित होकर घट बनेगी, इसलिए वीर्य या पुरुषार्थमें कारणता 
स्वीकार की गई है । मिट्टी कुशूछ पर्यायसे घट पर्यायको उत्पन्न करते समय प्रतिमियत क्रियायुक्‍त कुम्भकार 
आादिको निमित्तकर ही घट पर्यायको उत्पन्न करती है, इसलिए प्रतिनियत क्रियायुकत कुम्भकारादिमे 
कारणता स्वीकार की गई हैं। तथा मिट्टीसे घट पर्यायकी उत्पत्ति अपने प्रतिनियत कारूमें ही होगी, 
इसलिए प्रतिनियत कालमें कारणता स्वीकार फी गई है। इस प्रकार उक्त पाँचके समवायमें प्रत्येक 
कार्यकी उत्पत्ति होतो है, इसलिए उक्त पाँचोममें कारणता स्वीकार की गई हैं। जैसे अपर पक्ष यह मानता 
है कि अपने स्वभावके अनुरूप ही उपादान होता है वैसे इसे यह भी स्वीकार कर लेना चाहिए कि प्रतिनियत 
फार्यके लिए इन पाँचका योग प्रतिनियत कालमें हो होता है, अन्यथा कोई भी द्रव्य परिणामस्वभावी नही 
बन सकता । 


महापुराण पर्व & मे वर्णित वष्तजघध आर्यकी कथासे इस विषय पर स्पष्ट प्रकाश पढ़ता है। 
वष्थजघ आय॑को दो चारणकद्धिधारी मुनियोकों आता हुआ देखकर जातिस्मरण होता है और वह स्नेहसे 
प्छावित चित्त होकर पूंछता है । ज्येष्ठ मुनि सवोधित कर उसे समझाते हुए अन्तमें कहते हैं कि हे भार्य ! 
इस समय सम्यवत्वकों ग्रहण कर, उसके ग्रहण करनेका ही यह काल है, वयोकि कालछब्धिके बिना इस 
संसारसे जीवॉंको सस्यग्दद्शनकी उत्पत्ति नहीं होती है ॥११५॥ देशनालव्धि ओर काललब्धि 
आदि बहिरग कारण सम्पदा तथा करणरूव्धिरूप अन्तरग कारणसामग्रीके होनेपर भव्य आत्मा विशुद्ध 
सम्यन्दृष्टि होता है ॥११६॥ 

यह महापुराणका उल्लेख हैं। इसमें “भब्यात्मा' पद द्वारा स्वमावकों सूचित किया गया है, 
'क्ररणलछब्धि! पद द्वारा निए्चय या समर्थ उपादानकों सूचित किया गया हैं। यह सम्यर्दर्शनके ग्रहण करनेका 
ही काल है और 'काकरूब्धि! पदों द्वारा प्रतिनियत कालको सूचित किया गया है। 'देशनालब्धि' पद द्वारा 
अन्य व|ह्य सामग्रीकों सूचित किया गया है। तथा “ग्रृह्मण” पद द्वारा पुरुपार्थकों सूचित किया गया है । 
इससे स्पष्ट हैँ कि प्रत्येक कार्यकी उत्पत्ति स्वभाव आदि पाँचोका समवाय होनेपर हो होती है और यत 
प्रत्येक द्रव्य प्रत्येक समयमें अपना-अपना कार्य करता ही है, अत प्रत्येक समयमें पॉचोका समवाय होता 
रहता है यह भी इससे सिद्ध होता है । महापुरण पर्व & का उक्त उल्लेख इस प्रकार है-- 


तद्‌ गृद्ाणाथ सम्यक्त्व तल्छामे काछ एवं ते । 
्ट 
काललव्ध्या बिना नाय ! तदुस्पत्तिरिहाट्विनाम्‌ ॥११७॥ 
देशना-कालव्ष्यादिवाद्यकारणसम्पदि । 
अन्त करणसामग्र्या भव्यात्मा स्याव्‌ विज्ञुछुकृत्‌ [ डक ] ॥११६॥ 


हमें भरोसा है कि उक्त विवेचनसे अपर पक्षके समन्नमें यह वान अच्छी तरहसे आ जायगी कि 
धाँचोंके समयायमें प्रत्येक कार्य होता है! एस सिद्धान्तका द्रव्योमें होनेवाली सभी पर्यायें नियतक्रममे ही 


होती है इस सिद्धान्वके साथ तथा 'सभी कार्य स्वकालके प्राप्त होनेपर हो होते है” इस सिद्धान्तके साथ 
छे 


हक 
जा के 


है३० जयपुर ( सानिया ) तस्वचर्चा 


किसौ प्रडारदा दिरोध न होकर मजिरोप ही है) बहाँ मी गार्य स्दकालड़े प्राप्त होतेपर होत है ए३ई 
कटा थाता है बढाँ झल्प चार कारधोंगी बौघता द्वोकर कार्यकाछुक्ी मुस्पता रहती है शौर बह हब्पोये 
होतेबाछ्ती छम्ती पर्यापें सियत ऋमसे ही होती है. पह कजा बहा ६ बढ़ा अस्य कारतोंगी योकठा क्षेकर 
समर्थ या निर्चम सपादामड़ी भुझ्यता रहती ६। अबबा फ्रयेक धसदर्गे प्रशिियद पँबादा समधाय वियमये 
होता है जौर तबनुभार प्रस्‍्येद्त हमयमे प्रतिमियत हार्यक्रो हौ उत्पति होती ह इस व्यवस्पाऊे बनुसतार मौ 
बढ कहा लाता है दि डउम्पोम होनेबाज़मी सभी पर्याय नियत ऋमसे है होते है। प्रपर पलकों बह दृहिपदर्गे 
हेगा भाहिए कि सिप्त प्रकार पीक्तिबद्ध किसी सैसाके सैलिक चक्रती छमण ऋ#ममंत्र किब्रे बिता अपने पर छठ्फते 
जौर बपते हैं अतएबं जतहे पत्र तियत ऋमतसे हो रुखने जाते ओर रखे बाते हैं उसी प्रकार प्रस्येक एम 
क्षमादि काछसे सिगत ऋयसे ही परिगतन करता हुआ ला रहा है । बह डिसी हस्जके कभी किसी परिषर्तगिर्मे 
ढिसी प्रकाएका ऋमग हड्डी हुआ ्ृत' उतका प्रत्पेक पमयर्मँ प्रतितियत ह खोय निशा है और उससे 
प्रतिनियठ हो काय होता है। अतारिषाह्ूसे जब तक एक वन्यके जिएले परिणाम हुए धठते ही बृषरे इस्पकै 
हुए। ऐसो अग्स्‍्तार्मे गणी कार्य ऋम सिमत ही होते हैं, अत्प प्रधारसे मद्ठी हो तबते ऐसा भिर्भन यहाँ 
करना भाहिये। 
अपर परा यरि इस कार्य-कारबमाबकौ प्रतितियत ब्यवस्थाक!ं भौरखबत्था समशता हैं ठो इसमें देने 
ढ्रोईं जारभर्य शह्ी दिव्वझाईं देठा बगोक़ि बह छपी तस्मोड़ाा तिचय अपने सुछझ्ातके हाए ही करता चाइृता 
है। प्रमेफकमछसातध्य प्‌ २३७ मे आधार्य प्रभाचस् तो बह दिखते है-- 
ठत्ञापि द्वि कारण कार्पेजाशुपक्रिबमाजं॑ बाबत्‌ प्रतिबिदर्त कांचमुत्पाइपति ठावत्सब कस्मात्रो 
त्यादचतीति चोध बोग्चऐेब प्रणम्‌ । 
हमें भी कारें क्राएचड़ा एपड़ार तो करा तहीं अए' बह प्रतितिगत क्रार्यकों हृत्पन्न करता है हो 
सकको क्यों थीं घत्पन्न करता है ऐसा प्रष्त होनेपर रुततरस्वकूप आधभार्ज कहते हैं कि पोस्वता ही श्र॒प है। 
इंठीप्रकार आभरर्य समस्तमाते लक्॑प्पताक्तिसबितल्यतेज (स्व स्‍्थों ) इत्पादि कारिक्राह्मादा प्रत्पेक 
कपर्बके प्रति प्रतिनियत पविदष्पताकों ही स्‍्वौकार किया है। 
क्षौए बपर पश् इत एम तस्पोंका उल्‍्कं्रतकर तबा अपने प्रुतशातके बरूपर प्रत्पेक छपाद्यतकों भैक 
ओन्‍ल्‍्पताबास्ता बतछाकर बा धामप्रौ मैं उमर्थ यवार्ण कारणएा स्वौकार करता हुआ भौ छसे बोरशकत्वा तहीं 
स्मन्नता इसका हमें जारचर्य है। 
हपचरित कारण कौत श्औौर अतुपचरित कारण कौल ! इस प्रक्‍्तका सपाधाष यह है कि बाझ छाग्रौ 
क्षपततते प्रिप्त अत्प इण्पके कार्यका बास्तविक कारण ठो बड्ौ फिर ही छससे कारणता स्वीकार कौ वें है, 
इशस्रछिए तो छप्त जपचरित कारण समझना बाहिए ओर अत्तरंस धामप्रौ स्वय॑ कारय होकर शअपनेते अमिभर 
कार्यको प्रत्पन्ष करटी है, इसकिए छसे अनुषचरित कारण लाकता चाहिए! हमें आज्षा है कि अपर पश्च इस 
लाधाएपर स्वभाद बाडि पाँचमेंशे कौस रुपचरित कारण हैं शऔौर कौत अनुपदरित कारण है इतका भिर्णन कर 


हैता । 

सिश्षगतय थौर ध्यपद्वाएन५ तथा इककै गिपयका स्पष्ट शुक्ताप्ता इतिए्ंका ६ मैं बाते करमेत्ाबे हो 
है। फिर सी उमजज्ञार भाषा २७२ क्रो बात्मस्वाति टौकाके आजारपर बरकृतप इतना स्वहौकरण कर वैगा 
पर्याप्त है कि सिदचमतय एक्के थराभित है और शसदूमूठ स्यबहाएतज परके श्राध्तित हैं। तथा मिरणयततक्‍्के 
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विपयमें भेद विवक्षा होनेपर वही ( विकल्व ) सदूभूत व्यवह्वाररय हो जाता है। असदूमूत व्यवहारनयका 
विपय उपचरित क्यो है और निश्वयनयका विपय अनुपचरित क्यों हैं यह उक्त विवेचनसे अपर पक्षकी 
समझमें बच्छो तरहसे भा जायगा । 

हमने अपने पिछले विवेचनमें यह लिखा था कि '्रत्येक कार्य उक्त पाँचोके समवायकी अपैक्षा क्रम 
नियत होता है, अनियत क्रमसे नहीं होता । ऐसे अनेकान्तको स्वीकार करना ही मोक्षमार्ग है ।' किन्तु अपर 
पक्षने इसपर टिप्पणी करते हुए हमारा ध्यान समयसारकी आत्मस्याति टीकामें निर्दिष्ट अनेकान्तके लक्षणको 
ओर बाकृष्ट किया है और साथ हो हमारे द्वारा निर्दिष्ट की गई उक्त व्यवस्था पर बाइ्चर्य और दुख भी 
प्रगट किया है । 


इस सम्बन्धमें निवेदन यह है कि उवत कथनमे हमने जो कुछ लिखा है वह जिनागमको लक्ष्यमें रख 
कर ही छिखा है। दस प्रसग्मे हमें अपर पक्षने जैन सस्क्ृतिका योग्यतम चिद्दान्‌ सूचित किया है, उसके लिए 
तो हम उस पक्षके आभारो हैं। किसतु साथ ही यह भी सकेत कर देना चाहते हैं कि यदि अपर पक्षका पूरे 
जिनागम पर ध्यान गया होता तो उसे हमारे उतत कथन पर न तो आइचय ही होता भौर न ही दुःख प्रकट 
करनेका उसे अवसर आता, क्योकि जिनागममें जहाँ (अनेकान्तको वस्तुका स्वरूप स्वीकार करते हुए) एक 
ही वस्तुमें उसके वस्तुत्वका प्रकाशन करनेवाला परस्पर विरोधी शक्तिद्यका प्रकाशन अनेकान्त स्वीकार 
किया गया है वहाँ दूसरे प्रकारके विरोधके परिहारमें भी इस शब्दका प्रयोग हुआ है । इसके लिए तत्त्वार्थ- 
वातिक अ० १ सू० ५ पर दृष्टिपात कीजिए-- 


शकाकार विरोध होनेसे नामादि चारका अभाव करता है। उसका कहना हैँ कि एक छब्दाथके नामादि 
चार विरुद्ध हैं। यथा--जो नाम हैं वह नाम हो है, स्थापना नहीं हो सकता । यदि स्थापनाकों नाम कहते 
हो तो वह नाम नही होगा । यदि कहो कि तो वह स्थापना रहा आवे तो शकाकार कहता है कि वह 
स्थापना नहीं हो सकता, क्योकि वह नाम है । अतएव नामार्थ विरोध होनेसे स्थापना नहीं हो सकता ? 


यह एक शक्का है । भट्टाफछफदेवने इस शकाका कई प्रकारसे समाधान किया हैँं। उनमेंसे एक 
समाधान अनेकान्तका आश्रय लेकर किया गया हैं। उनका वह समग्र वचन एस प्रकार हँ-- 


अनेकान्ताच्च ॥२२॥ नेतदेकान्तेन प्रतिजानीमहे--नामेंच स्थापना भवतीति न वा, स्थापना वा 
नाम भषति नेति च। कथम्‌ ? - 


मनुष्यग्राह्मणवत्‌ ॥२३॥ यथा व्राह्मण स्वथान्मनुप्यो ब्राह्मणस्य मनुष्यजात्यास्मकत्वात्‌। मनुष्यस्तु 
ग्राह्मण स्याज्न वा, मनुष्यस्थ ब्राह्मणजात्या दिपर्यायास्मकत्वादश नात । तथा स्थापना स्थातज्षाम, अकृतनाम्न 
स्थापनानुपपत्त , नाम तु स्थापना स्यात्न वा, उसयथा दशनाव | 


ओर भअनेकान्त हैं ॥२२॥ यह हम एकान्तसे नहीं स्वीकार करते कि नाम ही स्थापना है अथवा नहीं 
है, अथवा स्थापना नाम हैं या नही है । कैसे ? 


मनुष्य-श्राह्मणके समान ॥२३॥ जिस प्रकार ब्राह्मण कथचित्‌ मनुष्य जातिस्वरूप होता है। परन्तु 
मनुष्य ब्राह्मण है, नहीं भी है, क्योकि मनुष्य ब्राह्मण जाति जादि पर्यायस्वरूप नहीं भी देखा जाता है । वैसे 
ही स्थापना कथचित्‌ नान है, वयोकि अकृत नामबाछेकी स्थापना नहीं वन सकती । परन्तु नाम स्थापना है 
और नहीं भी है, क्योंकि दोनों प्रकारसे व्यवहार देखा जाता है । 


३३२ जयपुर ( रानिया ) दक््य अत! 


यह तो क्पर पस्त प्री स्दौकार गरैपा कि साम और स्वापता ये दोलों ब्यभहाए है, बस्तुप्तरूप मही । 
फिए घौ एक बस्तु्मे इस दाशोकै ब्राभदसे होनेबाफ्षे स्यदह्मरमे शाभेबाले बिरोधका परिहार बैसे अवेकात्तका 
अवमश्धस्गत लेकर किया यया हैं ठसप्ती अकार प्रकृतर्द बातमा चाहिये। हात्प+ यह हैँ कि धहाँ सिरचयनयक्री 
श्पेश्ता स्दभाव ध्र्थ उपादात शौर पृरुषार्थका समवाम है बह्टाँ लिक्षमतयके गिवयक्रा अधितामाबी प्रतितियत 
काछ और देह भाहय सामप्री भी ६ बितमे निमित्त णाजद्वार किसा जाता है, बतएब इस बपेजाते इमाए मह 
कुद्धता धर्मणा मोम है कि प्रष्येक कार्य छक्त पाँचौके धमबादक़ी कपेशा क्रमतियत होता है अतिगए छमसे 
नही होता ऐसे झतेकात्तको स्वीकार करता हो मोसमार्ज ह। इहौ तष्पकों पब्थितप्रबर अगारसीदासबीते 
इसे शब्दों स्वीकार किजां हैं--- 
प्रदस्थभाव पूर्य-डइंच निहचे उधम कारझ। 
पष्कात मिध्चातप्प सप्ंगी पक्‍़िगचाक | 


प्रस्पेर इध्पमे ऐसी स्थामाविक योग्गता है कि डिसके बाथ बह किसरुप परिचषते। इतमें ऐसी 
ओप्स्ता शही है कि बहु जपले एक परिशामक़े शाद दृतरे समय परचमतेरूप अनेक योग्यतानाओं होकर सर्तगा 
डिक पर बस्तु ह्वारा उत्तमेसे किधी एककूप परिचमे । इस प्रकार प्रत्येक ,्रस्म्ये #सततिगत कपतो बोस्क्ठा 
जर तड्ूप परिामकौ अपेश्ा अस्ति है भोर परके द्राए बतेक मोस्‍्फ्ताआर्मेरे छिठी एकरूप परिषये 
इसको सर्वधा तास्ठि है। इस प्रकार बस्तुतिह्ठ अतेकार्थ मौ प्रत्मेड इम्पमें घटित हो भाता है। लए 
अपर पट्चनते थलो हमारे डक कंगतकों ध्पातमें रखफुर जिरोद ब्रदर्दित किया हैं बह जचिठ गहीं है ऐवा 
मजिताथ भी प्रकृत्में थातता बाहिए। भाज्ा है कि ठक्त कषतसे प्रए्येक बरतुम क्षेकार्तता कैसे बटित होती 
है बइ बच्छी (रहते समशमे श्रा ायता। 

पष्किठप्रदर बतारसीदासआने शात्माको ध्यानसें रक्षकर पथ 'पदस्थसाथ! इत्यादि पद लिश्षा हैं 
परल्धु छोकतें बितने भौ कार्य होतें हैं उत सबसें स्वमाष तिनित्तमृंत बाह्मन्यागद्री गिषम भा हर्ष 
क्षपादात छपती-अपनी स मर्ध्य और प्रतितियत काछ इत दचकां हमदाय आापसबे बतल्ाजा है, एकनुलाए 
प्रतौष्चिमिं भौ आता है | एक्माज इसी छ्लाधाएपर दसते ज्रक्‍्त बोड़ेमे प्रतिपाधित मिपयको बस्तु-सामावडे 
काए-कपरणसादइका अप बताकर बचत किमा है। पद्ि अपर पल हृत्त दोऊुके विददकों तब लागू हीं 
करना चाइता तो ८ १रे। परन्तु इस तध्पको तो छते स्‍्वौकार करता ही पड़ेगा कि प्रत्येक कार्म इत पचिकै 
समबापमे होता है। 

पक बात तो पड हुईं। हुसरी बात बह है कि पोस्सटतार कर्मकारडसे काझ् ईक्दर ल्ादि एव त्तोका 
कंचन किपाबादिपोके प्रतणसै आया है तवा ईस्बर तिमिचमृत बाह्य-तामप्रौका अतिनिधि है बोर शप्मा परड्ाए 
दहाइभी स्दक्कितिका सात दोठा हैं। बद्ौ गारय ६ कि इमते अपने कबहमें #पृत प्रकारस तंगति विरुकाईं है 
लो बाई-गारणभाषत्रों देशते हुए धचित हौ है । 

अपर बखत 'निदचे अमेद अंधा इत्यादि पदों हश्भृत फ्र गई हि करनेका प्रतकतथ किजा है हि 
महाँ बार्य-कारचभावका प्रर्तप पड़ी है जिश्खु ऐसी बात गहीं है। धर अपर पत्र कक्‍त पथके अर्थपर धृपपतादे 
झबाज दे तो इसमें छसे कार्य-हारचजावके दर्णत हो जानेगे । “रे एुथकी तरस बदरबारा क्रोदिर्से दोने 
छाक़ो जागादि (ुर्जोकी दर्षावोंड़ीं घुदना मिच्णी है तजा 'डपणको सी दा परिनाम अ#प्पति हैं ।” रद हारा 
को भोदके परिणासापी चढ़तति अत रहो है रुपमें प्रहिवियत् बार विमित्त है पह ज्ञात हुए बिता बहा 
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रहता। स्पष्ट है कि 'पदस्वभाव” इत्यादि पद्मद्वधारा इस जीवमें मोक्षमार्गकी प्रसिद्धि कैसे होती हैं 
इसी तथ्यकी पुष्टि की गई है । 

हमें प्रसन्नता है कि अपर पक्षने गोम्मठसार करमंक्राण्डमें प्रतिपादित पौरुषवाद, दैववाद, सयोगवाद 
और लोकवाद इन चार एकान्तोकी ओर हमारा ध्यान भाकृष्ट किया। किन्तु सिद्धान्तचक्रवर्ती आचाथ् 
नेमिचन्द्रने जिन ३६३ मतोका कथन किया है उनसे बहिभूत होकर भी ये एकान्त क्रियावादियोके ही मत हैं । 
हम समझते हैं कि इस तथ्यको स्वीकार करनेमें अपर पक्षकों कोई विवाद न होगा । ऐसी अवस्थामें यदि 
हमने ईश्वर और बात्माकों उपलक्षण मानकर ईध्वरके स्थानमें निम्ित्तमूत वाह्यम-सामग्री ओर भात्माके 
स्थानपर पुरुषाथका निर्देश किया है तो यह उचित ही किया है। इससे बाह्य-सामग्रीके बछपर कायकी 
उत्पत्ति माननेवाले और पुरुषाथके बलपर प्रतिनियत समयसे आगे-पीछे कार्यकी उत्पत्ति मानमे- 
वाले एकान्तवादियोंका निरसन हो जाता हे । 

अपर पक्षने गोम्मटसार कर्मकाण्डके अनुसार एकान्त कालवाद आदिका निर्देश करनेंके बाद जो यह 
अभिप्राय व्यक्त किया हैं कि आपके अभिप्रायका समर्थन इन गाथाओंसे कदापि नहीं होता।' सो इस सम्बन्ध- 
में विशेष न लिखकर मात्र इतना सकेत कर देना पर्याप्त है कि गोम्मठसार कर्मकाण्डके उक्त कथनका क्या 

अभिप्राय है इसकी विस्तृत चरचा हम स्वय इसी उत्तरमें पहले कर आये हैं । उससे यह वात अपर पक्ष की 
समझमें अच्छी तरहसे क्रा गई होगी कि गोम्मटसार कर्मकाण्डके उक्त उल्लेखका वही आद्यय जो हमने लिया हैं। 

सव कार्योके जितने कारण हैं उन सबका वर्गीकरण द्वारा स्वभाव आदि पाँचमें समावेश हो जाता हैं, 
इसलिए 'जावदिया वयणवहा' इस गाथा द्वारा परसमयोका निर्देश होनेपर भी सब कायोके सब कारणोको 
पाँच प्रकारका माननेमें कोई वाघा नही आतो। जिसका इन पाँचमें समावेश नही हो सकता ऐसे कारणका 
निर्देश अपर पक्षने किया भी नही है । अतएव प्रत्येक कायके कारण पाँच ही श्रकारके हैं ऐसा यहाँ समझना 
चाहिए । 

जब कि जैनदर्शन यह स्वीकार करता है कि 'जितने वचनपथ हैं उतने नयवाद हैं ओर जितने नयवाद 
हैं उतने परसमय हैं ओर साथ ही जब कि वह यह भी स्वीकार करता है कि पर समयोके वचन 'सवथा' वचन- 
से युबत होनेके कारण नियमसे मिथ्या हैं और 'कथचित्‌” वचनसे युक्त होनेके कारण जैनोके वचन समोचीन 
है ।' ऐसी अवस्थामें इससे यही फलित होता है कि गोम्मटसा२ कर्मकाण्डके कथनमें आचार्यश्री नेमिचद्धकी 
यहो दृष्टि रही है कि काल आदि एक एकके आश्रयसे कार्योकी उत्पत्ति माननेवाले मिथ्यादृष्टि है और स्वमाव, 
प्रतिनियत वाह्य सामग्री, निश्चय उपादान, पुरुपार्थ (बल) तथा श्रतिनियत कालके समवायसे कार्योंकी उत्पत्ति 
माननेवाले सम्यर्दृष्टि हैं । विशेष स्पष्टीकरण हम पूवर्में ही कर भाये हैं । 

१८० प्रकारके क्रियावादियो में यद्यपि आचार्य नेमिचद्धने ईदवरवाद और आत्मवादको भी प्रमुखता 
दो है यह सच है । किन्तु इन दर्शनोका प्रावल्य देखकर हो इन्हें प्रमुखता दी गई है | पर जैनदर्शनके अनुमार 
ईद्वरवादका अर्थ निमित्तवाद मौर आत्मवादका शर्थ पुरुपार्थवाद करनेपर पूरी सगति बैठ जाती हैँ । अन्यथा 
उनका यह कथन नहों बनता कि 'जितने परसमयके वचन हैं वे 'स्वथा” पदसे युक्त होनेके कारण मिथ्या हैं 
ओर जैनोके वचन “कथचित' पदसे युवत होनेके कारण समीचोन है ।” उनका गोम्मटसार कर्मर्माण्डका वह 
बचन इस प्रकार हैं-- 

परसमयाण वयण मिच्छ खल द्ोइ सब्चहा चयणा । 
जेणाण घुण वयण सम्म खु कहचिवयणादों ॥<५७॥ 


ड्जर सयपुर (सामिया ) त्वचा 


अब पूर्वमें ही शिबरा है 

इपपे छौदाठातौ गह्ों की पई है, किश्तु आपमदा आपय हो स्पष्ट डियावया है पह राह हो 
जाता है। 

भागे अपर प्ले स्वरमाव निमितमृक्ष बाह्म छापरी तियति (निरचय इगादाग) पुश्यार्णथ और 
प्रतिगियत काछ इत पाँचड़ों स्वीकार करके भऔौ उनका साबस्थ “पपस्थभाद इत्यादि बोडै और बोम्मटतार 
क्मंदापडके सकते कबनसे सही ओड़सा चाहा सो यह अपर पशकौ सर्शो है कि बह इस पाँबक ह्ाब उसका 
साइस्थ घोड़े या न थोड़े परस्तु इमें इसमें कोई प्रस्पदाय (विस्डता) सहों दिपरक्ाई देठा। स्थिर छुदाडा 
पूर्दवे दी किया है । 

आगे अपर पसने स्व॒पाव शादि पाँचको कारणरूपये स्वीकार करके मी उनका थो अर्थ विया है बह 
बयो ठीक ही ई एप पमशतेके रिए ए॑० भ्रो केखापचन्दर सी झास््री बाराजसोके इए कषत पर इचाप 
कौजिए्‌ । यह कषत डरइनि बीर स॑ २४८९६ में भौ परम घुतप्रमाइ$ थौजदू रामचता जैन शास्त्रमाकाति 
प्रकातिए स्पामिकातिकेशानुप्रेच् की ३२१ १२२ यसाजाओं पर डिले बये जादाजक़े कार्य किपरियड किजा है 
थो इस प्रकार ६-- 

“सम्पग्धशे बह खानता है ड़ि प्रत्मक वर्यापढ़ा हस्ब क्षेत्र कार और भाष नियत है। दिस 
सभद जिस क्षेत्रमें जिस बस्तुद्दी शो पर्वाव द्ोगेषराट्टी है बदौदोती है उसे गोई बडी दारू सकता। 
सचकशरेच सत्र ज्रष्प क्षेत्र कार लौर साथकढी सबरपाओंको शागते हैं। डिल्तु डसड़े जाम क्षेमेसे प्रक 
पर्याषिका बरष्ण क्षेत्र कपल और साव गियत नहीं टुझा बम्कि नियत होगेसे ही उत्होंने रतई इस इसे 
खाता है। जैसे सदशरेदने इसे बतकापा है कि सत्येक दृष्दर्म प्रति समय पूथ पर्वाष नह दोती है कर 
अत्तर पर्चाओ डस्पष्ण होली है । छत पृष पर्पाव उत्तर परणाबढ़ा डपादात कारण है कौर उत्तर पर्षाष पूप 
पर्यानिका का्ग ई । इपकिद्र पूद् पर्यादसे ओ चअाडहे उत्तर बर्षाय उत्पल्न गद्दी ही सझुतो डिल्लु निवत्त 
डत्तर धर्षाच ई उत्पत्न होती है | बरदि ऐसा न मात्ता जाबेगा तो मिट्टीढ़े परिचय स्‍पास कोल बरदाचडे 
दिया भी घर बवर्षाय बन जा पियी । लत थद खाता पड़ता है हि प्रतयड़ परषागढ़ा अष्ण सेप्र पप् कर 
सादर निषत है । दुछ शत इसे गिवतित्रार समय कर टसडे सबसे प्रश्वेक प्रथोचका जस्ष क्षेप्र और 
सात्र ता शिवत सागत एैं हिल्तु कारूड़्ो सिचत मर्दों सागों। डसफा कदृणा है हि पर्भाषढ़ा हुक शेत 
कौर पात्र हो गिषत है डिस्तु काश दियत बडी है; काखड़ो विशत साजजरे प्रेकूष स्थण ६ श्रायेगा। 
डिस्तु झगड़ा इक्त कपत सिश्वास्त विर्द हैं। क्‍्थोंकि हस्ब क्षेप्र और जार गिबत भोते हुए काल शमिषत 
बहदी दो सकता । बडि काहह़य लगिदत साजा आबगा तो क्राइशर्िप काई चीज ही गदी रहेगी। हु 
तो संसार परिप्तमत् आर काल क्पपुरुपत पारस ऋषि झेदर शव पर सी सरपक््अ प्राप्त हो जादेमा 
भौर बिश्रा डस काशहो पृरा दिपर दी सुक्ति दो जाबाी। हिल्लु बढ लष बाते शासबित्य हैं। करता 
दाशडों भी मावना शी बहता है। रही पोद्पदी ध्वधताड़ी लारंदा सो समबलते पंरखे फ्रिप्री कामों 
चूरा कर केजस ई दौएरकौ सावढरा बह दोती। सिल्यू समद पर अ्पखड़ा हवा जाना दो रोदपरडी 

सा झगाझा सूचड़ ई। उद्ाइरशडके हब ढिपाज बोर सऊद बर गेईँ बादा है. और लूच लमार क ब्वेपी 
अर है | शमी संजद बर पहन ढर ऐहू सेचार दाता है। को कद डिसासका बीएक प्यथ कजकारेशय | बॉ 
बड़ बारद श्र करती ओ समब बर रसऊय लेडी दकड़ह तैबा३ जे दाती, अत दारूड़ी विवधणामे प्ीरषड़े 


शंका ५ और उसका समाधान इ 


व्यर्थ होनेकी आशा निमूछ हे । अतः जिस समय जिस द्वव्यकी जो पर्याय होती है वह अबरय होग 
ऐसा जानकर सम्यग्दृष्टि सम्पत्तिम हपष और विपत्तिमे विपाद नहीं करता, और न सम्पत्तिकी प्राप्ति ८ 
विपत्तिको दूर करनेके लिये देवी-देवताओंके आगे गिढ़गिड़ाता फिरता है ॥३२१-३२२॥ 

यह श्री प० कैछाशचन्द जीके शब्दोंमे आगमका सार है | 

इस प्रकार अपर पक्षके तृतीय दोरकी प्रत्तिशका पर विस्तारके साथ विचार करने पर यही एि 
होता है कि द्वव्योमें होनेवाली सभी पर्यायें नियत क्रमसे ही होती हैं, श्रनियत क्रमसे त्रिकालमें नहीं होती । 


